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Carnaval y cosmovision en una comunidad
de la region del volcan la Malinche

Marco Antonio Montiel Torres’

Introduccion

El siguiente trabajo analiza el carnaval del municipio de Papalotla de Xicohtén-
catl, Tlaxcala, como el producto de un sincretismo religioso en el que se articulan
componentes de la cosmovision mesoamericana con los del catolicismo espaiol.
El carnaval es una celebracién europea que al ser introducida en la Nueva Espaia,
y especificamente en la region del volcéan la Malinche, retomé algunos elementos
simbolicos de los rituales propiciatorios de lluvia. En la primera parte del texto se
analizard la importancia de la diosa del agua para los antiguos tlaxcaltecas, “Ma-
tlalcuéyetl; como deidad en cuyo culto, se le solicitaba el buen temporal de lluvias
para los campos de cultivo de la region. En la segunda, se examinara la manera
en que la evangelizacion del siglo XVI promovida en Tlaxcala por los franciscanos,
repercutio sobre los rituales de pedimento de agua a las deidades acudticas, y la
forma como el carnaval se convirtié en una via para seguir con el culto prehispani-
co.Finalmente, se hara una descripcién etnogréfica del carnaval contemporaneo y
la manera como se ha convertido en el principal festejo en varias poblaciones del
sur del estado.

1 Centro de Investigaciones y Estudios Superiores en Antropologia Social. CIESAS-DF.
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Cap. IV Cosmovision y organizacion social en tiempos de la globalizacion

1.Rastreando los origenes del carnaval de Papalotla. Analisis de la diosa
Matlalcuéyetl

La cuestion central a considerar en este apartado es: jde qué manera se relacio-
na la deidad acuatica de los tlaxcaltecas con las celebraciones contempordneas
del carnaval? Para comenzar ésta discusion, es importante retomar algunos datos
actuales que vinculan al carnaval con el ritual del “Altepeilhuitl; 1a traduccion es
“fiesta de pedimento de agua al dios del cerro) seguin la versién de los pobladores
de la comunidad. Esta celebracion es la primera que se realiza dentro del calenda-
rio festivo de la localidad? y su realizaciéon depende, directamente, de las fechas en
que se efectua el carnaval; es decir, se lleva a cabo quince dias antes. La realizacién
obedece a la fecha que dicta el catolicismo en torno al Miércoles de Ceniza, la Cua-
resmay la Semana Santa.

El ritual del Altepeilhuitl tiene sus raices en la cosmovision mesoamericana que
lo relaciona directamente con la montafa milenaria de los tlaxcaltecas, la “Malin-
che’y con el “Cerro de la Luna” De acuerdo con la concepcion de los pobladores
de la regidn, el interior del volcan estd conformado por el elemento acuatico, por
tal motivo, el principal objetivo es realizar plegarias y ofrendas para tener un buen
temporal de lluvias y buenas cosechas. La naturaleza de la deidad, a través de los
anos, se ha asociado con lo femenino, incluso, existen relatos miticos que lo ejem-
plifican. A través de los afios, los ritos de pedimento de agua se han venido reali-
zando de diversas formas en determinados territorios sacros, la mayoria de ellos,
en las faldas del volcan la Malinche. El Cerro de la Luna se encuentra en las coor-
denadas geograficas 19° 09° 21.62" latitud norte y 98° 12” 45.09” longitud oeste, a
una altura de 2,259 metros sobre el nivel del mar. El Piecito® se ubica en los 19° 10°
16.91” latitud norte, los 98° 09" 53.25” longitud oeste, con una elevacion de 2,394
metros. El santuario del Sefior del Monte en 19° 11" 50.15” latitud norte, 98° 06°
52.60"longitud oeste y 2,709 metros de altura.

El Cerro de la Luna es el sitio en donde anteriormente se realizaban ritos de
pedimento de agua. Actualmente, es un lugar en el cual se estan edificando casas-
habitacién invadiendo zonas en las cuales se han encontrado figuras y vestigios
prehispanicos. En la cima del Cerro de la Luna existe una base piramidal que, con
base en los estudios de Angel Garcia Cook (1991), corresponde a la fase Texoloc
y Tezoquipan del valle. Siempre se le ha asociado con lo masculino, y en los rela-
tos actuales se hace mencién del “Zapoteca” o el “Charro Negro; como aquel per-

2 Las demads son: la Semana Santa, la festividad del Sefor del Monte, los Santos Jubileos y la fiesta al Santo
Patrén San Francisco de Asis.

3 Este sitio se encuentra en una barranca que inicia en el volcan. En el lugar se puede apreciar la pisada de
un nino sobre una piedra.De acuerdo con la tradicién oral de la localidad, el Nifio Dios pasé por alli, dejando
su huella sobre el monolito.
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sonaje duefio del cerro. De esta forma, ambos mantienen hasta nuestros dias su
importancia como entes sagrados y han logrado adaptarse a nuevos elementos
provistos por la modernidad a través de los afios y se han articulado sin que hasta
el momento haya afectado su estructura interna.

Para Félix Baez-Jorge (2000), al interior de las clases sociales en Mesoamérica,
especificamente en los grupos nahuas del centro de México, existia una division.
Los primeros de ellas eran los pillis o nobles, que ocupaban el estrato social mas
alto. Los rituales que realizaban estaban ligados con las actividades militares, cuyo
dios protector era Huitzilopochtli para los aztecas, y Camaxtli para el caso de Tlax-
cala. Por otra parte, en el estrato social mas bajo se encontraba el grupo de los
macehuales; era la gente comun dedicada a las actividades de la produccion, entre
ellas las de tipo agricola. Sus protectores eran los dioses de la fertilidad, Tlaloc y
Matlalcuéyetl.

Por su importancia simbdlica, Matlalcuéyetl sigue estando presente en el imagi-
nario colectivo de los pobladores de diversos pueblos que se encuentran asenta-
dos alrededor de las faldas del volcén, a través de diversos rituales que se realizan
en sus inmediaciones. Por citar algunos, en Papalotla, los festejos del “Altepeilhuit!™,
la Santa Cruz®, el Senor del Monte® y los dias de muertos’, estan intimamente re-
lacionados con la diosa del agua. Por tal motivo, es importante realizar un analisis
remitiéndonos a los relatos orales y los textos proporcionados por los cronistas de
la etapa virreinal.

Hay también de un cerro histérico, que es el Cerro de la Luna, ahi lo sacaron también
lo del carnaval, que dicen que la fiesta que se celebra en el Cerro de la Luna es Alte-
peilhuitl, y sobre el Altepeilhuitl coincide el carnaval. Pues anteriormente dicen que
ese Cerro de la Luna le hacian fiesta grande el primer mes sea enero, febrero le hacen
esa fiesta, y venia mucha gente de fueras, por aqui de Cholula [...], de Matamoros, de
Atlixco, San Bernardino Chalchiuapa [...], todos venian, la gente como en calidad de
peregrinos porque dicen que antes nacian nubes [...]. Porque no lleva el carnaval el
nombre de carnaval, es “carnestolendas” y el miércoles de ceniza ya acabé todo [...]

4 Ritual efectuado en el mes de febrero.
5 Celebracién de caracter agricola que se realiza el 3 de mayo para iniciar el ciclo de cultivo.

6 Se realiza a partir de la aparicion de un Cristo en las faldas del volcan la Malinche, en el paraje denomina-
do Toteozintiatzin. La fecha de aparicion fue el 3 de mayo, pero se trasladé al 5 de mayo por ser una fecha
feriada.

7 Efectuado a finales de octubre e inicios de noviembre, su relacién con la deidad femenina se encuentra en
algunos relatos que hacen hincapié en que la morada de los muertos se encuentra al interior del volcan.
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si acaso en la octava salian puros chiquitos [...]. Que se quitaron los reyes, apaches
también habian, pero ahora ya no existen, ahora puros 0sos®.

Como se puede ver en el relato anterior, el Altepeilhuitl tiene caracteristicas
semejantes al ritual que realizaban los aztecas antes de la conquista espainola. La
celebracion tenia por nombre atlcahualo o cuahuitlehua que quiere decir “descen-
so de las aguas” De acuerdo con las descripciones de Fray Bernardino de Sahagun
(1975), durante el ritual se sacrificaban nifios ofrendandolos en las cumbres de los
montes y cerros, sacandoles los corazones en honor a los dioses del agua.El objeti-
vo era atraer el aguay las lluvias a los campos de cultivo para asegurar las cosechas
dentro del ciclo ritual agricola. Las especificidades propias de la época del afio en
que se ejecutaban, tenian que ver con la sequia y la ausencia de las precipitaciones
pluviales. La realizacion del carnaval y el Altepeilhuitl también responden de la
misma manera, es decir, se efectuan en la época de“secas’

Fray Diego Duran (1995), argumenta que el mes denominado cuahuitlehua sig-
nifica “retofecer” refiriéndose de entorno natural del valle. Ademas, destaca que
es un antecedente inmediato de los cinco dias “aciagos”y “sin provecho; denomi-
nados nemontemi. Esta descripcién la ubica en el dia veintitrés de enero de aquel
tiempo. Al igual que Sahagun, hace una explicacion acerca del ritual y la forma en
que era ejecutado por los sacerdotes del imperio azteca. Destacando el sacrificio
de infantes tanto masculinos como femeninos.

Mataban en esta conmemoracion un nifio y una nifia & honra de estos dos cerros, iban
4 ofrecer & los montesy a las cuevas y quebradas sacrificios asi de ofrendas de comidas
como sangre de sus cuerpos. Empezaba ya la siembra en este mes en los montes y
collados porque como antiguamente habia tanta multitud de gente y ellos no tenian
otras granjerias ni modos de ganar de comer sembraban los montes y los llanos lade-
ras y quebradas sin dejar cosa por sembrar (Duran, 1995:291, tomo 2).

Los rituales de caracter agricola mantienen su importancia simbdlica hasta la
actualidad, y los sacrificios infantiles formaban parte de una serie de celebraciones
que se realizaban a lo largo del afio y eran ofrendados a las deidades del agua
como Tlaloc y Chalchiutlicue®. Los lugares en los cuales se ejecutaban eran los
montes y los cerros; se pensaba que al interior de ellos habia grandes depésitos de
aguay que mediante el culto éstos fluirian a través de diversos mecanismos como
la lluvia, los manantiales y las corrientes de agua que bajaban desde el volcan en
forma de arroyos y a través de las barrancas.

8 Testimonio de José Saucedo Eliosa, Carnaval de 2002.

9 Para el caso tlaxcalteca, a la deidad acudtica se le conocia como la Matlalcuéyetl.
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El siguiente relato oral describe la existencia de un paraiso al interior de la mon-
tafna sagrada de los tlaxcaltecas:

Cuentan de la Malintzi, dicen que ya hace mucho tiempo la gente que iba por all3,
mas que nada los muchachos, que cuando iban solos se desaparecian y ya no los en-
contraban; entonces, cuentan que una vez un muchacho fue a pasear por ahi,empezo
a caminar, éste vio algo que le llamo la atencién y empezé a caminar, cuando quiso
darse cuenta, ya no encontré el camino de regreso, entonces, siguié caminando hacia
adelante, fue entrando asi como en una cueva con mucha vegetacion jno! Cuando se
quiso dar cuenta él ya estaba dentro de esa cueva, mas que nada, pues ya estaba
dentro de la Malintzi. Dicen que ahi estd muy bonito, todo muy hermoso, una peque-
fa cascada que ahi hay, una como lagunita pequefia que esta muy bonita, que el
agua muy cristalina y fria y que ahi la misma Malintzi cosecha sus cosas para que ella
las pueda comer:fruta, vegetales y todo lo tiene muy bonito y limpio; y asi una especie
como de cristales en las paredes, de rocay todo muy bonito, y entonces, pasé el tiem-
po, pasaron los aios y todo eso. La familia del muchacho ya le ponia su ofrenda que
llegaba el dia de los fieles difuntos, porque crefan que ya se habia muerto.Pasaron mas
0 menos como unos treinta afnos, cuando el muchacho estaba adentro y buscaba la
salida hasta que la encontro, entonces, salié y cuando llegé a su casa, pues, la verdad
sumama y su papa se sorprendieron. Y él les preguntd: ;Por qué se sorprenden? Y dicen
sus familiares: ;Cémo que por qué? jSi ya pasaron treinta afios que no te habiamos visto y
ahora te presentas! ;Dénde estabas? Dice: jCémo treinta arios, si apenas tiene como tres
horas que me fui! Y pues, dicen que alcanzé a contar esta historia y después fallecid, no sé
por qué, qué le haya pasado, pero fallecié el muchacho y ahi termina esta historia.”

Johanna Broda (2000), plantea que dentro del culto mexica, se pueden distin-
guir tres grupos de fiestas que se hacian a los dioses de la lluvia y del maiz. El pri-
mero era el ciclo de la estacion seca,y consistia, principalmente, en los sacrificios de
infantes que se hacian en los cerros de la cuenca de México, la fiesta corresponde
al inicio del afo mexica, atlcahualo. El segundo era la fiesta de la siembra en huey
tozoztli, seguida, cuarenta dias mas tarde, por la fiesta del maiz tierno y la celebra-
cion de las aguas pluviales en etzalcualiztli,y por la fiesta del agua salada del mar
en tecuilhuitontli.El tercero correspondia a la cosechay al inicio de la estacién seca,
celebrada mediante el culto de los cerros y de los dioses del pulque en la fiesta de
tepeilhuit! sesenta dias mas tarde se repetia, en atemoztli, el culto de las imagenes
de los cerros en conmemoracion de los muertos.

10 Versiéon de Oscar Rojas Romero.
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Los sacrificios de nifios eran el acto propiciatorio mas antiguo de Mesoamérica para
solicitar la lluvia a las deidades atmosféricas. Estos sacrificios se relacionaban de ma-
nera especial con los lugares de culto en los cerros. Los nifios eran seres pequerios al
igual que los tlaloque o servidores del dios de la lluvia, personificacién de los cerros
mismos; pero también guardaban una relacién especial con el maiz y con los ances-
tros (Broda, 2001:297).

Para analizar el origen de las deidades del agua, nos tendremos que remitir a un
mito de origen de los mexicas. En el centro de la creacién destacan Tonacatecuhtli
(sefior de la vida) y Tonacatecihuatl (sefiora de la vida) que son el principio de la
organizacién del cosmos.Segun Noemi Quezada (1996), ellos habitaban el décimo
tercer cielo, a su vez engendraron a cuatro dioses-hijos. El primero fue Tlatlauhqui
Tezcatlipoca, nacié de color rojo; el segundo, Yayauhqui Tezcatlipoca, nacié de co-
lor negroy estaba relacionado con el norte; el tercero es Quetzalcéatl y su dominio
es el este; y el ultimo, Ometecuhtli quien entre los mexicas fue conocido como
Huitzilopochtli.La unién de los dioses fue necesaria para la creacion del Cosmos y
de las deidades relacionadas con la naturaleza; asi, Quetzalcdatl y Huitzilopochtli
dan origen al agua y con la intervenciéon de los cuatro dioses se crearon aTlalocy a
su compafiera Chalchiutlicue (Matlalcuéyetl). A su vez Tldloc cre6 a sus ayudantes
denominados Tlaloques que dominaban los fendmenos meteoroldgicos.

Para Félix Baez-Jorge (2000), la tradicion religiosa de los mexicas era un crisol
en donde se fundieron las antiguas divinidades agrarias con las diosas belicosas
provenientes del norte de México. El ceremonial de las diosas acuaticas estaba
asociado a diversas festividades rituales, en las que el fin principal era atraer las
aguas tanto celestiales como las terrenales. Este complejo ritual se situaba en el
mes denominado atlcahualo, y,generalmente, estaban dedicadas a Matlalcuéyetl
(tlaxcalteca)-Chalchiutlicue y Tlaloc (mexicas). Comparado con el calendario que
nos rige actualmente, corresponde al mes de febrero, tiempo en el cual se realizan
las festividades carnavalescas en Papalotla.

Dentro del andlisis de Baez-Jorge (2000), Tldloc, de naturaleza masculina, se
asocia a una perspectiva lineal descendente, es decir,“el agua que cae del cielo” Por
otra parte, a Chalchiutlicue o Matlalcuéyetl, se le relaciona a un plano horizontal, es
decir,"al agua que comprende los términos terrenales;como los lagos, el agua del
mar o las cuevas, que parece implicar un simbolismo hierogdmico, de unién sexual
cielo-tierra.

Varios escritos han detallado a la deidad Matlalcuéyetl como una asociacién
directa con las aguas pluviales. Entre ellos se encuentran los trabajos de Diego
Munoz Camargo (1998), titulado Historia de Tlaxcala; fray Toribio de Benavente Mo-
tolinia (1969), Historia de los indios de la Nueva Espana; Francisco Javier Clavijero
(1991), Historia antigua de México; fray Diego Duran (1995), Historia de las Indias de
la Nueva Espania e islas de tierra firme; fray Bernardino de Sahagun (1975), Historia
general de las cosas de la Nueva Espafia, entre otros. Las diferentes representacio-
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nes se refieren al significado de la palabra Matlalcuéyetl, asi como a los fenémenos
meteoroldgicos ligados a la montana y al culto en lugares sagrados.

Para Diego Mufioz Camargo (1998), dentro de la mitologia ndhuatl, Matlal-
cuéyetl fue la segunda esposa de Tlaloc después de que el dios Tezcatlipoca le
robé a su mujer. Como una forma de perdurar estos mitos dentro de la memoria
colectiva, se designo a los cerros y sierras con estos nombres. A lo largo del tiem-
po,la montafa sagrada de los tlaxcaltecas, se ha conocido con diversos apelativos
tales como:Sierra de Tlaxcala, Malintzi, Malinchi o Malinche.

La descripcién de fray Diego Duran (1995), detalla la ejecucion de rituales en
determinados momentos del afo; en este caso corresponden a enero y noviem-
bre. Estos constituyen la apertura y el cierre del ciclo ritual agricola de la region.
Por otra parte, el nombre de Matlalcuéyetl es deformado linguisticamente por los
espanoles para evitar asociarlo con la deidad prehispanica y con las supuestas
“practicas diabdlicas” Ademas, entiende el significado de la palabra, como “falde-
llin aceitunado’ en lugar de “camisa azul; propuesto por fray Toribio de Benavente
Motolonia (1969) y de “faldellin azul” al que hace referencia Francisco Javier Clavi-
jero (1991).

La segunda fiesta era la conmemoracién deTlaloc y de Matlalcueye los cuales eran dos
cerros solenes que hay en esta tierra donde se arman los aguaceros y el uno es el que
esta en Tlaxcalla y el otro en el que digimos estaba el dios de los rayos y tempestades
el de Tlaxcalla se llama Matlalcueye al cual los espaiioles han puesto D?. Mencia es esta
tierra donde se arman grandes tempestades que no poco perjuicio hace a la ciudad
de los Angeles con sus rayos y tempestades llamabanla Matlalcueye que quiere decir
la del faldellin aceitunado aunque algunos han querido interpretar la del faldellin de
red y es que se equivocan en el vocablo porque matlalin quiere decir color aceitunado
y matlatl quiere decir red pero & mi me cuadra mas el aceitunado por causa del fres-
cor verde que este cerro tiene en sus faldas y verdes arboledas (Duran, 1995:290-291,
tomo 2).

Finalmente, la tradicion oral de los pobladores del municipio de Papalotla de
Xicohténcatl, nos brinda innumerables pistas que nos ayudan a comprender la
I6gica de sus festividades, la mayoria de ellas ligadas a la diosa del agua Matlal-
cuéyetl. Estas celebraciones estan intimamente relacionadas con el ciclo agricola
efectuado en lugares simbdlicamente importantes. A pesar de la introduccién del
catolicismo espafiol, éstas lograron perdurar hasta nuestros dias. Sin duda alguna,
el carnaval es una festividad en donde se pueden observar la articulacion de ele-
mentos mesoamericanos y catoélicos.
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Figura 1. Vista panoramica del municipio de Papalotla de Xicohténcatl

Fuente: fotografia del autor, tomada desde el Cerro de la Luna. Al fondo el volcéan la Malinche
antes de la tormenta.

2.La evangelizacion religiosa y el sincretismo de la deidad acuatica

Desde el punto de vista de Charles Gibson (1991), Herndn Cortés respet6 los sim-
bolos de la religiosidad tlaxcalteca, recurriendo a su astucia militar,y a ver a Tlaxca-
la como posible aliado para la conquista del amplio territorio mexica. En cambio,
en poblaciones como Cempoala y otras, destruyé sus idolos y simbolos de su cos-
movision.

Después del triunfo hispano-tlaxcalteca, los naturales quedaron en libertad de
incorporar imagenes religiosas del catolicismo a su religion casi intacta de ese en-
tonces. En 1524 pasaron por Tlaxcala los doce misioneros franciscanos que llega-
ron a la Nueva Espafa. Posteriormente, se establecieron en Ocotelulco los religio-
sos Garcia de Cisneros, Martin de la Corufa (o de Jesus) y Andrés de Cérdova. En
el area del palacio de Maxicatzin construyeron un monasterio provisional desde
el cual iniciaron su obra de evangelizacién (Martinez y Sempat, 1991), que fue la
primera sede del Obispado de Tlaxcala.
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Una de las estrategias utilizadas por Hernan Cortés y los frailes franciscanos fue
impartir los evangelios a los hijos de los nobles indigenas; en el transcurso de los
afos ésta fue una practica obligatoria, pero a su vez, una forma de resistencia a
éste proceso fue que los indigenas mandaron a sus criados en vez de sus hijos,
tactica que frend esporadicamente este proceso evangelizador en el grupo de la
nobleza indigena.

El concepto de Conquista Espiritual es usado por Robert Ricard (1995), para refe-
rirse al proceso de evangelizacién e hispanizacién de la poblacion india en el siglo
XVI. Para Baez-Jorge (2000), la conquista espiritual no fue sino un ropaje religioso,
el velo ideoldgico que cubrié uno de los mas gigantescos proyectos etnocidas y
genocidas emprendidos en la historia, fenédmeno que, por otra parte, aceleraria la
descomposicién del régimen feudal. La justificacién de la Corona esparola sobre
la expansién colonial se manejo, principalmente, hacia dos vertientes: el derecho
divino o la conversidn de la fe verdadera, y, por otra parte, en el derecho humano,
entendido como la superioridad de la civilizacion europea.

Basicamente, son dos etapas que se distinguen en la Conquista Espiritual. La
primera fue determinada por la llegada de las misiones franciscanas y hasta la mi-
tad del siglo XVI,en donde la evangelizacidon fue manejada con bastante indepen-
dencia, ademas de ello se dio prioridad a la traduccién de los textos religiosos a
lenguas nativas, y la instruccion de los evangelios a hijos de la nobleza tlaxcalteca;
la segunda etapa tiene que ver con la instauracion del Primer Concilio Mexicano
hacia 1555 (Baez, 2000: 170), en donde se puso fin a varias medidas de evangeli-
zacion emprendidas por los franciscanos; es aqui donde el objetivo de la politica
colonial era la hispanizacion.Dentro de esta segunda etapa, la idea era transformar
a los indios en “vasallos utiles” para la monarquia, en este sentido se dio prioridad
a la utilidad econémica de las tierras conquistadas.

Uno de los ejemplos que clarifica este tema es realizado por fray Martin de Va-
lencia, uno de los primeros frailes que estuvieron en Tlaxcala. Este personaje en los
primeros afos de conquista, ordend destruir una ermita prehispanica construida
en honor a la diosa Matlalcuéyetl ubicado en el pueblo llamado Cuahuixmatlac
(Ramos, 1995), hoy conocido como San Bartolomé Cuahuixmatlac del municipio
de Santa Ana Chiautempan.

Motolinia, en ese entonces vio en el drama indigena’ un arma eficaz para la
evangelizacién de los naturales.De la estructura del teatro ndhuatl podemos sepa-
rar las manifestaciones europeas como los argumentos, los personajes, las creen-
cias religiosas que se expresan, la liturgia que las acompafia, los canticos, los instru-
mentos musicales; y las prehispanicas, como la utilizacion del copal, las ofrendas y
algunas vestimentas:

11 Conocido también como Teatro Nahuatl.
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Los tlaxcaltecas se volcaron a la celebracién de las festividades religiosas: magnificas
ofrendas, adornos de fabula en procesiones y altares; bailes, musica, representaciones
teatrales, escenografias animadas con arboles, animales salvajes y pajaros vivos y can-
tadores, en verdad un prodigio de creacion y sensibilidad artistica. En este esplendor
tuvo un papel determinante el propio Motolinia, quién organizé las festividades mas
vistosas y dejo detalladas descripciones de ellas. Las representaciones teatrales eran
en nahuatl y actuadas exclusivamente por indios; la musica, a cargo igualmente de na-
turales, era de instrumentos indigenas y europeos: érgano, flautas y otros instrumen-
tos que los indigenas pronto dominaron, al igual que el canto renacentista (Martinez,
1991:49).

Las obras representadas en la Nueva Espaia, y particularmente en algunas ciu-
dades coloniales, perseguian un fin especifico, es decir, cada una dejaba una“ense-
fanza moral”dirigida a los indigenas de la época, de tal forma que puedo destacar
las siguientes representaciones en un estudio basado en Horcasitas (2004):

. La educacién de los hijos. Se condenaba la creencia en los suefios, la falta de pie-
dad y sentimientos religiosos.

II. El juicio final. Se condenaba la fornicacién.

Il. El sacrificio de Isaac. La prohibicién del sacrificio humano.

IV. El mercader. Prohibicién al robo, la mentira, la usura y la codicia.

V.La predicacion a las aves. La destruccion en propiedad ajena, el robo, la borrache-
ra, la hechiceria y el aborto.

VI. En las dnimas y los albaceas. Se condenaban los pecados sefialados en los diez
mandamientos biblicos y los cinco de la iglesia.

El estudio realizado por Fernando Horcasitas no plantea directamente cudl es la
ensefianza moral de la obra La Adoracion de los Reyes, aunque puedo afirmar que
ésta prohibe el sacrificio infantil realizado como un ritual de pedimento de lluvias
a los dioses de las montanas en el México prehispanico. De tal manera, con esta
premisa puedo ubicar en el tiempo el inicio mas remoto de una de las dos princi-
pales danzas ejecutadas en el carnaval en Papalotla: La danza de la Murieca.

Fray Toribio de Benavente Motolinia hace una descripciéon de una de las prin-
cipales pastorelas escenificadas en la época, y que conserva varios elementos au-
toctonos: La Comedia de los Reyes, que es la que me interesa para analizar el origen
del carnaval de Papalotla:

La fiesta de los Reyes también la regocijan mucho, porque les parece fiesta propia suya,
y muchas veces este dia representan el auto de ofrecimiento de los reyes al Nifio Jesus,
y traen la estrella de muy lejos, porque para hacer cordeles y tirarla no han menester ir
a buscar maestros, porque todos estos indios, chicos y grandes, saben torcer cordel.Y
en la iglesia tienen a nuestra Sefora con su precioso Hijo en el pesebre, delante el cual
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aquel dia ofrecen cera, y de su incienso, y palomas, y codornices, y otras aves que para
aquel dia buscan, y siempre hasta ahora va creciendo en ellos la devocién de este dia
(Motolinia, 1971:80).

Para Fernando Horcasitas (2004), La Comedia de los Reyes contiene mas elemen-
tos de la tradicion religiosa mesoamericana. Con un estilo general, las obras pre-
sentan las metéforas, difrasismo, y un paralelismo que remite a la poesia antigua
y a los huehuehtlatolli. Al interior, el dios hebreo o cristiano es nombrado Tlogue
Nahuaque (el que esta cerca y junto), Ipalnemohuani (el que nos da la vida), estas
palabras se aplican al dios supremo nahua. Ademas, los protagonistas son empe-
radores, capitanes, vasallos, judios, sacerdotes hebreos, los Reyes Magos, Herodes
y la Virgen Maria. El estudio sefala que esta comedia a pesar de estar fechada en
1607, es muy posible que pertenezca a la comedia en los textos antiguos que cita
Motolinia afios atras (1535-1540).

Para Fernando Horcasitas, el manuscrito original de La Adoracion de los Reyes era
un cuaderno de 23 hojas unidas a El Sacrificio de Isaac y Las dnimas y los albaceas.
La evidencia interna del texto indica que pertenece al siglo XVI. En esta obra se
habla de diez personajes, los cuales son: Gaspar, Melchor, Baltasar, el mensajero de
los Reyes, un angel, Herodes, el mayordomo de Herodes y tres sacerdotes judios. El
tema referido en la obra es el capitulo Il del evangelio de San Mateo, en La Biblia.

En el canto de danza de La Muneca (figura 2), tiene sus origenes en la época
colonial y por lo menos se hace referencia a tres temas biblicos' El primero se
refiere al capitulo 1 del Antiguo Testamento, el Génesis, que tiene que ver con la
creaciéon del mundo en seis dias o épocas y la creacion del hombre (versiculos 1,2,
26).El segundo es el Evangelio de San Mateo, del Nuevo Testamento, que describe
el nacimiento y vida oculta del sefior, y el capitulo 2, La Adoracidn de los Reyes Ma-
gos, El Nino Jesus perseguido y Los inocentes mdrtires.Y por ultimo, el Apocalipsis de
San Juan, que describe El Juicio Final, Cielo nuevo y tierra nueva.

12 La Biblia. Traducida de la Vulgata Latina por Félix Torres Amat, Obispo de Astorga. Good Will Publishers,
1991.
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Figura 2. Danza de la Murieca

Nota: En ella se recrean los acontecimientos de los textos biblicos del Nuevo Testamento sobre
la llegada del Nifio Dios al mundo.
Fuente:fotografia del autor.

De acuerdo con Martinez (1991), en el contexto tlaxcalteca, es hacia el afio 1640
cuando el obispo de Puebla, Juan de Palafox y Mendoza, orquesté uno de los cam-
bios mas relevantes en cuanto a la evangelizacion, esto es la secularizacion de la
Iglesia catdlica. Esto chocaba con los ideales del clero regular, compuesto, princi-
palmente, por los frailes franciscanos, quienes tenian privilegios especificos conce-
didos por los Papas Clemente VI, Adriano VI y Paulo lll, para dirigir los santos sacra-
mentos, dar misa y otras funciones correspondientes a los parrocos o doctrineros,
fuera del recogimiento y la observancia propias de las 6rdenes regulares. El proce-
so de secularizacion en la Nueva Espaia fue gradual, pero para el caso tlaxcalteca
el tiempo que se ocupd en este cambio fue de tan sélo tres dias. Dentro de esta
etapa se comenzaron a prohibir las representaciones del teatro ndhuatl dirigidas
por los frailes franciscanos.
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Las medidas que tom¢ la Iglesia secular, en ese tiempo, causaron que las practi-
cas rituales de los indigenas tlaxcaltecas fueran perseguidas con mayor severidad
que en el pasado. Dentro de este contexto, en las comunidades nahuas mas ale-
jadas, entre ellas Papalotla, no existia una estricta vigilancia por parte de la Iglesia
catolica,y provocd que los rituales agrarios fueran realizados en lugares mas aleja-
dos de la poblacién, fuera de la restriccién de la nueva orden religiosa.

El estudio de Martinez (1991), indica que el obispo Juan de Palafox fue influen-
ciado por la politica del /Il Concilio Provincial Mexicano de 1585,y recomendé de
manera rigurosa, prohibir festividades que en su matriz mas profunda tuvieran
relacién con las practicas rituales antiguas de los indigenas. Bajo éste contexto se
prohibieron festividades tlaxcaltecas, en donde se pueden rastrear los incipientes
inicios de las fiestas carnavalescas.

Grandemente conviene quitarles de delante cualquier rastro de sus ritos antiguos que
les pueda ser ocasion para esto; y asi se ordena y manda que en sus bailes, areitos o
mitotes no usen mascaras y insignias que traigan alguna apariencia o sospecha de
idolatria ni se les permita cantar canciones de sus historias antiguas o de su falsa reli-
gion (Martinez, 1991:98).

Con base en los textos proporcionados por los cronistas de la etapa virreinal y
algunos documentos en donde se pretendia evangelizar a los naturales de Tlax-
cala, se puede identificar el proceso de sincretismo el cual dio como resultado los
festejos de carnaval que en la actualidad se realizan a lo largo de las comunidades
de la regién del volcén la Malinche, particularmente en Papalotla.

Pese a las restricciones que impulsé el Obispado de Tlaxcala con sede en la
ciudad de Puebla, los habitantes de aquel tiempo buscaron los medios necesa-
rios para seguir con el culto a las deidades del agua que por generaciones ve-
nian realizando al interior de sus comunidades. Con la introduccion del carnaval
en Papalotla®, los naturales encontraron un medio ideal para seguir adorando a
su diosa ancestral sin ninguna represion eclesiastica. El carnaval era una practica
relativamente tolerada por la Iglesia catdlica, por lo tanto, su realizacion encajaba
perfectamente con la tradicion local.

La celebracion en torno al carnaval, indica que éste se origind a partir de los
hechos biblicos que relatan la“persecucién del Nifio Dios” para ser sacrificado por
el ejército de Herodes. El relato puntualiza que éstos tuvieron cabida en Papalotla.
Una de las versiones mdas completas y que da cuenta del origen del carnaval, se
encuentra en un estudio de Haydée Quiroz Malca (2002):

13 De acuerdo con la versién de la parroquia local, la gente de Papalotla era muy devota hacia las festividades
religiosas y no era pecadora. Para ello las autoridades eclesiasticas introdujeron el carnaval, como un medio
a través del cual los lugarenos tuvieran pecados por los cuales arrepentirse.
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Nos platicaron los abuelitos que el Carnaval se hace porque en aquel tiempo al Nifio
Dios lo perseguian, entonces el rey Herodes mandé que vigilaran las salidas de aquel
pueblo en donde anunciaban que el Nifio Dios y su mama estaban. Entonces asi lo
hicieron, mandaron un grupo de disfrazados para que asimismo no se dieran cuenta
quién era el que la asaltaba y quién el que le iba a matar al Nifo. O sea, que al Nifio
se lo iban a quitar los disfrazados y se lo iban a entregar a Herodes! Y asi fue como se
formaron grupos y los mandaron a la salida. Entonces ahi estaban bailando asi, disfra-
zados.

La mama con el Nifio escondido, porque sabia que lo perseguian, entonces cuando fue
un disfrazado y le destapé al Nifio, fue cuando vieron que el Nifio era verdaderamente
el hijo de Dios. Entonces en vez de agarrar al Nifio y entregarselo a Herodes, no hicie-
ron eso...los disfrazados empezaron a bailar, a venerarlo y dijeron: ‘verdaderamente
es el hijo de Dios' Por eso hasta ahora se usa que gustan y bailan y hacen mucha fiesta,
por eso es el gusto (Quiroz, 2002: 70-71).

Estos relatos se han contado por generaciones y han sobrevivido con el paso
del tiempo, por lo que no existe una fecha exacta en la cual se originen. Por las ca-
racteristicas que presenta esta narracion, en su interior conserva varios elementos
que se relacionan con las escenificaciones que realizaban los primeros frailes fran-
ciscanos de la Nueva Espafa. Dichas representaciones se refieren a la obra La Ado-
racion de los Reyes, del teatro ndhuatl que se representaba en Tlaxcala.En esta obra
teatral se hacia hincapié en la llegada del Nifio Dios al mundo para ser adorado.

Por otra parte, tanto el culto a los dioses del agua, como la narraciéon que da
origen al carnaval en Papalotla, refieren a la persecucién o sacrificio de infantes.
Ademas, ambos se efectiian en el mes de febrero. Por un lado, el culto a las deida-
des acuaticas se realizaba en el mes azteca denominado atlcahualo, el cual era la
primera celebracion del afo, al igual que el ritual del Altepeilhuit! en la tradicion
local. Por otra parte, los relatos que denotan el origen del carnaval indican que se
suscitaron dentro del segundo mes del afo.

El siguiente esquema analiza puntualmente el proceso sincrético a través del
cual se origind el carnaval en Papalotla. Dicha representacion se refiere principal-
mente a la Danza de La Murieca.

La Murieca sirve aqui como un elemento mediador entre ambas formas de ver
el mundo, evitando asi, una contradiccion interna dentro de la festividad carnava-
lesca. De tal forma que los evangelizadores, de manera muy sutil, elaboraron esta
estrategia para acelerar el proceso de la evangelizacién en la regién. Pero, por otra
parte, los pobladores de Papalotla, utilizaron esta danza como un escaparate para
seguir adorando a su diosa sin represién. Por lo tanto, esto explica que en la actua-
lidad el carnaval tenga tanto arraigo entre los habitantes.
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Figura 3.Esquema del proceso sincrético entre el culto prehispanico y el discurso evangelizador
del catolicismo
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Figura 4. El cuadro de carnaval

Nota: Se observan doncellas y bazarios que realizan la representacion de la persecucién del Nifio
Dios en la danza denominada la Murieca, que forma parte del carnaval en Papalotla de Xicohtén-
catl, Tlaxcala.

Fuente: fotografia del autor.

3.Carnaval y cosmovision en Papalotla

En la actualidad, el carnaval en Papalotla se realiza el domingo, lunes y martes an-
tes del Miércoles de Ceniza. También el segundo, tercero, cuarto y quinto viernes
después del inicio del carnaval, invadiendo incluso el periodo cuaresmal, en el cual
el papalotlence tiene que mediar entre las nociones de espiritualidad y recato, con
las de trasgresion y caos que proporciona el carnaval.

La celebracion se encuentra estructurada de la siguiente manera:

1) Domingo de carnaval. En él los charros (figura 6), los bazarios y las doncellas
son los principales personajes del carnaval. Durante el primer dia, es comun que
no salgan a bailar todos los disfrazados, ya que se preparan para la presentacion
del dia siguiente. Ellos realizan al interior de cada barrio un recorrido por las prin-
cipales calles, ejecutando una serie de danzas como:“la Marcha’“la Primera’“la Se-
gunda’”la Estrella;“el Jarabe Inglés;“la Mufieca”y “la Culebra”Es un episodio para el
pleno goce de los pobladores de de los barrios que componen al municipio.
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2) La Presentacion. A partir de aqui se da inicio al climax del carnaval; este mo-
mento se refiere a la oficialidad de las carnestolendas. Las camadas de todos los
barrios se esfuerzan por quedar bien ante las autoridades estatales y locales, a
través de la ejecucién de las danzas en frente del palacio municipal. El punto de
reunion es el zocalo del pueblo, en el cual desfilan alrededor de 11 camadas con
una cifra de disfrazados que supera los cien. Llegan miles de turistas de todo el
pais, incluso del extranjero para disfrutar de las diferentes danzas. De acuerdo con
estimaciones oficiales del ayuntamiento municipal, cada afo arriban a la presenta-
cion mas de 40 mil visitantes. El evento inicia a las ocho de la manana y concluye a
las cinco de la tarde del dia lunes.

3) El Remate. Con este momento se cierra el climax del carnaval, y en él, se re-
cibe un mayor numero de visitantes. Es a la vez la contraparte de la presentacion,
es decir, existe una mayor interlocucion entre los participantes y los espectadores
del carnaval, asi se puede ver bailando a gente disfrazada acomparnada de algun
espectador.Del mismo modo, desaparece el respeto hacia las autoridades oficiales
locales, llegando al extremo de arrojarle huevos podridos al presidente municipal.
Este episodio carnavalesco inicia a las seis de la tarde y concluye a la media noche
con la llegada del miércoles de ceniza.

4) La Octava. Es el suceso carnavalesco que ésta dedicada para el pleno goce
de los miembros del barrio. Algunas secciones del municipio organizan grandes
bailes populares financiados con recursos propios, y otro porcentaje es otorgado
por las autoridades municipales. También es conocido como el remate barrial, el
cual se realiza el domingo posterior al inicio del carnaval, cuya fecha de ejecucién
invade el periodo cuaresmal.

Las danzas en donde se pueden ver con mayor claridad la cosmovisién de los
papalotlences son en La Murieca y La Culebra. En ellas se sintetizan la visiéon del
mundo de la religiosidad mesoamericana con algunos discursos evangelizadores
de la religion catdlica. Estas danzas son propiciatorias de lluvia y son ejecutadas
en honor a los dioses del agua de la regién: Tldloc y Matlalcuéyetl. La primera se
refiere al proceso de sintesis entre el culto prehispanico en honor a la diosa del
agua con los discursos evangelizadores de la iglesia catélica. Por su parte, la danza
de la Culebra tiene sus origenes en aquellos relatos miticos que hacen hincapié en
la capacidad de la Malinche en convertirse en mujer serpiente.

Cuentan los viejos abuelos de Papalotla y Tepeyanco que, en los tiempos en los que
aun nada se sabia de hombres blancos y barbados, existi6 en la regidon una mujer de
belleza extraordinaria, pero de cruel y perverso corazdn, cuya extrema vanidad le ha-
cia complacerse del tormento de los mancebos, quienes hechizados de amor la pre-
tendian. La pasién desmedida por la joven provocé hechos sangrientos y grandes ca-
lamidades. Los jovenes del pueblo, antes valerosos e indémitos, se habian convertido
en un puiado de peleles, sin otra aspiracién que lograr una sonrisa o una mirada de la
bella doncella; hasta que una tlacotecalotl (deidad) se apiadé del pueblo al que liberd
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de su hechizo, haciendo desaparecer a la cruel doncella, entre truenos y humadera;
en su lugar quedd una chirrionera, una asquerosa culebra que conservé el perverso
corazén de la joven, la cual se dedico, desde entonces, a atormentar con safa a los
habitantes de la region. Con el fin de aplacarla, los jéovenes decidieron danzar para
invocar a la deidad que los habia liberado, imitando los movimientos de la chirrionera
con largos y macizos chicotes.

Durante las primeras aproximaciones para el estudio del carnaval en Papalotla
me parecié muy extrafio que durante la danza de La Murieca (en la cual se hace
mencion de la llegada del Nifio Dios al mundo), este simbolo estuviera represen-
tado por una mufeca en lugar de un mufeco que seria lo mas légico. A partir de
ésta contradiccién comencé a indagar con algunos habitantes del pueblo del por
qué esta inversion.Encontré dos planteamientos: por un lado, un poblador me ar-
gumento que se usaba una mufeca para asi evitar las represalias de la parroquia al
darse por entendido que con el carnaval, el Nifio Dios era objeto de burla. Por otra
parte, encontré una version del barrio-fiscal del pueblo y, al cuestionarles sobre
dicha contradiccién, me comenté que en realidad la Mufeca representaba a la Ma-
linche, la cual era objeto de adoracion desde varias generaciones atras mediante
la realizacion del ritual del Altepeilhuitl.

Figura 5.Los Charros en el carnaval de Papalotla

Fuente: fotografia del autor.
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Una de las maximas representantes sobre los estudios de la cosmovision en
México es Johanna Broda y ella la concibe como:“la vision estructurada en la cual
los miembros de una comunidad combinan de manera coherente sus nociones
sobre el medio ambiente en que viven, y sobre el cosmos en el que situan la vida
del hombre” (2001: 16). Para Broda, el estudio de la cosmovisién plantea explorar
multiples dimensiones de la percepcion cultural de la naturaleza; a su vez se re-
fiere a una parte del ambito de la religién, ligado a las creencias, explicaciones del
mundoy al lugar del hombre en relacién con el universo, pero de ninguna manera
puede sustituir el concepto mas amplio de la religion.

Figura 6. La ejecucién de las danzas de carnaval en Papalotla

Fuente:fotografia del autor.

Durante la ejecucién de la danza de la Murieca, el esquinero™ o capitdn, es quién
ejecuta el ritual; él se encarga de pronunciar las letras del canto, que se refieren al

14 El esquinero es el personaje de mas alto rango del cuadro de carnaval; ademds es quien dirige las coreo-
grafias de las danzas. El cuadro es el conjunto de bazarios y doncellas.
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arribo del Nifo Dios al mundo. El esquinero narra los acontecimientos propios de
los textos biblicos. El establece el nexo entre las divinidades referentes a un plano
celestial; Dios Padre y Dios Hijo, con los seres terrenales.

Dentro de este ritual se pone énfasis en la devocion del Hijo de Dios, y paradé-
jicamente el esquinero tiene la funcién de un evangelizador de la religién catdlica.
Al mismo tiempo, le rinde culto a laimagen femenina de la Malinche, representada
por una muneca de juguete.De acuerdo con algunos habitantes, la ejecucion de la
danza se realizaba en las tierras de cultivo y tenia relacion con la peticion de lluvias.
Aqui se encuentra el nexo entre la fiesta del Altepeilhuitl con el carnaval, ambas
con una fuerte invocacion a la fertilidad de la tierra.

Si bien es cierto que la funcién del esquinero es la de ejecutor del ritual, la fun-
cién de la Nana” es la de proteger al Nifio Dios al igual que una madre protege a
su hijo, de tal manera que ella lo recibe del plano divino para arrullarlo y presen-
tarlo ante la humanidad para su adoracién. En este sentido, la Nana ejecuta lo di-
cho por el esquinero, por ejemplo, cuando dice:“Salga ya el Hijo de Dios para darle
adoracion”; ella tiene que sacar a la mufieca de una caja de cartén custodiada ce-
losamente por los encargados del carnaval, hacer lo que dicen las letras del canto
y presentarla a los espectadores de la danza ritual. La funcién de los bazarios y las
doncellas es auxiliar a los esquineros durante la ejecucion del rito,ademas de bai-
lar y repetir el canto de la Mufieca, para que sea escuchado por los espectadores.

Reflexiones finales

El carnaval de Papalotla, Tlaxcala, es el resultado de un sincretismo religioso en
el que se confluyen partes de la cosmovision mesoamericana con los del cato-
licismo espaiiol. Es una festividad traida desde Europa, y al ser introducida en la
Nueva Espana, y particularmente en la regién del volcan la Malinche, retom¢ al-
gunos elementos simbolicos de los rituales propiciatorios de lluvia. Dichos rituales
eran en honor a la diosa del agua de los tlaxcaltecas, Matlalcuéyetl; estos consistian
en sacrificios infantiles para asegurar el buen temporal de lluvias. Con la llegada
de los primeros frailes franciscanos durante el siglo XVI, se traté de erradicar esta
practica mediante escenificaciones teatrales, a través del cual se narraban episo-
dios biblicos del Nuevo Testamento; uno de ellos fue la obra La Adoracidn de los
Reyes, que se referia a la “persecucién del Nifio Dios” para ser sacrificado. Ambos
discursos se articularon de manera dindmica y coherente con el paso del tiempo;
y en la actualidad, este fendmeno se puede observar en la danza denominada La
Murieca. Sin embargo, lo que esta detras de todo esto es el culto a la Malinche, es

15 La Nana es un personaje femenino interpretado por un hombre. Ademas es la contraparte del esquinero
o capitan,ambos son los de mas alto rango dentro del cuadro de carnaval.
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una esencia de los antiguos rituales de fertilidad, que, paraddjicamente, utiliza al
carnaval como su disfraz.

También considero al carnaval como un vehiculo a través del cual los miembros
de una sociedad pueden hacer o expresar ideas, discursos, hechos o actos, nor-
malmente, reprimidos durante la vida social ordinaria. El carnaval, a la vez, implica
diversos procesos de resistencia entre el sector dominante y el sector dominado.
Asi pues, con la realizacién del carnaval se promueve la reproduccién cultural de
la comunidad, de la misma forma que se refuerza la identidad al interior del grupo.
En suma, el carnaval es un fenémeno catalizador-festivo de las estructuras sociales,
en comunion con las subjetividades, que subvierte el orden de la vida cotidiana en
momentos rituales establecidos.
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Figura 7.Participantes del Carnaval de Papalotla

Fuente:fotografia del autor.

Figura 8.Charro del Carnaval de Papalotla

Fuente: fotografia del autor.






La edicion de esta obra estuvo a cargo
de Guillermo Aragon Loranca, Elodie Aragén Gohory-Villain,
Maria Lilia Medina Diaz y Julia Isabel Eissa Osorio.
Se termind de imprimir en diciembre del 2009
en los talleres de Conciencia Grafica S.A. de C.V. Garrido 76.

Col. Aragén la Villa, México DE C.P. 07000. Tel/Fax: 01 55 5781 0903.
Se emplearon tipos: Myriad Roman-Bold e Italic de 8, 9 y 105 puntos
Tiraje: 1000 ejemplares
Tipo de impresion: Offset
Se utilizé papel bond blanco de 90 gr.



