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INTRODUCCION

Mi perfil profesional se inicié en la Administraci@e Empresas y he cursado la maestria
en Antropologia Social con la intencion de amphais perspectivas de analisis en el
conocimiento del entorno social, con herramient@sido-metodoldgicas provenientes de
esta disciplina.

Esta curiosidad se la debo a mi padre, quien estroagiral y que en mi nifiez me
llevo a las diferentes rancherias donde laborahaede entonces lo Unico que hacia era
observar y me conformaba con deducir que aquediesopas vivian de manera diferente.
Como adulto, las lecturas sobre culturas chichisiecantinuaron alimentando mi
curiosidad. Me fascinaba la idea de que los pamesafi descendientes de aquéllos
guerreros septentrionales que habitaron el acsiatle de San Luis Potosi. En una vision
romantica imaginaba a sus mujeres aisladas ertieasiejos de la influencia occidental,
preservando ancestrales modos de vida y transuhiiés a sus hijos en la intimidad del
hogar. Suponia que los hombres salian a trabagea fie la comunidad cuando los recursos
al interior de esta no satisfacian las necesidddda familia. Esta actividad implicaba el
contacto intercultural, pero en mis ensofaciones, Hombres eran valerosos y altivos
guerreros en la defensa de su identidad étnicanpdio de diversas estrategias, las cuales
me enfocaria en descubrir.

Como resultado de esas lecturas y mis lucubracisaeateriva la inicial propuesta
de investigacion. Esta versaba sobre la emigranigsculina en Santa Maria Acapulco, sus
consecuencias culturales y las estrategias queniesbros del grupo empleaban para
disminuir el impacto intercultural. Sin embargoncoer a las alfareras de Cuesta Blanca

me hizo cambiar el objeto de estudio. El primeruentro con ellas fue en el Centro



Cultural Mariano Jiménez en noviembre de 2004. £stajeres provenian de Cuesta
Blanca; poblacion pame ubicada al suroeste delcipioide Tamasopo en la Huasteca del
estado de San Luis Potosi. En este encuentro nresiopoé la redondez y simetria de las
ollas y molcajetes, el color almendra del barrd snétodo de elaboracion descrito por las
mujeres.

En las referencias que las ancianas me dieron addstda ausencia de torno o
moldes, la no utilizacién de plomo para “dar puradd mezcla y la inexistencia de hornos
para la coccion. Diferenciaban entre los diferemteslelos de ceramica, aquellos que eran
resultado de las “innovaciones” que habian dedadwl a raiz de las diversas
capacitaciones impartidas por diferentes estam@agobierno

Durante febrero de 2005 y como parte del Semirdgitnvestigacion I, se realizé un
recorrido a la zona pame con profesores y alumeda #Maestria en Antropologia Social.
En este recorrido tuve la oportunidad de conocg@olaacion de Cuesta Blanca y el taller
artesanal que se organiz0 para la comercializabeola alfareria. Cambié mi propuesta de
investigacion, ahora partia del analisis de lavatzd alfarera entre las mujeres de esta
poblacion y de los efectos de la participacion Ethdo sobre esta. Se pretendia analizar
los diversos programas gubernamentales tendientasadecuacion de alfareria para su
comercializacion en un mercado regional tendientet@grarse a la economia global.

Para el logro de éstos objetivos se considerabesago comparar las anteriores y
actuales formas de produccion, la socializaciérestas mujeres al interior y exterior del
nacleo familiar, su papel como esposas, madrefageehs. Se hacia énfasis en la division
sexual del trabajo y su vinculo con la elaboracéralfareria. Se cuestionaba cudl habia
sido el papel del Estado en esta actividad y cospercutia al interior de la familia, sus

formas de organizacién y sus relaciones haciateliex



Las percepciones de los miembros de la familiae@spal trabajo de la alfarera y de
las nuevas condiciones en que estas mujeres deSabapesu quehacer complementaban
esta segunda propuesta de investigacion. En adesf005 inicié mi primer trabajo de
campo en las instalaciones de la Feria Nacionaddi@; espacio de comercializacion al
que habian acudido algunas mujeres provenient€uesta Blanca a vender sus enseres de
barro. En la feria estableci contacto con ellaseimalo referencia del evento efectuado en el
Centro Cultural Mariano Jiménez. Una de las mujenesreconocid; hecho que facilitd
mucho el trabajo en la ciudad.

Conforme transcurria el tiempo hice de su conogitienis intenciones de vivir una
temporada con ellas. Se sorprendieron y comenzaromestionarme sobre mi marido e
hijos. Al decirles que era soltera y sin hijos imiagamente preguntaron mi edad,
indagaron si vivia con mis padres y si tenia no@onsideraron que todavia me veia
“muchacha”, dedujeron que a pesar de mi edad, loat@ito y complexion delgada no me
habia casado porque no queria. No estaban conasncah mi idea. Como recurso les
expliqué que para cumplir con la escuela tenia iqueon ellas, de lo contrario me
reprobarian.

Pensé que esta declaracion me ayudaria, pero gnd@ mas. Algunas de las
mujeres del “ranchd”asisten hasta la “prepa”, muy pocas llegan a s@stras o técnicas
en enfermeria. Yo era bastante grande de edadr @drgvel medio superior y tampoco era
maestra o enfermera. Repliqué que aqui las cosasnginan otras y existian diferentes tipos
de estudio, que por favor lo pensaran.

Al dia siguiente volvi. Todavia insistian que nerfupues en su consideracion nada

mas iria a “sufrir’. Hacian una constante refererecisu modo de vida el que sefialaban

! Asi llaman a Cuesta Blanca



como “pobre”. Me calificaban como una persona “firgue no tenia necesidad de pasar
frio, ni de alimentarse a base de maiz y frijoleAds, me aseguraban que en sus casas no
contaban con un espacio donde yo pudiera queddRespondi que a mi me gustaba
mucho la tortilla con frijoles, que llevaria colsijg que cualquier rincon seria bueno para
mi.

Por fin logré convencerlas y al término de su estaan la feria regresaron a Cuesta
Blanca. El dia de su regreso sali de la centraliameama de San Luis Potosi una hora
después que ellas. A las dos horas transbordé eeni@mal de Rio Verde, municipio
potosino localizado en la zona media. Adquiri uretsorumbo a la poblacién de Vicente
Guerrero muy proxima a Cuesta Blanca. Con esteréiio pasé del semidesierto potosino
a su huasteca.

En Vicente Guerrero me esperaban las mujeres, tomam “taxi” que nos condujo
a Cuesta Blanca por un camino de terraceria. atla a la poblacion causé extrafieza.
Después de comer, recorri parte del poblado paralesentarme con el comisariado ejidal
y el juez auxiliar. Algunas personas me confundieron “misionera” o “maestra”. Otras,
al verme a lo lejos, pensaron que era un emigrdatéos “locos” (asi califican a las
personas que fuman marihuana) 6 “cholos” por vestirtalones deportivos, sudadera y
cachucha. Esa primera noche intenté dormir en paces asignado en casa de una de las
mujeres que conoci en la feria.

He de confesar que vivir la realidad material dasepersonas dio al traste con mi
vision romantica de su existencia. En el piso éedise distinguian las heces fecales de las
gallinas y pollos que deambulaban libremente pocdsa. Cené junto a gatos y perros

famélicos que me pedian un mendrugo y moscas smhrelo los alimentos. La imagen de

2 Camionetas de particulares que trasladan a lasp&s por una médica cantidad de dinero.



microbios bajo el lente del microscopio invadiémente. Las paredes de tablones dejaban
pasar el viento nocturno e insectos rastrerose estlitios, uno que me parece el mas feo del
mundo y que me causa un gran horror: la cucardoteginar que por entre las rendijas
éstos bichos se colarian e invadirian la cama dalwmiria me hizo desear que no
apagaran las luces. Deseo frustrado cuando elmeojo las 22:00 horas. Entonces tuve
que ir a “dormir” para descubrir que el colchérabsat “habitado” por pulgas, que ni tardas
ni perezosas se dieron a la tarea de picarme aauache.

Los ruidos que emitian los animales nocturnos awivani sentido de alerta, me
hicieron recapacitar sobre lo acostumbrada quéa@stados sonidos de la ciudad. En mi
nocion de “silencio nocturno” habia incluido el doide automoviles y el silbato del
velador que pasa a las doce de la noche. Tambiéncemtraban de vez en vez, los gatos
en celo, los gruiiidos de perros callejeros y losopay comentarios de uno que otro
trasnochado(a).

La negrura del espacio me descubrié el temor aauempver mi entorno; me hizo
sentir en una enorme desventaja. Me percaté destautidad citadina”, caracterizada por
una luminosidad tenue que me proporciona certelzee 9odo aquello que me rodea. Esa
noche llegué a la conclusion de que el alumbraddiqgnies un invento extraordinario.
Finalice mi “descanso” peleando con uno de losgyqtee pertenecia a la abuela de la casa.
Este pequefio felino cay6 sobre mi desde lo altardeviga del techo. Lo aventé pero
regresod, se empefiaba en subir a la cama y yo ardoajpatadas.

Al dia siguiente tuve que buscar una habitaciors pa@nterior me la prestaron bajo
esta condicion. Consegui una casa deshabitadaajten@ce a un emigrante. Su madre,
una sefiora mestiza me la rentd. Después fui pest®nton otras mujeres pames y

mestizas. Las mujeres indigenas que también seaedi esta actividad me recibieron



bastante bien; ya tenian referencias mias. Desf#gidamis primeros contactos se habian
comunicado via telefénica para avisar a otras amtes y alfareras que me interesaba
conocerlas.

Otras mujeres pames me observaban con curiosidaefaBa y Vicenta con recelo.
Algunas mestizas desconfiaron, de manera espexi@sposa “del historiador” de la
poblacion. Cada que tenia una entrevista conlélpekaba su vista sobre mi. Al inici0 no
me percaté de este detalle, pero después comesezdastante incomodo.

A la semana de mi llegada un joven a caballo medében una vereda. Me dijo que
él era emigrante y que tenia mucho dinero. Me a&jérggie no anduviera sola, porque no
era “bueno” que yo estuviera sin hombre. Este everd asusté bastante. Lo comenté con
una anciana y me advirtio que se debia a mi edadyipr sola... y en “esa” casa. Con el
tiempo me enteré que mi soledad no era bien vigta @lgunas personas debido a que no
era maestra ni misionera. A esta situacion se samks condicionantes de edad y estado
civil.

Esta anciana me recomendd que no fuera a ningwe @sndo estuvieran los
“sefiores”. Sugirid que llevara a alguan familiarigirvconmigo. Bajo estas circunstancias
fui por mi madre a la ciudad de San Luis Potoda BEle acompafio al inicio de mi trabajo
de campo. Con su llegada todas las mujeres fueésnatcesibles, incluyendo a la esposa
del historiador quién observd lo positivo de temea compafia de “respeto”. La conducta
de los pocos jovenes varones también cambi6 radkécde, ya no hubo risas entrecortadas
y las miradas se desviaban a mi paso.

A partir de su llegada las sefioras me pedian queidéara en compafiia de mama.
No me agradaba hacerlo, creia que rompia con ladolegia del trabajo de campo.

Cuando mi progenitora consideré que era oportuerme, hizo una de las acciones mas



afortunadas para mi; pidié a algunas ancianas pgmesstizas que me cuidasen como a
una hija. Ella esperaba asegurar mi integridaddjsin embargo, su peticion tuvo un doble
efecto: dos alfareras y una artesana me sefalaédmeberia de ser mi conducta a seguir y
los espacios que podia abordar. A través de sefi@mzas las ancianas alfareras pames me
cuidaron y ademas me descubrieron su concepcidyedelro.

Observé que ninguna alfarera ocupaba puestos psldic la organizacion ejidal o
juridica. En la esfera religiosa se cuenta com@@sion una alfarera que es considerada
“bruja”, pero los “encargod”’que recibe se enfocan a los “amartegbciones para la
fertilidad femenina y el control natal. Por su esgkzacion se le conoce como “la té de
amar”.

Al preguntar a las alfareras porque ellas no emmisariadas ejidales o juezas
auxiliares las respuestas solian ser. “no soy hemlse necesita mucha “fuerza”,
“inteligencia” y “valor”. Las actividades en las alas las alfareras (y las mujeres en
general) participan a nivel comunitario son aggetlansideradas “cosa de mujeres”, tal es
el caso de las juntas de salud y escolares. Es easos las alfareras tampoco pertenecen a
las mesas directivas que regulan estas formasgdaiaacion.

Las alfareras se enfocan al cuidado del maride \is, de los huertos familiares y
los animales de corral. Durante el trabajo de cafupgposible observar que las madres
ensefiaban a sus hijas el ciclo lunar debido aluldnque existe entre esta deidad y la
elaboracion de alfareria y la reproduccion biolagroles fundamentales en la vida de estas

mujeres.

3 Asi llama a los diversos trabajos que le enconsiand
* Trabajos mégicos enfocados a la conquista amorosa.



Para las alfareras la fabricacion de enseres daas un rito, en el cual la presencia
de la luna/nmaud/ragui®, el Lomo del Diablo/caing bi xif'ingy el fuegohkyué no es
una mera coincidencid odos estos simbolos son considerados como ensigaoeinosas
de gran poder que dotan de dureza a la cerami@adOua luna se encuentra en el periodo
del cuarto creciente se conoce como “luna tierm@ana nifia”, en esta etapa se muele el
yeso pues se piensa que estd mas suave. Durgesoelo de “luna llena o luna joven” y
“luna madura 0 maciza” (cuarto menguante) se retola lefia y se moldea la pieza. La
elaboracion ritual es una ensefianza heredadagniitda de generacion a generacion.

También elaboré artefactos de arcilla con mujeres rip ritualizan el proceso. En
este caso, la historia y el método genealdgico traugsie ellas aprendieron con mujeres
foraneas que no ritualizaban su produccion, aurlgeetécnicas de elaboracion son
basicamente las mismas que emplean las alfare@ender la elaboracion de ceramica
implicé ir con ellas a recolectar los insumos nates y recorrer sus circuitos comerciales.

La cocina como espacio exclusivamente femeninoldeparte de las concepciones
del género vinculado a la alfareria. Con alfargrastesanas aprendi a moler la salsa de
chile piquin en molcajete (algunos son de barmdnér” nixtamal, “sacar teztalesén el

metate, “echar” tortillas y no temer al fuego para cocinar. Ldararas me ensefiaron la

® Término proporcionado por el maestro Constantitméz, Vicente Guerrero.

® Ragui’ significa “antiguo” (las personas fundadoras dapg) en el lado de La Palma. Término registrado
por Berthiaume, 2006:97.

" Término proporcionado por Constantino Gémez.

& Término proporcionado por Constantino Gémez. Deaio a Sanchez Meza (2001:17) en Ciudad del Maiz
se escrib@’'chue,en La Palmankiwe en Laguna de Gomeéizquiee, nhl'yheé, nchuen Rancho de Morales
ebm buexPor su parte Berthiaume (2006:94) regiskale.

° Asi se llaman a las porciones de nixtamal molidonetate que se utilizan para hacer tortillas.

9 poner sobre el comal caliente la tortilla crudeapsai coccion.
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importancia del correcto uso del comal y la ollplera, pues establecen un paralelo entre
el comal/schi'y la lunahmauu

En este espacio supe como deberia cocinar y almeatpara que de acuerdo a sus
concepciones mi cuerpo no perdiera el calor. Melieaqen la importancia de esta
condicion y su asociacion con la fertilidad femenantravés del alimento, el sexo y la luna.

Por primera vez en mi existencia, volvi mi vistaeapacio celeste y miré a la luna
para conocer su ciclo de vida. Una de las alfanre@asefiald los momentos propicios para
la gestacion humana en concordancia con la deigzat.| Estimaban que por mi edad y
soledad seria bueno que ya tuviera un hijo. Sinaegah el no aceptar a ningun hombre de
la poblacién les desconcertaba, pues si bien, yeradorgullosienta'? ni me burlaba de
sus creencias como las demas mestizas, tampoeoutgmivida sexualmente activa. En este
sentido, continuaba siendo mestiza.

En algunas ocasiones las mujeres (jovenes y arsgiama cuestionaron para saber si
yo era “virgen” o “santa® si tenia “gustd™, como le hacia para no tener “garfas’ a
que Virgen le rezab& En un principio estos cuestionamientos me ofendia embargo, a
la reflexion de los datos comprendi que todas gstgintas se enfocaban a sabertguee

de mujer era yo y a su vez me revelaban quiénesedes.

1 Término proporcionado por Constantino Gémez. Deerip a Sanchez Meza (2001:12) en Ciudad del
Maiz comal se dicecadu-j en la Colonia Indigena de Alaquinesheskanulli.Berthiaume (2006:89) registra
xich't.

12 Soberbia

'3 Términos empleados para designar a una mujer@be iniciado su vida sexual.

4 Se referian a un sentido de placer por el sexoiatw a la fertilidad. Este conocimiento les pefanit
ubicarme como un determinadipo de persona. Tomando a Miguel Bartolomé (citado Ganllén
Rauda/Martinez Ramirez, 2005:10) se entiende gaepemsona se integra por tres entidades: la fikica,
animica y la social.

!> posee el mismo sentido del anterior punto: detexmjue tipo de persona era.

'8 Sj la Virgen de Guadalupe es considerada comorigeroy modelo conductual, saber a que virgen le
rezaba les permitia determinar mi origen y poratanit modelo conductual.
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En estas circunstancias recibi las propuestas megparadas; una mujer me sugirio
que tomara a cualquiera de los tres hijos soliguesenia y otra me ofrecia a su hijo menor

como buen prospecto “pa’ agarrar chiquitfo”El “echar retofic®® era un suceso que
deberia ocurrir antes de dejar pasar la edad quartguos les habian sefialado como
idonea.

Cada una de las ensefianzas emitidas por alfarerdieva alcances y limites de
accion. En algunas ocasiones, las restricciongsiemnauestas por seres cuya participacion
en una organizacion social a nivel césmico no cemlirde una manera clara. Sin duda
alguna, uno de los entes mas sorprendentes flfaderéa.

Participar a nivel comunitario me permitié contaadb registrado con la conducta
observada en la poblacién. Fue posible establetalogias y comparaciones que me
permitieron comprender la importancia cultural dealfarera dentro de la organizacion
social y del rito de elaboracion de alfareria ecdiaformacion del género de estas mujeres.

Con estas experiencias y observaciones la propudstanvestigacion se fue
matizando y profundizando hacia la construccion gé@hero entre las alfareras. Sin
embargo, la evidencia etnografica me planteabaotganizacion social donde participaban
seres de distintos tipos, con tiempos, espaciosolgsra cumplir para el buen
funcionamiento del cosmos. Realizar la investigaciésde la cosmovision establecia:

a) Definir el espacio y rol de la alfarera dentecedta compleja organizacion social.

b) Establecer el vinculo que existe entre la cansiéon del género de estas mujeres

con los seres de arcilla (alfareria).

" Procrear un hijo.
18 Esta frase posee la misma intencién de la antegfiere tener un hijo.
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Abordar desde este punto el estudio de las alfagames exigia recursos de los cuales
carezco, entre ellos, una mayor formacién antrgpod) informacion en campo y tiempo.
Estas condicionantes me orillan a posponer estadesinvestigacion para un doctorado y a
continuar con el género como categoria principarasisis.

Sin embargo, no podia eliminar a la luna como wmalicionante fundamental en la
nocion de ser mujer entre las alfareras, puessguia y normaba su participacion dentro
de la estructura social. A diferencia del estudidalubicacion y funcién de la alfarera en
una organizacion social césmica, si contaba condki®s suficientes para analizar el
vinculo luna-alfarera. En este caso era necesadofisar la condicion animica del astro
por la de un simbolo religioso vinculado a la camrstion del género femenino. Este
cambio de perspectiva para el analisis e interpiG@iade la informacion implicé tomar los
distintos seres que participan en el ritual de a@kbion alfarera también como simbolos
que participan de un complejo mayor: la represémasimbdlica de la alfarefa en
diferentes contextos.

En base a la observacion del rito de elaboraciomlf@eeria y su uso entre las
mujeres, surge la pregunta directriz de esta imgaasdn: ¢ COomo se construye el género a
partir de la elaboracion de alfareria en Cuestadaa Para contestar esta pregunta habria
que determinar las siguientes observables:

a) Quiénes ritualizan el proceso de elaboracion.

b) Cédmo se transmite este conocimiento.

c) Cudl es la estructura simbdlica que subyacd d@tbey como se vincula con los

roles femeninos.

19 Se entiende como forma simbélica las accionegtabjy expresiones de significado insertos en gtrge
estructurados (Thompson, 2002: 203). En este eaalfdrera es una forma simbdlica del género.
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d) Establecer si existen diferencias conductualesngeptuales entre las alfareras y

otras mujeres pames que también elaboran artefdetoarro.
El trabajo de campo devel6 que el uso de alfaesian elemento que forma parte de la
nocion “ser mujer” entre los pames. Ademas, sugieriual de elaboracion como un mapa
conceptual del simbolismo relacionado con el génermenino. Para vincular esta
ideologia con la préactica social se observo:

a) El papel de la alfarera como reproductora cailtartravés de la transmision del
complejo sistema de creencias.

b) La organizacion familiar para su produccion y dliferentes usos de la alfareria en
la cotidianeidad de la etnia.

c) La estructura de simbolos inserta en el ritgaéldboracion alfarera y su relacion
con los roles femeninos.
En base a lo expuesto y a la inexistencia de wesiigacion enfocada a la construccion
del género entre los pames se justifica la impordade este trabajo. En €l se realiza el
analisis de la construccion del género vinculada alaboracion ritualizada de alfareria
entre algunas mujeres pames de Cuesta Blanca. pestoite explicar la importancia
cultural de ellas y su actividad, asi como del empl significados de esta alfareria en la

cotidianeidad de este grupo indigena.

Técnicas y estrategias de investigacion

Primera temporada de campo

La presente investigacion se dividié en dos pesai campo. El primero de ellos abarco
de agosto a diciembre de 2005. En esta primera eapealizé una monografia sobre la

actividad ceramista en Cuesta Blanca. Este propesmitio la caracterizacion de las
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mujeres que realizan esta actividad y los difesetipps de ceramica. Para determinar estas
diferencias se consideraron los siguientes datos:

a) Casi todas las personas que se dedican a ésteaat (alfareras y artesarfdsse
caracterizan por sus bajos ingresos econémicos.

b) Existe un grupo de mujeres que elaboran cerad@euerdo a las fases de la luna,
este grupo fue designado como el de las alfareba conformado un segundo grupo que
no elabora de acuerdo a las fases lunares y quietégrado las ensefianzas de los
representantes gubernamentales al proceso de ataibor este grupo ha sido llamado
artesanas.

c) Las alfareras han superado su ciclo reprodugtignentan con la ayuda de alguna
nuera, hija o nietas para la atencion del hogapesar de ser la tendencia en edad, han
comenzado a sumarse a este grupo las nietas oAlgasas de estas jovenes han cursado
el nivel medio superior de escolaridad y otras m@estras. Todas ellas consideran que la
elaboracion de ollas y comales de barro es impterfaor ser “ensefianza de los antiguos”.

d) Las alfareras no dejan de elaborar enseresrde dpesar de que en algunos casos
el nivel econdmico es mejor que el de otras familke alfareras y artesanas. Las
condiciones que permiten mayores ingresos econdnecola unidad doméstica es la
presencia de maestros o emigrantes.

e) Las alfareras son mas renuentes a aceptar pamiifnes sugeridas por diversos
representantes gubernamentales al proceso de adaior

f) Las artesanas apoyan los programas gubernaregnillas aseguran que realizan

esta actividad por las precarias condiciones decsmomia. En este sector se dejan de

% Se entiende por alfarera la mujer que elaboraderdo al rito lunar, la artesana no ritualiza sadpccion.
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elaborar artefactos de arcilla si algan miembro laldamilia puede obtener mayores
recursos por medio de la emigracion.

g) Las nietas o hijas de artesanas no desean &prdfsta negativa es mayor en
aquéllas mujeres que han tenido acceso a la edacam@dio superior 0 como técnicas de
enfermeria. Consideran que esta actividad no qonrele al estatus social de “mujer
estudiada”. Para allegarse de recursos, ellas gmaamigrar a las cabeceras municipales
de Cardenas, Rayon y Tamasopo, espacios dondatadorel sector de servicios.

También se elabord un croquis del asentamientory d¢ las rutas de acceso a la
poblacion. Esta actividad permiti6 conocer la dsition espacial de recursos y su
disponibilidad para las alfareras. La infraestruectde comunicacion se relaciona con la
importancia que tiene para la comercializacion iflerexia y el intercambio cultural, de

bienes y servicios.

Las técnicas empleadas fueron: la observacionI@emas ocasiones participante),
las entrevistas y el registro que permitieron datec

a) El uso de alfareria por las mujeres.

b) Las dindmicas de comercializacion de alfareparye de la organizacion familiar
para su elaboracion (la extraccion de barro y esoodn de lefia fue posible registrarla
hasta la segunda temporada de campo).

c) La existencia de dos grupos de mujeres en ctmfll interiordel taller artesanal
de Cuesta Blanca.

d) La actividad de los representantes gubernanesntahfocada a la actividad
alfarera.

e) Las condiciones del entorno y las relacioneséthicas.
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Se realizaron cuatro entrevistas a las personaganté@nas de la poblacion para conocer la
historia oral. Dos de estas personas son alfanenasgle ellos es mezclady otro mestizo.
Esta estrategia enriquecio los datos y permiti@isabmo se miraba la actividad alfarera
desde la perspectiva de cada uno de los partieipaAtiemas, este procedimiento permitid
comparar los anteriores usos y método de elaborat@oalfareria y determinar la actual
importancia de la alfarera a nivel social.

Se efectuaron 17 entrevistas a hombres y mujeresngquealizan alfareria y que
pertenecen a las tres categorias étnicas que mabiiasta Blanca: pames, mestizos y
mezclados. Las preguntas versaban sobre la adivdaestas mujeres, el hecho de que
salieran de la comunidad para comercializar suym@dn y la preferencia de la que
gozaban para determinados programas gubernamentales

Se realizaron cinco entrevistas a los funcionarmglicos encargados de
implementar los programas enfocados a la activaltatera. En este caso se indagd su
opinion respecto a los métodos de elaboracion edpte por la alfarera y las
caracteristicas de los articulos elaborados. Esteegimiento permitid conocer la
representacion social que los funcionarios de gobi¢ienen respecto a la alfarera y su
quehacer.

Se recorrieron (en algunas ocasiones con ellas)csasitos comerciales para
constatar las condiciones de comercializacion y abgisumidor. Se visitaron catorce
poblaciones aledafias (en algunas de ellas tambiélalgora alfareria) para verificar el uso
de alfareria cuestablanquense en la cotidianeidddsdpersonas, la percepcion sobre las
alfareras de Cuesta Blanca y las peculiaridadesstdealfareria en relacién a las producida

en otras poblaciones.

L Entre la poblacién de Cuesta Blanca se conoce eoezalado al hijo de pame y mestizo.
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Se sustentd que las caracteristicas que diferehaiatfareria de esta poblacion
pame de otras poblaciones que también perteneesteayrupo cultural se basan en: las
técnicas de elaboracion (que en el caso espedi@das alfareras es un ritual), el color del
barro y la especializacion de las alfareras y anas. Este ritual de elaboracién también es
realizado por las alfareras del Cafon de la Viggposiblemente La Cuchilla.

Se registré un ritual mortuorio y se observé pampra vez el empleo de alfareria
durante el mismo. Las celebraciones en noviembmicagas a los difuntos y las
correspondientes a la Virgen de Guadalupe de cetaldiciembre proporcionaron datos
que permitieron comprender el significado de losbsilos insertos en el ritual de

elaboracion alfarera.

Segunda temporada de campo
La segunda temporada de campo abarcé el perio@rigunio de 2006. Se efectud el
registro genealdgico de las alfareras, procedimigae permitio detectar como ha sido la
transmision del conocimiento del ritual de elabunag algunas condicionantes histéricas
de su preservacion. La existencia y vigencia de e&tal solo se explica por su impacto
social, asociacion entre lo simbdlico y la accidare gestablecio el siguiente objetivo:
comprender como esta ritualidad que integra lodalios femeninos asociados al género
entre las mujeres pames norma su cotidianeidadedistro etnografico del ritual de
elaboracion vinculado a su uso y concepcionesioshg permitié una aproximacion a la
respuesta.

Es importante considerar que el ritual de elabérage ha modificado en los
ultimos afos debido a la influencia de diversogiamas gubernamentales. El impacto de

esta interferencia en el proceso de elaboraciodifesencial y obedece a concepciones
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religiosas (creencia en la deidad lunar) tanto canom sentido practico (la posibilidad de
abordar un mercado mas amplio).

En el método se acotan los informantes clavessadieelas alfareras mas ancianas
(de una de ellas se dice que es bruja), dos aaesados medicos tradicionales. Se trabajo
en tres ocasiones con la técnica del grupo fo@leBnié a todas las alfareras y artesanas
en el espacio destinado para el taller artesamalagsdos primeras reuniones se discutio la
participacion de gobierno en el proceso de elal@mapara conocer las diferentes
percepciones al respecto y las causas del confiictee ellas. En la tercera reunion se
plantea como tema de discusion y analisis el ritealelaboracion de la alfareria. Esta
sesion se caracterizo por la fuerte agresividadlgienas artesanas, quiénes se mofaron de
las creencias de las alfareras respecto al rirualaboracion.

Durante esta temporada se aplicaron cinco entesvesitructuradas a los curanderos
de la poblaciéon con la intencion de obtener daspe@ficos que permitieran vincular en la
construccion del género de las alfareras con (pgesites elementos:

a) La etnografia de sus dinamicas.

b) Los elementos simbdlicos presentes en los diéoslaboracion de alfareria.

c) Los mitos registrados.

En esta etapa predominaron las entrevistas infesnal las alfareras, artesanas y
curanderos. Se recabd informacibn mas espontanegaeycasi siempre era posible
contrastar con la accién de las personas. Fue lpopinrticipar en la fabricacion de
artesania y en el rito de elaboracion de alfar&gaconstatd la importancia de la estructura

simbdlica que subyace en tal actividad.
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Propuesta tedrica

La presente investigacion se enfoca al analisisgéeero entre las alfareras pames de
Cuesta Blanca. Se observo que entre los pamedalpasdacion el género se construye a
partir de las caracteristicas sexuales de los ishatdg. En este sentido, se otorga una
condicion de inevitabilidad biologica que se justifdesde la ideologia religiosa (mitos y
ritos) para designar espacios y desempefiar rotgsodi#e la organizacion social.

Dado que la condicion ideolégica es determinanta e construccion cultural y

social del género, es imprescindible definir questiende por tal nocion. En consecucion

de este fin se ha tomado la propuesta de Rodr{gju@dow:

“la ideologia es un sistema de valores, creenciaspyesentaciones que se materializan en
practicas sociales, politicas y econdmicas, quieiyea los habitos, costumbres y el modo de

vida de los seres humanos. La ideologia es autcagm@or las sociedades...apareciendo en la
mente de los sujetos como un orden natural e atdeit (Rodriguez Shadow, 1997: 227).

Por su parte, Marta Lamas considera que la idemldgli género “alude al orden simbdlico
con que una cultura dada elabora la diferenciaad&xil996] 2000: 332). Recientemente
ha surgidda teoria del género como un sistema simbéli8os postulados asumen que el
género es una construccion cultural a partir decéaacteristicas biolégicas, mismas que
son simbolizadas y socialmente determinadas.

A partir del género se adjudican roles y espaciaswpar. Las variables que se
presentan en diferentes sociedades se deben aufzitiades culturales vinculadas a
formas de organizacion social. Desde esta teoriapissde establecer un vinculo
complementario cola teoria de la opresion y desigualdad de géndomde se afirma que
este sistema de orden social tiene un origen histéelacionado a la condicion de clase e
incluye en su analisis:

a) Los diferentes grados de desarrollo y avandemal
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b) Sostiene que junto a la division de clases seboman elementos étnicos y
culturales, que a su vez determinan formas de fEm@my organizacion social.

c) Sefala la importancia de la ideologia y la e¢alttomo elementos constitutivos
de las costumbres y normas de reproduccion.

d) Identifica la esfera doméstica como el espacindd se crean las condiciones
para conservar las diferencias sociales y los s@&sales, mismos que son presentados y
asumidos como algaatural.

Es importante vislumbrar que:

“al estudiar los sistemas de género aprendemosiguepresentan la asignacion funcional de
papeles sociales biologicamente prescritos [autaigeologia asi lo plantee], sino un medio
de conceptualizacién cultural y de organizaciéniaddcue se justifica desde la ideologia]”

(Lamas, 1996: 32).

Tomar la definicibn de Lamas nos conlleva a espeeifjué es la diferencia sexual y que
se entiende por orden simbdlico. De acuerdo a @Gwdels posible entender diferencia
sexualdesde la perspectiva del géneomno:

“las diferencias entre el cuerpo del hombre y |gemuliferencias anatémicas y fisiolégicas,
presencia o0 ausencia de pene, de vagina, de espgenteche, de sangre menstrual, en fin,
todas las diferencias de 6rganos y substanciasilad@s con la sexualidad” (Godelier, 1993:
54).

Son precisamente estas diferencias sexuales las squeulturizan socialmente y
simbdlicamente para estableceramden socialy unorden simbolicaentre los miembros

de un grupoPara el estudio de estos factores se han condadéra aportes tedricos de
Thompson (2002, 185) y se ha determinado que atiestle la forma simbdlica de la
alfarera es equiparables a un orden ¢ estructomaddica y social. Por formas simbdélicas

(también considerado un fenomeno o construccidmral) se entiende:

“las formas simbdlicas —es decir, las accionesolggtos y las expresiones significativas de
diversos tipos- en relacion con los contextos yc@sos histéricamente especificos y
estructurados socialmente en los cuales y por maglitbs cuales se producen, transmiten y
reciben tales formas simbdlicas...[lo que] implicteipretar las formas simbolicas por medio
del analisis de contextos y procesos estructursnicialmente” (Thompson, 2002: 203).
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Thompson (2002: 204-229) establece que los rassfogcaurales internos de las formas
simbdlicas se integran por los siguientes elementos

a) Intencionalidad; la forma simbolica es emitiaat pn sujeto con la intencidén de
decir algo...[donde] el significado de una forma sitida o de los elementos que la
constituyen, es un fenomeno complejo que depeddey queda determinadaor, en una
variedad de factores [contextuales]” (Thompson22@04-208)

b) Convencion; la transmision y recepcion de lamés simbolicas implican una

serie de codigos 0 convenciones que permitan supremsion...” estas reglas o
convenciones se aplican generalmente en un estadticp, es decir, como esquemas
implicitos y presupuestos a generar e interpragfdrmas simbdlicas” (Thompson, 2002:
209).

c) Estructural; “las formas simbdlicas son congsiimmes que presentan una
estructura articulada en el sentido de que tipioéense componen de elementos que
guardan entre si determinadas relaciones...al andffss rasgos y elementos podemos
profundizar nuestra comprension del significadagnaitido por las formas simbdlicas. Su
significado profundo se vincula al contexto; deagsanera no se agotan sus significados”
(Thompson, 2002: 209-212).

Para el analisis de la estructura de las formad®dioas, Thompson considera
convenientes el empleo de métodos estructuraltpias permitan la abstraccion de los
rasgos internos de las formas simbdlicas (2002).20& obtencion de esta estructura

aunada al contexto social enriquece el andlisim dmncepcion estructural de las formas

simbolicas de la cultura.
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d) Referencial; “las formas simbdlicas dicen algeraa de algo...en determinado
contexto representan u ocupan el lugar de algletmbjdividuo o situacion. Las figuras o
expresiones simbdlicas adquieren su especificidddrancial de diferentes maneras”
(Thompson, 2002: 213)

e) Contextual; “la manera en que se construyemndédn y reciben en el mundo
social [las formas simbdlicas], asi como el senyidel valor que tienen para los que las
reciben, dependen de los contextos [socio-hist®ripoliticos, econdmicos y culturales] y

las instituciones que las generan, mediatizan tyeg@n” (Thompson, 2002: 216).

La perspectiva de andlisis desde la cual se abetdgnero
Moreno Fernandez, Rivero Moreno y Lumbreras Casir¢p003: 22-32) establecen que
existen varios enfoques o perspectivas desde lalescise puede abordar el estudio de
género. Sefialan como puntos de partida la culklréenguaje, el discurso, el sexo, el
manejo del poder, los medios de comunicacion gllgién.

En consideracion de que el ritual de elaboraclfareaa es un acto religioso desde
el cual se estructura la forma simbdlica del gémeerta alfarera, se ha decidido partir desde
este punto para su analisis. Al respecto Morenodrelez, Rivero Moreno y Lumbreras
Castrejon (ibidem) sefialan que en el caso de laedsmles indigenas el género se
encuentra “firmemente enraizado en la religion.dual norma particularmente la vida
sexual de las mujeres en término de recato y dexidasivo para la reproduccion” (2003:
31). Por su parte, Manuel Delgado sugiere que salepuabordar el género desde la
perspectiva religiosa como “objeto de identificacgenérica [que forma] parte del orden

representacional encargado de operar la distirmédmal”’ (citado en Lamas, 1996: 334).
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En el caso especifico de los pames de Cuesta Blémadeologia religiosa determina la

asignacion de roles y de espacios a ocupar deati@ alganizacion y estructura social.

El método

En antropologia existen dos métodos que permiteandlisis del género como una
construccion cultural: el simbdlico que refiereg'ddsciframiento de la l6gica interna y las
relaciones estructurales entre simbolos cultura{€stner y Whitead, 1996: 129) y el
sociologico que consisten en el “andlisis de lécr@nes entre simbolos y ciertos aspectos
de las relaciones sociales” (Ortner y Whitead, 1998).

La trayectoria del primer método es de arriba hab@jo debido a que “surge de
relaciones sistémicas logicas y de asociacion gmlee participan con otros simbolos”
(Ortner y Whitead, 1996: 131). En ése caso se mibtien complejo mapa conceptual de
simbolos y significados. En el segundo método dgetrtoria es inversa, parte de abajo
hacia arriba y permite conocer los sistemas cuéisrgue median entre el simbolos y su
fundamento social (Ortner y Whitead, ibidem).

Como un recurso de apoyo para comprender la fonmadéica de la alfarera en el
contexto social, el empleo de métodos estructtaalipermiten la obtencidén de datos que
explican su asignacion de espacios y roles a pdetifa ideologia religiosa. La forma
simbdlica de la alfarera en la cultura pame presana estructura de simbolos articulados
entre si y con el contexto social. Este mapa cdnaéps un sistema de representacion que
permite el conocimiento de significados, su sozaaion y vivencia personal entre las
alfareras como miembros de este grupo cultural.

Lévi-Strauss considera que el pensamiento humatablece analogias entre el

mundo social y el natural para explicar el ordeniado Estas equivalencias simbolicas
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suelen ser de caracter metafdrico y establecerespmndencias de caracter objetivo
(experiencias) y filoséficas (morales) entre aminosidos ([1985] 1986: 14-16). El empleo
de métodos semejantes a los sugeridos por €l damacde la relacion entre simbolo y

organizacion social que determina los espacioseg e las alfareras.

Algunas consideraciones

Quién es la alfarera?

La adquisicion del conocimiento ritualizado de elaltion alfarera ha sido heredado de las
mujeres mas ancianas de la familia a sus hijasetasii Las actuales alfareras son

depositarias de este conocimiento que a su vegniiten a las mujeres mas allegadas de la
familia. El proceso de ensefianza-aprendizaje,c880u organizacion para la recoleccion

en el monte de los insumos necesarios para el gpade elaboracion ritual estrecha los

lazos parentales y permite la socializacion deloconiento de técnicas prehispanicas,

mitos y ritos relacionados con la cosmovision detiaa a través de esta actividad. El rito

de elaboracion es considerado como una estructunabolos que refiere los atributos

femeninos entre las alfareras pames de Cuestadlanc

Tipos de alfareria:
La de comercializacidn caracterizada por haber integrado al proceso a@ecid@n
(quemad®) en el ritual de elaboracién lunar una cubeta licatédonde introducen

cazuelas, ollas y cajetes. Esta técnica reduaadoshones de humo en las piezas.

22 Termino empleado por las alfareras para desigstarparte del proceso.
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La de autoconsumaomprende las ollas, comales y cajetes empleanlds cotidianeidad
de la etnia. El uso de alfareria es parte de lastoaetion social y simbolica de la
construccion del género femenino.
La de empleo en rituales de curaci@i primer tipo es elaborada Unicamente para @l us
exclusivo de brujos y curanderos y caracterizadapaliminuto tamafio.
La de empleo en rituales agricolas utilizada por el jefe de familia o su représete (el
hijo mayor o un curandero) para bendecir la milpa.

Toda la alfareria es elaborada bajo al ritual lumaxcepcion de la utilizada en
curaciones. En este caso no deja de ser una ceraimializada por el contexto de su

empleo.

Quién es la artesana?
La mujer que no elabora artefactos de arcilla dem o al ritual lunar aprecia su actividad
desde una perspectiva mercantil y deja de elabogrlos ingresos economicos de la
familia aumentan.  Presenta disposicion por apregdmseptar las modificaciones a su
actividad sugeridas por las diversas fuentes gabeentales. Socialmente apoya la
economia de la familia. El aprendizaje de estavidetil fue realizado dentro del circulo
parental, donde destacan como fuente de ensefiangxem provenientes de otras
poblaciones pames que no ritualizaban su elabaracio

La transmision del conocimiento a las mujeres dardailia mas cercanas presenta
dificultades, pues las jévenes prefieren desempeftas actividades para allegarse de
recursos econémicos. La transmision del conocimierdluye el correcto uso del comal y
la olla, por esta via participa en la conformaénial del género entre las mujeres pames

de Cuesta Blanca. Una artesana puede ser alfarlerars aguellos momentos que elabora

26



alfareria ritual destinada para la curacion deremdades “puestas” (como el grano y el
espanto) y del cajete tripode empleado en loslegLegricolas de bendicion en la milpa. Se
considera artesania la ceramica cuya elaboraciéaraeteriza por seguir un procedimiento
no ritualizado y heredado por generaciones. Adasitas de elaboracion se han integrado

procesos de tecnificacion propuestos por las difessinstancias gubernamentales.

Tipos de artesania:

La de comercializaciGncaracterizada por no superar su significado elide inmediato

del valor econémico de su intercambio y por habesgrado propuestas gubernamentales a
su proceso de elaboracion. En algunos casos sdreues tendencia a la eliminacion de
técnicas de elaboracion prehispanicas por conslidsiiaeficientes.

El autoconsumomuestra las mismas condiciones de elaboraciénagagesania destinada
al intercambio, pero en este caso se utiliza emti@ianeidad de la etnia donde el uso del

comal y la olla se integra a la construccion sadgala mujer.

La condicién “caliente” en la mujer

La designacion de caliente en la mujer corresp@idmntexto donde es empleado este
término. Se piensa que las mujeres por ser hijda ld@a y asociarse con la tierra son frias,
pues su ambito de pertenencia es el inframundoei@ivargo, son calientes en el sentido
sexual por su vinculo con la fertilidad y la gegiachumana, el cuidado de la familia y la

administracion del hogar.
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Los signos utilizados en el sistema de logica

Como un recurso para abstraer la l0gica de lasatstas simbolicas insertas en los mitos y
ritos que explican la construccion del género ettge pames, se han empleado los
siguientes signos en oraciones que presentan edsiicis de los sistemas de ldgica
simbdlica. El valor en algunos de ellos ha sidog#do de manera arbitraria:

Equivalente
Grupo ()
Y A
Igual =

Oposicion
Mayor >

El capitulado

Primer capitulo

La comprension de la categoria de la luna comoadetth la construccion del género entre
las alfareras y de la elaboracion ritualizada dgughacer, se inicia con la consulta de las
fuentes histdéricas que permitan una aproximacidasanociones simbdlicas referentes a
este astro nocturno entre los pames a largo destwri. Con este procedimiento se ha
cimentado una explicacion de la actual asociac@taduna como deidad prehispanica con

la Virgen de Guadalupe, la Eva del mito catélicb@eénesis y las mujeres del grupo pame.

Segundo capitulo

En este capitulo se muestra la ubicacion geografecauesta Blanca y se sefialan los
caminos de acceso y principales vias de comunicakis recursos disponibles en el medio
y las condiciones de acceso a ellos para la aativalfarera. También se describen las

relaciones que teje la alfarera en la region destacontexto politico, econémico y social
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de este espacio. Esta estrategia permite clarifioat es el papel de la alfarera en el

entramado de relaciones sociales que se tejenlla@edas fronteras de la poblacion.

Tercer capitulo

Este capitulo muestra la estructura organizacidehkjido La Palma y de Cuesta Blanca.
Se definen los espacios que ocupan las alfarerdsodde la organizacion agraria, judicial

y religiosa. Se describe la participacion de laralfa en éstos espacios sociales, sus limites

de accion y los roles asignado.

Cuarto capitulo
Se enuncian los controles sexuales para la repiivdiad de la mujer. Se destaca el papel
de la alfarera dentro del hogar, espacio de trasmémi formacion cultural. En su rol de

madre, esposa o hija la mujer reproduce la cufiarae.

Quinto capitulo
En este capitulo se describen las estructuras $icebdelativas al cuerpo humano, base

para la construccion social y simbélica del géregrive los pames de Cuesta Blanca.

Sexto capitulo

Este capitulo contiene la descripcion del rituaktiboracion de alfareria. Se establecen los
vinculos entre los simbolos religiosos femeninaste@dos en este rito y la construccién
del género entre las alfareras. La ensefianza dgiehacer supera la transmision de las
técnicas ceramistas, es la continuidad de losfgigdbs mas profundos de ser mujer entre

los pames.
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1. LUNA Y ALFARERIA ENTRE LOS PAMES: UNA
APROXIMACION HISTORICA

El objetivo de este capitulo es rastrear las ppedeis influencias culturales que han
configurado el género de las alfareras entre losegade Cuesta Blanca. Estrategia que no
busca un reporte taxonomico de esta construccidmral) solo pretende proporcionar
herramientas de analisis desde la perspectivaiagdigque permitan explicar el mapa
conceptual que subyace bajo la actual nocién dalteera y el ritual de elaboracion lunar
asi como su vigencia entre las alfareras de estag@on.

Debido a la antigua ubicacién geografica y cultg@lLa Pameria y en funcion de
la permanencia histérica en la zona de las cregmelgiosas prehispanicas y catdlicas, se
ha considerado pertinente y en la medida de |dbf@sbnocer cuales son los principales

postulados de estas ideologias que permitan pa&gitomparaciones e interpretaciones.

Antigua ubicacién del territorio pame y posible loalizacién de Cuesta Blanca.

Cuesta Blanca se localiza hacia el oriente delgaatiterritorio pame. Davila Cabrera
(1996: 65) opina que este territorio puede seridermdo como zona de frontera entre
Mesoamérica y Aridoamérica. La extension terrilodal area pame antes del arribo

espariol era:

“En el occidente: Acambaro, Ucareo y Celaya

En el oriente: Meztitlan y en partes occidentalesadHuasteca

En el sur: Ixquimilpan o sea el norte del actutdds de Hidalgo

En el norte: Probablemente su habitat actual ématd sur del actual estado de Tamaulipas”
(Chemin Béassler, 1984: 37).

Dada la ubicacion de este territorio como puntantierseccion recibia influencias de las
denominadas grandes culturas y de las culturasfiamtconocidas con el nombre genérico
de chichimecas (Davila Cabrera, 1996: 63-69). Oedd®004: 9) establece que los pames

tenian hacia el sur a mexicas, purépechas y otootes vecinos. Por el oriente
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establecieron contacto con otomies, nahuas y tedrek pames que habitaron estas
regiones parecen ser identificados con los “tanmimésador de arco y flechas- que
describe Sahagun (citado en Chemin Bassler, 1984: 3

Dominique Chemin en su articulo “El Enigma Pame’tnp& aproximar la
ubicacién de la antigua mision de La Palma (actaatm es ejido y posee el mismo
nombre) hacia el oriente del complejo sociocultuwlal esta zona de frontera entre
Mesoameérica y Aridoameérica. La menciona dentro qieka parte de La Pameria donde
“sus habitantes tenian un sistema de vida anakmgtentarios 0 nomadas ciclicos, a la vez
agricultores y cazadores recolectores” (Dominigher@in, 1991:95).

Existe una version que apoya la anterior al asegyu@ “los pames de la region de
La Palm&® vivian a veces en pueblos ‘mixtos’ —en compafiichamstecas y/o nahuas-
“(Heidi Chemin, 1979: 334). Ademas, debe considergue el actual ejido de La Palma (al
cual pertenece Cuesta Blanca) se localiza en la goe se encontraba sujeta al sefiorio
Mexica antes de la llegada de los espafoles, lofagikta el intercambio con grupos
mesoaméricanos de la cuenca del P&fu@hemin Bassler, 1984: 39).

Monica Tesch (1996: 51) registra una zona de pmdncalfarera al oriente del
antiguo territorio pame en el valle de Rio VerdelarZona Media de San Luis Potosi.
Determina que en este lugar evolucioné la cultersochinada del Rio Verde, ella coincide
con Davila Cabrera (1996: 65-69) al considerar gam cultura se caracterizé por el
desarrollo de una ceramica propia y centros cigar@moniales que no corresponden de

manera total a culturas emigratorias. En su coreien estos asentamientos humanos

%3 La Palma se localiza cerca de Tancanhuitz, ansgfiorio Teenek de Oxitipa, el cual fue sometidolg®
nahuas del centro de México. Actualmente La Pabknaneejido que conserva el nombre de la antigugmis
franciscana que le dio origen. En este ejido seauBuesta Blanca.

2 En el afio de 1454 Moctezuma llihuicamina conquistapan, Tamazunchale y Chicontepec. Para el afio
de 1506 Moctezuma Xocoyotzin extiende sus domiaitisla la cuenca del Panuco.
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sostenian intercambios con culturas ubicadas eBo#b, la Huastecd y el centro de
México (Tesch Knoch, 1996: 57).

Respecto a asegurar que la cultura del Rio Verngerescionada con el origen de
los actuales pames, Tesch Knoch (1996: 59) muest@rva por los acontecimientos
historicos que se registran durante la conquispaeysefalan a los miembros de esta cultura
como semindmadas en proceso de sedentarizaciénelPoontrario, Davila Cabrera
(1996:69) piensa que las cronicas espafiolas alenaalidad historica de la cultura pame
para justificar su invasion. Fundamenta su postmralos vestigios arqueologicos de
Guadalcazar que muestran presencia de mineros pdanka Palma en esta region y el
empleo de la ceramica del Rio Verde entre ellos.

Zaragoza Ocafia (1996: 84-85) permite apreciar gu@dlma se encontraba en la
trayectoria que seguian las emigraciones o los mmamtes de la costa del Golfo y de la
Huasteca hacia Alaquines, el Valle de Rio Verdeupdalcazar. Durante los trayectos es
factible pensar que existian intercambios que sinagr los econdmicos y que estos
intercambios se dieron en todos los ambitos qumipar la reproduccion del grupo.

Chemin Bassler (1984: 34-36) informa que aquéllasngs que habitaron el
occidente convivian con guachichiles y guamaresSde Luis Potosi y partes de
Guanajuato. Por este rumbo también contactaronzecatecos y pueblos de la Sierra
Nayarita. Todos estos grupos han sido identificagdos Moreno Jiménez (citado en
Chemin Bassler, 1984: 33-36) como los teules cimnebas, teochichimecas o los
zacachichimecas que menciona Sahagun y a quiermtgladan caracteristicas de culturas

guerreras, cazadoras y recolectoras.

%5 Existe un tipo de ceramica en color blanco deloger preclasico (1600-300 a.c) de origen huastedelo
centro de México. Para el clasico (350 a.c- 850 kh.cultura del Rio Verde trabaja una ceramicandda
conocida como “Rio Verde pulido” y “Pajarito pulido
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Por su parte Davila Cabrera (1996: 65) opina qaesmes pueden ser considerados
como una cultura de frontera. Cree que en el avdigierritorio pame las fronteras

culturales se traslapaban unas sobre otras creamds de influencia. Al respecto observa:

“De una u otra manera, la etnia pame nos muestracteaisticas propias de un pueblo
fronterizo que comparte algunos atributos con sgines para adaptar su cultura perfectamente
a la situacion geografica y ambiental, por lo que ihvestigadores en lugar de encasillarlos,
debemos entenderlos como una cultura transicionte eMesoamérica del siglo XVI y
Aridoamérica, buscando las raices de sus tradisieneambas superareas culturales” (Davila
Cabrera, 1996: 65)

Religion y género entre los pames de Cuesta Blanca

Una aproximacion a la posible cosmovision entredames prehispanicos

Pocas son las fuentes que pueden arrojar informie® da construcciéon simbdlica del
género entre los pames prehispanicos. A lo masinafg cronistas permiten entrever
algunas manifestaciones de la organizacion sotialladas a formas religiosas entre ellos
poco antes de la conquista y en los primeros adbdeela misma. Gonzalo de las Casas
(citado en Calvillo Unna/Monroy Ofate, 1997: 51¢@ea que los pames prehispanicos
contaban con una estructura social dirigida pochieeros” seguidos de caudillos. Se tiene
referencia de que los grupos pames se organizab@gemiefios grupos que permitian su
movilidad por un extenso territorio.

En algunos de estos grupos el desplazamiento sbespacio podia ser muy
intenso por compartir con grupos chichimecas unaw®lvida basado en la caza y guerra
(Dominique Chemin, 1994:. 59-60), en otros casosedpu suponerse que estos
desplazamientos eran aminorados por la practicandeagricultura ciclica (Dominique
Chemin, 1991: 95) de maiz, chile y calabaza (Dawtpirre, 1967: 63). Durante la
conquista espafiola algunos grupos pames se vueledentarios al hacer de su

inamovilidad una tactica de supervivencia frentepkesor (Dominique Chemin, 1994: 60).
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Sin duda alguna, la division sexual del trabajdesuaba la organizacion social del
grupo. Se tienen noticias de que los varones sargaizan de las guerras, la caceria
(Carrillo, 1999: 32), la siembra y la construccida casas de zacate o palma (Calvillo
Unna/Monroy Ofate, 1997: 51). Por su parte Zaragozaia (1996: 85) piensa que entre
los antepasados de los pames que hoy habitan actlgl ejido de La Palma existian
mineros que establecian redes comerciales haciaavesica y Aridoamérica.

Las mujeres se dedicaban a la recoleccion de aasetejian mantas y huipiles,
cestos y petates de palma (Calvillo Unna/Monroyt®iB997: 51). Davila Aguirre (1967:
77) refiere el uso de ceramica. En relacion a &sqmcia de alfareria entre los pames,
Davila Cabrera (1996: 65-69) opina que esta seitgla con la producida por la cultura del
Rio Verde a partir del siglo XVI. A manera de hgsis refiere la posibilidad de que los
miembros de este grupo fueron los antecesoresdeetoales pames.

Zaragoza Ocafa (1996, 76-77) sefiala que entrddeerdh de la cultura del Rio
Verde se encuentra una de color crema o blancaleooracion negra que relaciona con
influencia de la cultura teenek. Actualmente enstai®lanca se elabora una alfareria con
barro cuyos matices puede ir desde un color beag&alel blanco y que se decora con barro
rojo. Sin embargo, las alfareras mas ancianas emeguie sus antecesoras decoraban con
barro negro, pedian permiso a la tierra para extaaarcilla y trabajaban bajo el auspicio
lunar en razén de considerar a este astro comadeitad femenina (Diario de campo
namero dos, pagina 227-229, Cuesta Blanca: 09/08)20

De las creencias pames anteriores a la conquist@ceslo que se sabe. Calvillo
Unna y Monroy Ofiate (1997: 51) mencionan la ejgouade danzas con consumo de
bebidas alcohdlicas. Sefalan la fiesta de la casdehmaiz y el nacimiento de los nifios

como parte de su vida ritual. Se piensa que veasrabsolel maiz y el agua. Por su parte,
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Davila Aguirre (1967: 77-78) considera que porusficia de las culturas mesoamericanas
los pames realizaban practicas agricolas ritualiaacgn honor de la diosa de la fertilidad,
quién era considerada como la madre del sol y slishda por la luna Los antiguos
pames enterraban una figura femenina hecha en danitad de la milpa, la cual se regaba
por el brujo o sacerdote con sangre de sus pdtasrrEntre las culturas prehispanicas la

sangre se asocia al sacrificio y el sacrificio geféilidad (Westheim, [1970] 1997:46).

Luna: Ritos de fecundidad (cosecha de nfaiacimiento de los nifios)
Luna: madre del sol: maternidad
Milpa: espacio de tierra fecundo
Fecundidad (tierra* sangre)
Sangre: sacrificio: fertilidad: vida

De las préacticas matrimoniales y la vida en comgltod casados entre chichimecas se sabe
que:

“Tienen matrimonio que se hace por intermediaciéod parientes. Conocen mujer propia,

siguiendo el hombre la gente de su mujer, y tiedigarcio, en lo que lo usual es que la

mujer repudie al marido. La mujer es la que traleamjal hogar y carga con los hijos y sus
pobres pertenencias cuando caminan de una parte.aBEda acarrea la lefa, las frutas

silvestres y las piezas que caza el hombre pamasétnto de la familia. EI hombre se dedica
a la caceria y la guerra. Solo carga su arco Yjahieacon sus flechas. Ellas crian a sus hijos
con hartos trabajos, y suelen dar a luz aun yeaddnando; lavan luego a sus hijos o los

limpian con yerbas. No tienen cuna ni pafiales ctidedonde se abriguen ni les den otro
alimento quda leche de sus pechos (Carrillo, 1999:32)

Entre otros elementos, esta descripcion muestrdagoneljer puede separarse de su pareja,
nota importantisima si se considera que las murestablanquenses en décadas pasadas
también gozaban de ese privilegio en caso de $§geapas o si su pareja no cumplia con su
deber de manutencion (Gonzélez Valdés: 1982). tablese que la mujer trabaja en el
hogar, carga los hijos y las pertenencias, acéfeay recolecta frutos y piezas de caza. El
hombre se dedica a la guerra y caceria. De loasitpiise establece la divisién sexual del
trabajo:

Mujer: casa (atencion hijog recoleccion” preparacion alimentos)
Hombre: guerra® caza (animales)
Guerra: espacios y cotos de caza
Caza proporciona alimentos
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Organizacion interna y evangelizacion en las mis®de la Pameria

Aunque no existe fecha exacta de la fundacion ast@Blanca, se dice que esta poblacion
ya existia en 1669, cuandm$ indigenas después de los que llegaron dhtesmpraron
terreno al Virrey quien no les hizo entrega dedosumentos en el mismo afio [1669], sino
hasta el afio de 1696” (Gonzales Valdés, 1982 LkDpoblacion recibe este nombre por
“los indigenas antecesores de nosotros que habitdno..le pusieron por nombre ‘Danua
Danue’je’e”, porque en la tercera parte hacia gllsay una faja de tierra chogosa blanca y
por este color le llamaron asi y sigui6 llamandussta hoy” (Gonzalez Valdés, 1982: 10).

Cuesta Blanca pertenecio a la mision de La Paloegcqrrespondia a La Custodia de
San Salvador de Tampico dependiente de La Provitecléxico (Antecedentes historicos
de la etnia pame, s/a: 6-7). Aunque no existe fegiaata de la ereccion de la mision de La
Palma, en la relacion de las misiones de la zooatepor fray Joseph de Espindola de
Almonacid en 1697 la menciona (Antecedentes hisidrile la etnia pame, s/a: 7).

El papel de las misiones durante la conquista feEstlo para la penetracion y
pacificacion de los indigenas y su insercion avousomplejo social y cultural (Samperio,
1994:. 86), de manera especial en el territorio esgpbnal ocupado por pueblos
extremadamente belicosos, entre ellos los guadbschilos grupos pames que convivian
con ellos (Powell, [1975] 1996: 51).

En su interior las misiones se encontraban jeréaguénte organizadas. Las personas
eran “ubicadas en un sector estructurado para marateas en otro para obedecer; ligados

ambos por la obediencia en una unidad semejanéeda!lcuerpo humano” (Samperio,

%6 Al respecto otra persona refiere que “las poblasoque son muy antiguas, antes de las llegadlss de
espafioles son: Cuesta Blanca, Agua Puerca, La Milaz&| Sabinito Quemado, Sabinito Tepehuajal,séa
encuentran desparecidas: La Laborcillita, Las Ha®rEl Taray. (Diario de campo numero uno pagha®
Cuesta Blanca: 28/08/2006)
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1994. 87). En las misiones franciscanas a los hesnise les ensefiaba el oficio de
carpinteros, canteros, herreros y el perfeccionatmiele sus practicas agricolas. Las
mujeres aprendian confeccion y bordado de prehaaseparacion de alimentos y el tejido
de palma (Samperio, 1994: 103).

A la luz de los datos, se observa que a los varemesnsenaron todos aquellos oficios
considerados como necesarios para el bienestarnga@nieste sentido beneficiaran a una
colectividad mayor que su propio hogar y a su eebian de esta colectividad los bienes
necesarios para su propia familia. A la mujer sgnaslabores domésticas y el impacto de
sus beneficios se reducia al hogar. Se sintetizaequias misiones la division sexual del
trabajo y las posiciones dentro de esta estructodal se fundamenté en el género

atribuido segun las caracteristicas biologicaselias se designé que:

Trabajo fuera de casa: hombres (carpinterbsanteros” herreros” agricultura)= espacio publico
Trabajo en casa: mujeres (elaboracion de vestidasimentos” tejido de palma)= espacio privado

En relacion al origen de alfareria entre los parhiesii Chemin Bassler (1994: 214-220)
seflala que en las misiones pames de la Sierra Gasdenisioneros ensefaron a los
indigenas la agricultura y alfareria. Pero en sbade la mision de La Palma (a la cual
pertenece Cuesta Blanca) esta se encuentra fudes daisiones de la Sierra Gorda y es
dificil establecer si la alfareria entre las mugese desarrollo después de la conquista
espafola. Al respecto es conveniente consideraidogntes puntos:

a) Como ya se ha sefialado, La Palma por su ubicaaidrontera con Aridoamérica
y la cuenca del Panuco la convertia en una regigpiga al intercambio con la cultura del
Rio Verde, nahuas, huastecos, otomies, purépechdsigas del golfo de México.

b) Novelo (1996: 49) registra que entre algunaticas mesoamericanas (entre ellos

los nahuas) se ritualizaba la elaboracion de altar&Si se considera el actual rito de
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elaboracion entre las alfareras pames de Cuested@lala ubicacion de esta poblacion en
las rutas de comercio prehispanicas es posible ngupona influencia anterior a la
conquista. En este sentido la propia Heidi Cherh®79: 334) asegura que las poblaciones
pames que después quedaron en terrenos de la niisidra Palma conformaron en
ocasiones pueblos mixtos con nahuas o huastecas.

c) Las investigaciones apuntan que los pames desién de La Palma practicaron
antes de la llegada de los misioneros una agrreutticlica (Dominique Chemin, 1991: 95)
y la mineria (Zaragoza Ocafa, 1996: 85), actividadetre los pames orientales que
denotan su nivel cultural al momento de la conquist

d) Actualmente la alfareria es elaborada en comcaid con el calendario lunar anual
y mensual con la intencion de recibir la “fuerza’ld luna (Diario de campo namero cuatro
pagina 553-554, Cuesta Blanca: 07/07/2006). Westl@hserva que entre las culturas
prehispanicas las personas ritualizaban sus aatiggl Este investigador afirma que “el
hombre prehispanico no considera el trabajo (de tqub)... como castigo divino, sino
como deber religiosos, acto ritual Un acto ritualpsepara con determinadas ceremonias,
sacrificios, la quema de copal, ayunos, abstinesexaal” (Westheim, [1970] 1997: 58).

Por su parte, Vaillant sefiala que el rito y el perrse encuentran intimamente
relacionados, “asi, el ritmo y la forma llegan a&tes esenciales del culto y encuentran
su expresion en el ritmo y en la religi@m el arté’, en la filosofia y en la ciencia” (citado
por Westheim, [1970] 1997: 24-25). Como ya se haaie@ado, la actual elaboracion

ritualizada de alfareria se encuentra sujeta andalrio lunar donde cada uno de sus

2" Lo que actualmente se llama arte prehispanicostemomento fueron objetos de uso comun en la
cotidianeidad de las personas. La continuidad ties exctos religiosos en algunos casos se presajudad
nocién de la tradicion. Cuando se sacan del camtsatial donde son producidos y empleados suelen
comercializarse como artesania y en el mejor dedsss bajo el concepto de arte popular.
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espacios y tiempos tiene un significado religiogacwiado a la construccion del género
femenind®. La elaboracién de alfareria como acto religioso corresponde al marco
cultural de los misioneros y espafioles que halitarola zona.

e) Las caracteristicas técnicas de elaboraciénacansencia de barniz y vidriado, asi
como la aparicion de un cajete tripode vinculadondb de origen y rituales agricolas
tampoco corresponden a la cultura occidental.

f) Aunque la organizacién interna de las misioreedasaba en la division sexual del
trabajo y en ellas se ensefiaban diversos oficits andigenas segun su condicion de
género, es conveniente considerar la opinién dguéacSoustelle respecto a la elaboracion
de alfareria. Soustelle opina que entre algunasapiobes de la familia otomi-pame la
introduccion de la alfareria es posterior a la cistg espafiola, pero diferencia aquellos

casos donde:

“La alfareria es un oficio femenino. Si la técnfazbiera sido introducida enteramente por los
misioneros o los artesanos espafioles, es evideetdapria pasado a manos de los hombres
como es costumbre en Europa. Dado el profundogamaento de las costumbres concernientes
a la divisiébn sexual del trabajo entre los sexoattdbucién de la cerdmica a las mujeres no
puede ser fortuita y debe ser considerada comoeundnieno especificamente indigena”
(Soustelle, 1996:83)

Respecto a la reconfiguracién espacial, organimasidcial, econémica y politica que
implico la imposicion de la misién de La Palma,Feay Juan Céardenas quien inicio a la
evangelizacion de la zona a partir de 1617 (CheBiéssler, 1984: 55). Montejano y
Aguifiaga (1989: 6) informa que Juan Cardenas ratiQuerétaro. Su estatus como hijo
de terratenientes le permitié una esmerada edutaoido clérigo.

Sin embargo, a su primo hermano Luis de Cardenes lgovalieron los principios

cristianos que profesaba la familia, pues aprovedida pacificacion de la zona oriental

8 Este punto se explica de manera mas amplia dtirebicapitulo.
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del territorio pame creo la hacienda de Ciéneg&ateNicolas, misma que terminaria por
ser conocida como la Ciénega de Cardenas (MontejaRguifiaga, 1973: 10). Esta
hacienda utilizé la tierra de los indigenas comostapero para el ganado del mentado
terrateniente (Chemin Bassler, 1984: 55-57) “y dlese& quejaban amargamente [los
indigenas]” (Montejano y Aguifiaga, 1973: 6). Eséspbjo conllevaba la disminucion de
espacios para agricultura, recoleccion y cotosada para los pames.

Las misiones como estrategia que permitia impldatapoliticas socioeconémicas
del gobierno espariol durante la Colonia se impaoisien territorio habitado por indigenas
pames, quienes en ocasiones cedieron y comenzaamgeegarse a su alrededor. Aceptar
establecerse en asentamientos fijos junto a lasiomes implic6 pasar de un
semindémadismo al sedentarismo, de guerreros, camagoagricultores eventuales a ser
agricultores y jornaleros de tiempo completo.

Antiguas practicas de organizacion social y decréacon el medio ambiente
desaparecieron con el paso del tiempo (los casdidlmmo dirigentes del grupo y la
movilidad de la familia por un extenso territori@tras se modificaron (se impone la
agricultura como principal actividad masculina) tyas persistieron (el curandero y la
recoleccion de alimentos en el monte por parteasdenujeres). De la vida de los pames en
la mision de La Palma, el informe redactado pol Bacobo de Castro en el afio de 1748

nos ilustra respecto a su cotidianeidad:

“La décima tercia es la de Nuestro Padre San FRemae la Palma 6 Zichxaum (xijan),
sita en unas lomas muy pedregosas distante ddlda(d@ Valles) veinte y cinco leguas al
poniente: se compone de ochenta y siete familig;d®s pames y un Mulato Caudillo a
quiénes administra el Padre Predicados Fray Frandis la Barrera y por sus Misas y por
sus fiestas anuales dan al Sindico la limosna deenta pesos. Por sus bautismos dan un
real, por sus casamientos, velaciones y arras, tdeceegundas nupcias un peso y por sus
entierros nada. Sus frutos y comercio ninguno,nooser las tierras a proposito, y el poco
maiz y frijol que siembran para su manutenciérdisgncia de la mision donde se hallan
comodidades para hacerlo” (Citado en Chemin B§sk®&4: 63-64)
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Es importante considerar que la referencia a stanltias que muchas comunidades pames
debieron tomar con la finalidad de encontrar cangmsultivo, fue determinante en el
grado de influencia religiosa que las misiones guahi tener sobre las poblaciones. Como
dato referencial se tiene que la construccion amypéla en Cuesta Blanca fue hasta el afio
de 1967 y por insistencia de los mestizos quetablesieron en la poblacion.

Retomando los informes de las cronicas, el 30 deboe de 1748 Fray Jacobo
Castro denuncia ante su ministro provincial FraynBedo de Arratia las condiciones
adversas que enfrentan los pames asentados esitanrde La Palma. Manifiesta que las
circunstancias que los obligaban a desertar sanlei parte a la falta de tierras fértiles en
las cercanias de la mision. Esta circunstancia Isapa los indigenas a buscar en otros
parajes tierras de cultivo donde sembrar lo neegpara la subsistencia. Pero imputa de
manera principal la imposicion velada o publicdatehacendados de la region (entre ellos
el duefio de la Ciénega de Cardenas) para hacexhzgdr a su servicio en contubernio con
el acoso de los militares.

Estas condiciones y la precariedad de sustentoriugrnuevo contexto de vida a
las que se enfrentaron los pames de la mision dealraa. En los siglos subsecuentes a la
conquista, encomenderos y terratenientes redustmsiticamente las propiedades de los
indigenas asentados en la dicha mision. Asi lo dstran los registros que denuncian que
a mediados del siglo XVIII el coronel Escanddn seadas colleras de indigenas pames de
la mision de La Palma y los lleva a poblar la Caodel Nuevo Santander (Chemin
Bassler, 1984: 68).

En 1850 el propietario de la Hacienda de Verastespliza un nuevo despojo, y a
pesar de que en 1856 los indigenas pames sollaitastitucion de sus tierras de cultivo

esta les fue negada. Para el afio de 1880-1881t@ices general de division, Manuel
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Gonzalez les roba mas terreno para anexarlo a cenlda “El Trigo” (Antecedentes
historicos de la etnia pame, s/a: 9-12).

Los actuales habitantes pames de Cuesta Blancarerefique sus antecesores
participaron en la guerra revolucionaria con elderecuperar las tierras que les habian
sido usurpadas por los duefios de las hacienddsadestancita”, quienes habian tomado la
parte noreste hacia el poniente de la poblacions®arte los duefios de la hacienda “El
Trigo”, se apropiaron de la seccidon comprendidaeept noroeste hacia el sudoeste a
finales del siglo XIX e inicios del XX (Diario deampo numero uno pagina 69-70, Cuesta
Blanca: 28/08/2005).

Todos estos hechos obligaban a los indigenas adeuilos mestizos, quienes
continuaron sometiéndolos y empleandolos como e@me calidad de esclavos. Este
entorno social dificultaba la influencia religiosatre los pames y contribuye a crear la

imagen del mestizo asociado a los elementos negadi¥ su existencia.

La formacion religiosa en las misiones

Montejano y Aguifiaga (1967: 16-19) afirma que larfacion religiosa de los agentes
formales que participaron en la evangelizacionadedna oriente del territorio pame fue
muy apegada a los principios doctrinarios de laidel catdlica. En la Espafa del siglo
XVI el catolicismo se encontraba influenciado s propuestas filosoficas de Erasmo de
Rotterdam (Martinez, 1984: 33). En el sentido retig las misiones franciscanas se
guiaban en sus predicaciones por las recomendacmrgenidas en dtinerario para
parrocos de indios(citado en Neverburg, 1994, 118). Esta guia ceatrabs
recomendaciones en los siguientes puntos:

a) Predicar en la lengua de los congregados.
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b) Ensefar lo mas elemental de la fe catélica aonténcion de que comprendieran

su contenido.
Estos métodos de adoctrinamiento se encontrabareorcancia con lo expuesto en el afio
de 1555 por el Concilio Mexicano, que sugeria aclésigos e intérpretes religiosos en
general “que instruyan a los indios en las cosas me&esarias a su salvacion y dejar los
misterios y cosas arduas de nuestra fe, que edl@odran entender ni alcanzar, ni de ellos
tienen necesidad por ahora” (Sanchiz Ochoa, 1989): 3

En el aspecto religioso, Samperio (1994: 87) olaseyue los franciscanos que
evangelizaron en la Sierra Gorda creian que laatélica conducia al hombre comdn y
corriente a la perfeccion humana, en la medidaegte pudiera ser semejante al modelo
cristiano legado por Jesus de Nazareth. Esta penspesrasmista considera a la iglesia
como Dios humanizado y a Jesus cabeza de su caguicen la tierra, cuerpo integrado

por todos sus creyentes.

“El hombre — escribi6 Erasmo- no nace hombre se’habe aqui distingue Erasmo dos tipos
de hombre conviviendo juntos... el hombre interiam@e mora el alma superior 0 espiritu con
el que se une o retorna a Dios) y el hombre extédionde se encuentran los vicios terrenales,
infuso el pecado y la carne). Seguin Erasmo, elraobemaestro o ‘supremo arquitecto hubo
atado estas dos parte con armonia y concordia, lpeserpiente, enemiga de la paz, las dejé asi
asidas, con tan miserable discordia, que ya nogmupdrtirse la una de la otra sin gran pena...
como el cuerpo es sensible, se deleita con cosathkes; como es mortal, sigue las cosas que
son temporales; como es pesado y carga para diesie,ojo abajo. El alma, por el contrario,
acordandose de que le viene de linaje ser celeste&hpre tira cuando puede para arriba,
contradiciendo en esto al cuerpo y luchando coa esitga de tierra™. (Martinez Humberto,
1986: 30-31)

Frente a los ideales erasmistas de los mision&zogda de los pames resultaba en una
condicion contraria a los postulados de humanidastiana. Razon por la cudl, los

misioneros se enfocaron primero en transformaridsoenbres (en el sentido cultural de su
concepcion de persona) para después convertirlayegmentes. Si las misiones estaban

organizadas segun el sexo y edad de sus miemlasgta imprescindible ahondar la

43



construccion cultural del género desde la ideologéh catolicismo. Emilio Garcia
Estébanez advierte que el catolicismo se encuestracturado bajo la perspectiva de una

autoridad patriarcal donde:

“...la fractura mas fundamental, constitutiva detesisa, es la que perpetra en el sujeto de la
humanidad, al que disocia en masculino y femersha@ue enfrenta segin una relacion de
superior a inferior, de bueno a malo. La creacig#gmésis o mito de Adan y Eva) es un acto
contra la mujer. El mundo creado, el que existelesfecto de ese acto. En consecuencia,
también el mundo renovado (nacimiento, sacrifici,egurreccion de Jesus), salvado, guarda
ese antagonismo frente a lo femenino” (Garcia Bsigh 1992: 40-41).

En consideracién de Garcia Estébanez (ibidem)rdhgiones judeocristianas niegan la
participacion femenina en el establecimiento deleordivino, que se afirma como una

creacion exclusiva de Dios.

“La creacion se entiende como un proceso de ordensm.. la capacidad reproductora
biolégica estd asociada...al género femenino [misntjae] la capacidad de producir
mentalmente se asocia... al género masculino. ...[2eneshera la oposicidn entre procreacion
y creacion, que es la oposicion entre bios y logase naturaleza [cuerpo humano] y cultura
[espiritu]...se traduce en una oposicion entre myjemaron y sus habilidades productoras
respectivas” (Garcia Estébanez, 1992: 21).

Con estos argumentos las religiones judeocristibnasrelacionado la imagen de la mujer
con la naturaleza, la copula y el demonio. Se afigue “la carnalidad del sexo femenino
explica que los males del pecado original se tritiemon por el coito, razon por la que
Dios a permitido al diablo mas poder en este repoignacto que en cualquier otro”
(Garcia Estébanez, 1992: 143). A partir de esteiesip el catolicismo se rige bajo una
l6gica masculina que permite la detentaciéon delepaatribuyendo a lo femenino el
desorden por su pertenencia al mundo natural reqmiaso por el sexo, cuya naturaleza es

irracional.

Hombre : alma :: mujer : carne
Alma: cultura :: carne: naturaleza
Cultura: bueno (creaciér! pensamiento) :: naturaleza: malo (procreacidmstinto)

Se entiende entonces porgue la mujer es creadamo gn complemento, es la oposicion

del hombre y se encuentra a su servicio (Garci@bBeez, 1992: 85). Se deduce que esta

44



condicion es consecuencia de ofrecer al hombrerutb fcon el cual se accede al
conocimiento prohibido. Eva ofrece a Adan la maazgoe simboliza el conocimiento
absoluto y este accedio a comer. Con este heche ldevelado parte del conocimiento
vedado: conoci6 el placer sexual considerado pegadser un acto fuera de Dios, quién se
goza en los actos nacidos de la razon y no de terim®ioldgica. Esta es la gran diferencia
que tiene respecto al hombre, Dios como espirittieme@ sensaciones eroéticas ni necesidad

de ellas.

Razoén :alma :: cuerpo : instinto

Alma: vida :: cuerpo: muerte

Cuerpo femenino: sexo: pecado
Rompimiento del equilibrio cdsmico: muerte: sexo

De manera contraria al cristianismo, la concepan@soamericana respecto a la copula es
considerado como un acto de alegria, de gozo \d@douw la vida a través de la procreacion
(Lopez Austin, 1996: 328). Es en este plano teewedbnde se mantiene el equilibrio
césmico por el pecado de unir dos materialidades diéerente esencia
hombre/celeste/caliente y mujer/inframundo/friagés Austin, 1994: 160-162).

Ademas, las religiones mesoamericanas no concefgi@aacion del mundo como
obra de un solo dios de caracter masculino, es slapiensa que “la constitucion de los
seres divinogy de los mundanos debe explicarse a partir dediosa original, acuatica,
caltica, monstruosa. Su naturaleza original seerw@sn la parte inferior del cosmos; la

parte superior en cambio adquirié las caracteaistinasculinas” (LOpez Austin, 1994: 18).

Sexo: creacion (union hombremujer)
Hombre: caliente
Mujer: frio
Equilibrio cosmico: continuidad de la vida (uniéaliente * frio)

La mencidon deseres divinosrefiere una pluralidad de deidades en el pantedn

mesoamericano, a diferencia de la tradicion judsti@na que sostiene la existencia de un
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solo Dios verdadero dearacter masculinoy designa al demoniel caracter femenino,
ubicado en una escala inferior de poder.

En las religiones de influencia mesoamericana iexistieidades masculinas y
femeninas, las cuales no eran de manera absolaav®uo malas por encontrarse
conformadas por los principios complementarios ri@dalor. Las cantidades de energia
que participaban en cada una de ellas no eranopongiones iguales, la mayor cantidad de
esencia fria o caliente es la que determinaba @litande pertenencia (inframundo o
espacio celeste) del Dios en cuestion (Lopez Ausfia4: 25).

A pesar de los cambios sociales, econémicos yiguditque cimbraron la cultura
pame durante la Guerra Chichimeca y la Coloniapestionable que las misiones hubiesen
tenido el mismo efecto en la religiosidad pame.aPaediados del siglo XVIII Fray
Soriano, fraile asignado en la Sierra Gorda egyteste practicas religiosas que califica de

supersticiones y que describe en la siguiente cadni

“Todavia los mas son inclinados a la idolatriapdi® todavia muchisimos abusos, todavia casi
todos creen en hechiceros o embusteros. Estos pamtéguamente adoraban unos a
Moctezuma... adoraban todos al sol, por Dios. O®o$ah sus dioses particulares, como unos
mufiecos de piedra o palo. Y aun en los presesteptis, pues en el afio de 1764, les quite dos
idolillos, uno a los de la rancheria de Cerro Brigtie tenia la figura de un pescado y otro a la
rancheria de Zipatla, que tenian la figura de umbre hincado, a estas piedras les laman
Cuddo Cajoo... a cuyas piedras, es mucho el temoleguttenen los indios pensando tener
estas dominio, para quitarles la vida. Asi para@ples el enojo, les llevan una porcién de
tamales, para que coman las piedra... es grandedadia que los demés indios tienen a estos
hechiceros. Los que tienen sus superiores, queatiaMandao Cajoo, que quiere decir
hechicero grande. Y este canalla se emplea en aloarenfermos, y el modo es soplarles todo
el cuerpo, yaquel soplo lo guardan en una ollita, la tapan nhigny la llevan a enterrar junto

a esas piedras o idolos que tengo ya referidos.a. reatdita gente que llaman Cajoos o
hechiceros, los veneran y tienen, al modo que db8licos, tienen sacerdotes. A estos son a
quienes proponen sus dudas, y en fin con sus eeshistpasan bien, los mejor tratados,
comidos y venerados son estos malditos y les ntataniedo a los que curan y a todos, para
gue sus embustes no lleguen a oidos del ministim)es dicen que luego han de morir, y que
se los comeran las piedras, y que ellos con sysrfas los asolaran. Y asi tan dificil es
descubrir estos canallas, pues mucho es el sigiéotgdos guardan para no descubrirfo...
(Citado en Chemin Bassler, 1977: 23-24)
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En esta descripcion destacan elementos que contingantes entre los pames de Cuesta
Blanca. Todavia creen en un dios solar y masculermminaddl Mero Grande(Diario

de campo numero uno pagina 145, Cuesta Blanca9/PR6). El es considerado como el
padre de las deidades y todas las criaturas, seqdie es el Unico sin padre y sin madre.
Entre curanderos y brujos permanecen los ritosudacon y el empleo de alfareria en
estos. De igual manera, sigue la veneracion ardetadas piedras y el sigilo en evidenciar
a los brujos o curanderos.

Respecto a la sexualidad de las mujeres pamesiglel XVIII, un historiador
contemporaneo de fray Junipero Serra afirma queosepames fuertemente pomulosos;
las mujeres viciosas como perras: los hombres ntabe pero no suficientes para las
mujeres aquéllas” (Citado en Dominique Chemin, 13®). Se reprobaba sin duda alguna
el derecho que entre algunas culturas chichimexasrscedia a las mujeres de repudiar al
hombre y poder establecer vinculos amorosos can B8 necesario recordar que dentro
del catolicismo de esa época:

a) Se consideraba el acto sexual como sucio, attrodgel matrimonio.

b) Que esta unién matrimonial es indisoluble mestos contrayentes vivan.

c) El control sobre el cuerpo femenino se fundamentun ideal mariano donde el
acto reproductivo es pecaminoso a menos que sdfiqgantcon el matrimonio, la
intencionalidad de la gestacion humana, la inhdiiclel placer sexual y la expresién limite
del pudor en la mujer.

Otro fraile, Francisco Palaou registra en 1750 sofise las creencias de los pames:

“Este era una cara de mujer fabricada en tecake,tepian en lo mas alto de una encumbrada
sierra... el nombre que daban al referido idolo etesgua nativa era el de Cachua, esto es,
Madre del Sol, que veneraban por su dios. Cuidabél din indio viejo que hacia el oficio de
ministro del demonio, y a él ocurrian para que gsdia la madre del sol remedio para las
necesidades en que se hallaban y de agua paresisas o salud en sus enfermedades, guerras
gue se les ofrecian y conseguir mujer para casgugepara obtenerla se presentaban delante de

47



dicho viejo con un pliego de papel en blanco, gosaber leer ni escribir, el cual servia como de
representacion, y luego que lo recibia el fingidoesdote se tenia ya por casados. De esos
papeles se hallaron chiquihuites llenos, junto swrthisimos idolillos que se dieron al fuego,
menos el citado idolo principal...” (Citado en CherBéssler, 1977; 22-23).

Se otorga a un ente femenino la capacidad de piéteg bienestar por medio de la
salud, el agua y la guerra. Pero también se alug@taimonio, institucion que regula,

entre otros aspectos, el control sexual de la muger reproductividad. Considerando
qgue entre las culturas prehispanicas el sexo d@maatad, entonces Cachua alude al

rol de la fertilidad por medio de la maternidad:

Cachua : madre del sol
Cachua: proteccion (agud salud” guerras)
Maternidad: mujer (fertilidad® agua” sangre)
Matrimonio: control reproductividad femenina
Matrimonio: hijos (sexd" continuidad)
Agua: lluvia
Guerra: sangre: sacrificio: fertilidad

Es importante recordar que Davila Aguirre (196778 +efiere el culto a la luna entre los
pames prehispanicos asociado a ritos de fertilidadla siembra. Entre los antiguos
mesoamericanos se creia que la luna permitia flmosepos de fermentacion[proceso de
fertilidad como] la menstruacion y el embarazo”gea Austin, 1994: 22).

La actual creencia de este astro como una deidael las mujeres pames también
se asocia con la madre del sol y la Virgen de QupdaRespecto al vinculo que hacen los
pames de la luna con la Virgen de Guadalupe, eesliffcil precisar el modo y tiempo en
gue esta figura iconografica es adaptada como algmite de la deidad lunar. Montejano y
Aguifiaga (1982: 9) considera que la devocion aitgevi de Guadalupe llegé a la frontera
chichimeca con los primeros conquistadores. Asegueapara el afio de 1600 se erigié un
altar en San Luis Potosi dedicado a esta advocatadiana.

A pesar de sus argumentos resulta dudoso que ¢eideva la Guadalupana hubiera

llegado con los primeros frailes franciscanos quebaron a La Pameria para su
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evangelizacion si se considera que en los albaressté culto, su milagrosa aparicion fue
cuestionada y negada por los mas altos preladastdeorden. Entre ellos fray Juan de
Zumarraga, primer obispo de México (De la Maza,1198).

Recuérdese también que son precisamente los mismdbresta orden mendicante
quiénes comienzan la evangelizacion en la misibhad®alma guiados por los preceptos
de Rotterdam (Samperio, 1994: 87), lo que dismirlageposibilidades de que la fe a la
Virgen de Guadalupe hubiera sido promovida poiselalemas, la probabilidad de que los
espafoles y criollos avecindados en la regionnedigsen culto a la virgen de Guadalupe
del Tepeyac podria cuestionarse en consideraci@uelda mayoria de ellos provenian de
Castilla (Powell, 1980: 19). En tal caso, la de@ociguadalupana seria a la virgen
extremefia y no a la indigena.

Sin embargo, es muy probable que la virglen Guadalupe del Tepeyat fuera
reverenciada por los indigenas de la meseta cegwalhabian tenido noticias de su
aparicion. Entre ellos “tlaxcaltecas, nahuas, ey otomies que venian como soldados
para el sometimiento de los chichimecas, grupoteiios entre los que se consideraban a
los pames” (Powell, [1975] 1996: 83).

Estos grupos indigenas de raigambre prehispaniezioraban a la virgen de
Guadalupe con la Tonantzin, antigua deidad mesaoeaner de la fertilidad. Al reconocer
la diosa de sus ancestros se explica porqué légeimds aceptaron a la Guadalupana y no
acudian a ver virgenes espafiolas (De la Maza, 22824). La asociacion entre la luna y
la imagen de la guadalupana, los pames lo justifea la actualidad con el siguiente
argumento:

“la luna es mujer pame, ella es la virgen de Guamal.que hizo pecado con San Jgsde ahi
nacié Jesus...JesUs estaba con los antiguos, viniallos, pero se hizo sol y durante el dia nos
mira, por la noche nos mira la luna, ellos dejdeosefial para todo lo que hacen los pames.
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Dios tuvo dos mujeres, una mujer era pame [la aidge Guadalupe] y la otra espafiola [virgen
‘gliera’], a la mujer pame le dio pobreza y a laa@spa la dejo rica” (Diario de campo numero
uno pagina 67-68, Cuesta Blanca: 27/08/2005)

De este mito se derivan las siguientes relaciones:

Tonantzin: Virgen de Guadalupe
Luna: Virgen de Guadalupe
Luna: madre del sol-Jesus
Virgen de Guadalupe: madre del sol Jesus
Luna Guadalupe: fertilidad (fermentaciéhgestacion)
Fermentacion: gestacién (menstruacidembarazo)
Luna-Guadalupe:12 mujer pame
Mujer pame: pobre
Luna-Guadalupe: madre del Sol-Jesus (pecdd@stacion)
Pecado: sexo (continuidafivida)
Virgen Espafiola: 12 mujer mestiza
Mujer mestiza: rica

Es importante sefialar que entre la mayoria de #msep de esta poblacion, la luna-
Guadalupe sostuvo un encuentro sexual con SanBste€:pecado” permite la continuidad
del cosmos y la vida de los pames en la tierra&oBgprende entonces como desde la dptica
indigena el astro lunar visto como la Virgen de dahape es concebido como protectora de
la fertilidad femenina desde una raigambre prehispa Las alfareras afirman que ellas

pertenecen al &mbito de la luna (quién es friajdded que:

“la luna es nuestra abuela, ella nos cuida a tddofuna tiene poder y entra en todo el cuerpo
de la mujer ella sabe cuando cada una de nosotras esta sdogesta ‘gliena’ [fértil], esta
seca [estéril], cuando es el mejor momento pa’'agatmiquillo [engendrar]” (Diario de campo
numero uno pagina 181, Cuesta Blanca: 24/09/2005).

En el dogma catdlico, la Virgen es la siempre cagiar ende no conoce el pecado sexual,
acto sucio y vil que solo es admisible en las negjenortales dentro del matrimonio y para
perpetuacion de la especie. Si ya de por si resudtdmisible para la religion catdlica
imaginar que la Virgen hubiese sostenido un encoaid semejante naturaleza con San
José, peor aun resulta la suposicion de que Jebiesk sido concebido por medio del acto
sexual En el dogma catodlico se cree que Jesus fue catoger el espiritu santo en el

cuerpo de Maria, quién es vehiculo de transiciorogamas de colaboraciéresus es una
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de las tres divinas personas que a su vez sonaln@ios masculino omnipotente y
omnipresente.

Desde la perspectiva catdlica tampoco es posildersr que el Dios espiritual que
carece de sensaciones afectivas de tipo erétigoiriera de dos mujeres y prefiriera a una
de ellas. Este hecho ademas rompe con el carasteryj misericordioso que se le adjudica

por dejar a la mujer pame en la pobreza y con .hijos

La Revolucidon Mexicana y sus repercusiones entre lpoblacion pame de Cuesta
Blanca

Varias personas refieren que antes de la Revolu€idesta Blanca fue una poblacion muy
grande. “Cuesta Blanca era muy ‘montoso’, estaleado de puro encino, tan alto y tantos
que cuando llovia o estaba nublado no podia llegaz del sol, siempre parecia de noche.
Las casitas eran de cafa de maiz con techos da palepiedra sarro con techo de palma”
(Diario de campo numero uno pagina 186, CuestacBlap6/09/2005). Se afirma que la
casa era el principal centro de aprendizaje deutbguos (Diario de campo numero uno
pagina 104, Cuesta Blanca: 05/09/2005)

Los hombres se dedicaban al tejido de sombreroapptes de palma (para la
lluvia), muchos de ellos se empleaban como joroalen las haciendas que les habian
robado sus tierras. A pesar de estas circunstarfelgefe de la familia” era capaz de
sustentar a “su responsabilidad” por medio de lzaacde venado (se dice que era
“muchisimo”) y algunos del jabali. Los hombres databan” la casa, trabajaban la madera

para hacer bancos, sillas, cucharas, tepe$tai@s el nixtamal y artes3para la ropa.

%9 Recipiente de manera que se utiliza para recdgextamal molido.
%0 Otro tipo de recipientes en madera de tamafio malyepestate y que servia para ir a lavar la ropa.
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Los quehaceres femeninos se enfocaban al cuidalZofdmilia. Ellas recolectaban
en el monte lefa, diversas raices, flores y frqtas complementaban la alimentacion de la
familia. Algunas personas estiman que los recutgas el medio ofrecia también eran
mayores, “ahora ya no hay miel ni piloncillo” Estédormante dice que ella sabia “tejer el
petate, hacer bordados y tejidos, trenzas” (Dide@ampo numero uno pagina 63, Cuesta
Blanca: 27/08/2005).

Algunas mujeres hacian petates, “tefiian e hilabhioafino la lana con la cual
bordaban o cosian ajeno” (Diario de campo numero pagina 63, Cuesta Blanca:
27/08/2005). Se dice que la alfareria siempre Ha alizada por unas cuantas mujeres
(algunas de estas alfareras también fueron parteraenes la empleaban para el
autoconsumo y de esta manera evitaban comprar esp@las frijoleras, guajes, jarros y
cajetes. El excedente lo intercambiaban en eliontéle la comunidad y “muy de vez en
vez fuera” de esta.

Se afirma que la alfareria anterior a la Revolu@éncaracterizaba por ser muy
delgada, bien pulida y sin estrias, ollas queva golpe producian un sonido muy delicado
y no permitian que se trasminaran los liquidos.dBesntonces, la transmision del
conocimiento para su elaboracidn se supeditabas aeldes parentales mas proximas.
(Diario de campo numero uno pagina 69, Cuesta Bla2f2/08/2005).

Algunas personas dicen que los hombres vestian aetamy protegian los
pantalones con chaparreras de piel. Las mujeresitséan con faldas de cuarterones y
blusa de holanes. Los colores de la tela soliamservivos y lisos. Ellas se aderezaban
“entretejiendo” en sus trenzas listones del miswlorade la vestimenta (Diario de campo

numero dos pagina 196, Cuesta Blanca: 28/09/2005).
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A inicios del siglo XX llegaron a radicar en CuedBdanca dos mestizos;
Atendgenes Cruz y Marcelino Cruz, hermanos soltdeoguiénes se dice no tenian nada.
Para el afilo de 1910 Cuesta Blanca se despobla delanovimiento armado. Se recuerda
que:

“En ese entonces los soldados pasaban y todo labamt vacas, cochinos, lo que hubiera, si
algun duefio se enojaba también lo mataban. La ggatede corrid y se llevaba a los mas
pequefios, si no podian llevarse a los mas grargles ge quedaban, ‘tos al llegar la tropa a
veces los dejaban... Si habia muchachas grandedas #evaban” (Diario de campo numero
dos pagina 196-197, Cuesta Blanca: 28/09/2005).

Mucha gente murié de hambre, ahi [es]'ta la garaela en los caminos. [Comiamos] la raiz
de platano, con un pufio de nixtamal lo hacen l@rtifambién la raiz de ‘mala vieja'y se
comié chamal” (Diario de campo numero uno paging, Qliesta Blanca: 26/09/2005).

Se dice que “al termino de la Revolucion Unicameptedaron como diez casitas, alla por
el rumbo de las escuelas, casi todas las mujesesahpian hacer el trabajo con barro blanco
murieron” (Diario de campo numero uno, pagina 68;18uesta Blanca: 27/09/2005).
Muchos de los pames cuestablanquenses huyeronnéé nodros participaron en la guerra
revolucionaria con el fin de recuperar las tieqas les habian sido usurpadas. Para el afio
de 1917, Cuesta Blanca se volvi6 a repoblar cosdbsevivientes que habian huido rumbo
al monte o a Puerto Verde. De esta lltima poblas@regresaron a causa de una epidemia
de gripe acompafada con vomito de sangre que diezh@apoblacién. Entre los que
volvieron se encontraban los hermanos Cruz, quié@hgsoco tiempo se casarén con
mujeres mestizas y continuaron radicando en Cug#ateca (Diario de campo numero uno
pagina 69-70, Cuesta Blanca: 28/08/2005).

De acuerdo a las fuentes orales, como consecuéad& Revolucion Mexicana se

modifican ciertas practicas culturales, entre ellas de control sexual y las

%! planta espinosa de grandes hojas y flores blaheasespinas contienen un veneno que al contactdaco
piel provoca escozor, inflamacion y ardor. Tamlsiérie llama mala mujer pues sus efectos se ascaiafia
pasién que despiertan las mujeres” o bien con jadahda ingratitud a ella cuando no correspondesa
requerimientos amorosos de un hombre.
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matrimoniale¥. Estos argumentos afirman que a partir de entdasesersonas tienden a
reproducirse mas jovenes y gozan de mayores ldegtsexuales pues se encuentran en un
momento coyuntural, donde gran cantidad de pamesenwa causa de la guerra y era de
suma importancia “rendir’. Las personas ya no esper estar “macizas” (mayores de
treinta afios) para poder procrear y aunque casada® uno de los miembros del
matrimonio sostiene encuentros sexuales con oo ipas.

Una de las alfareras oriundas de Cuesta Blancasqbeevivié al movimiento
armado fue Dionisia Gonzéalez, quién ensefid a starRiearda Castro (originaria de La
Laborcillita) la elaboracion de alfareria bajo a@kpicio del ritual lunar. Ricarda después
instruyd a sus hijas Elena y Norberta Castillo @adEstas mujeres produjeron un tipo de
alfareria con paredes delgadas muy similar a lboedala antes de la revolucion. Ellas
fabricaron hasta los afios treinta, las personasam@anas consideran que después de ellas
las nuevas alfareras ya no lograron elaborar camsho arte y destreza de sus antecesoras
(Diario de campo namero uno pagina 70-72, Cuesiadal: 28/08/2005).

A Cuesta Blanca también comenzaron a llegar paméd dlaray, Las Habritas, La
Laborcillita, La Providencia, El Carrizal y El Tdfe todas ellas poblaciones cercanas a
Cuesta Blanca y hoy desaparecidas a causa de laluRiéw. Entre las mujeres que
arribaron se encontraba Julia Gonzalez, alfareginaria de La Providencia y quién se
casO con un hombre cuestablanquense. Ella ensefithga Mariana Saavedra, artesana
gue todavia vive y que fabrica en cualquier luna.

Para la década de los sesenta comenzo6 a elabaami&uRubio quién fue hijastra 'y

pupila de Julia Gonzélez. En ese entonces Julimradddez Rubio también aprendi6 a

%2 os archivos histéricos del INEGI reportan queddlacion total de Cuesta Blanca en el afio de 2860
de 515 personas, para el afio de 1921 solo la hahiteD2.
% Todas estas comunidades desaparecieron como nenséxde La Revolucién
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fabricar ollas y comales bajo la ensefianza de Jignianda”, cuyo lugar de nacimiento es
confuso. Algunas personas la ubican para el runebGapalillos, en un asentamiento hoy
conocido como “Los Corrales” y que a inicios deDQ%efialan como el Cafdén de la
Virgen, poblado que después se trasladé a su adiggito.

Una anciana alfarera menciona que su abuela falrida acuerdo a las fases de la
luna, ella pedia permiso al baftopara recolectarlo (se tomaba del depésito de La
Hierbabuena o de las Habritas). Después se asdieatmque quedaba muy seco, llegado a
este punto se volvia a humedecer con agua calierste deshacia con las manos. Se
revisaba que no tuviera piedras, pues de lo comtsar estrellarian las piezas al momento
de la “quema” (coccion con lefia a la intemperia)radte todo el proceso de elaboracion se
evitaba que el viento diera con las piezas paranques secara o las resquebrajara, razén
por la cual se hacia dentro de una de las hahitesidonde se acondicionaba otro cuartito
con paredes de cafia “muy bien tejida y cerradal.s&hmezclaba el lodo con el yeso, se
elaboraba el traste, se limaba con un pedazo de puenero y después con un olote, para
terminar alisando con una piedra.

Se ponia a secar la pieza por el periodo de algdiassy se cubria con algun trapo
hamedo, posteriormente se ponian a calentar alG3@ndo ya estaba bien caliente se
guemaba en luna maciza, periodo en el cual tamdgenecolectaba la lefia (hueso de
caballo, palo de gusano o encino podrido) para quden alfareria. Los comales y los
cajetes pequefios su abuela los cocia con excrementaca seca, con ella los trastes se
cubrian muy bien y se les prendia fuego desde gi@a que se consumiera hacia arriba.

Esta técnica permitia la obtencion de unos trastgsblancos y sin manchones de humo.

% Por desgracia el informante no ha podido dar mfésracion al respecto.
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Para la quema de las ollas grandes y guajes, ®laalos colocaba en medio de un
circulo de piedras, sobre arena muy fina y lasiautwn un entretejido de varas o lefios
secos que se prendian para quemar el traste. Tegfania olla, esta se ponia sobre una
cama de arena muy suave para que no se maltr&araaterial del lecho donde se
colocaban estas piezas solia recogerlo en los ggamatmigueros de tierra roja que suelen
encontrarse para el rumbo de Copalillos (Diariocdenpo nimero uno paginas 59-75,
Cuesta Blanca: 27/08/2005).

Las formas del comal y la olla frijolera no han téexo y su uso continGa. Todas
estas mujeres producian comales, ollas, guajegtesgara el autoconsumo y venta. En el
cerro de La Joya conseguian el yeso, el barro tenédn del depdsito de Hierbabuena y
Laguna Colorada (Diario de campo numero dos, padig@-229, Cuesta Blanca:
09/10/2005) De manera contraria a la opinion de daolos primeros mezclados, la
comercializacion de alfareria era importante yalia de ventas se extendia a la zona de
Tamasopo, Aguabuena, Tambaca, Pozo del Sauz, Laridaol La Laborcillita, EI Taray,
La Providencia, Puerto Verde, La Cebadilla, El Mara, La Gavia, Santa Isabel,
Potrerillos y Puerto del Carnero (Diario de campanaro uno pagina 45, Cuesta Blanca:
26/08/2005).

Respecto a las condiciones socioeconOmicas ddféasras que sobrevivieron a la
Revolucién, se refiere que estas vivian en casead®s o carrizo de maiz con techo de
palma. Una de ellas menciona que cuando se casit@uer casa de madera. Recuerda que
de nifia dormia en el piso junto a sus hermanasempos de bonanza lo hacian tendidas
en petates. No tenia zapatos y Unicamente dispentios cambios de ropa, el que tenia

puesto y su ‘repuesto’.
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Siendo pequefia comia en cajetes de barro blancewgoema hacia, su papa les
fabricaba las cucharas de madera. Menciona qugueila época no se empleaba el vidrio,
ni el plastico ni el metal en la cocina. En tiemplesfrio su papa o mama prendian una
fogata al centro de la habitacion y alrededor the s acostaban todos los miembros de la
familia para calentaré® Las condiciones econémicas que ella vivié eranpastidas por
todos los indigenas de la zona.

Cuando su marido aun vivia, se juntaba con su caEda ir a vender su alfareria.
Se acompafiaban de sus respectivos esposos, geieagsidaban a cargar su mercaderia a
Tamasopo y Aguabuena. Como en ese tiempo no hab&tara, tenian que usar veredas o
el Camino Real. Salian antes de las cuatro de [gan@ae iluminaban el camino con
lamparas de petroleo. En ese entonces Cuesta Biatatza rodeada de bosques de encino,
les daba miedo la oscuridad, el monte y los nakBualegaban al medio dia a Tamasopo,
vendian lo que podian y lo que sobraba lo llevabAguabuena. Tenian que pasar la noche
al cobijo de un portal, para regresar al dia smeiecargados con los viveres mas
indispensables. El dinero no alcanzaba para congajpatos, ropa 0 muebles, solo de
manera eventual se adquiria algun pedazo de tedacpafeccionar un vestido, un machete
o un afilador.

Su juventud fue una época de buena venta, laszagdtjuienes eran su principal
mercado) todavia cocinaban con lefia y ocupabaregual comal, la olla frijolera y la de
agua. Con la adquisicion de estufas de gas y ledatcion de nuevos cacharros
producidos en serie, las ventas de alfareria ero Haanco para el uso en la cocina

disminuyeron y poco a poco se dejaron de adgwajates, vasos y guajes.

% Esta préactica fue posible constatarla durantebbjo de campo correspondiente al otofio de 200% en
poblacion de La Cuchilla y Pozo del Sauz.
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Actualmente las mestizas consideran que los produnaquilados en serie ofrecen
mayores ventajas, pues la relacion entre su c@stgb de vida los hacen mas econémicos
y duraderos que aquellos elaborados con barrosarpke esta tendencia, algunas personas
todavia utilizan comales, ollas frijoleras o caaseén este material por considerar que
conservan mejor el sabor y aroma de los guisospugssde la Revolucion y antes de la
década de los veinte, el indigena Pablo Castilloatgpor esposa a la mestiza Francisca
Nieto. Hecho inaudito si se considera que los pagnas sefialados por algunos mestizos
como: “pobres”, “supersticiosos”, “corrientes” \yirtsazonamientd™®. De esta unién nacen
los primeros mezclados que habitaron Cuesta Blanca.

Actualmente algunos de éstos mezclados niegarcen@ancia indigena y consideran
que ser mestizo es lo mejor. Otros mezclados smoeen como hijos de indigenas pames
y mestiza, y uno de ellos sefialaba que son masspgmeemezclados, que ellos viven ahi y
han tomado mujeres de la “raZapor esposas. Lo cierto es, que a pesar de susiengos
y del hecho de identificarse como pames no compaste cultura y sus celebraciones
rituales (como las fiestas en noviembre para losertog) son percibidas como
“costumbres” bonitas, pero no las integran en eftcmale sus propias creencias al
considerarlas culturalmente ajenas.

Entre matrimonios interétnicos es comun que el mb@spame se adapte a las
costumbres de su consorte mestizo y que en la eidncde sus hijos no sea contemplada la
herencia de la cultura indigena. A pesar de lagiecid, existe el caso de una alfarera cuyo
hijo se cas6 con mujer mestiza, quién aprendiérigua y permitié que sus hijos conozcan

las costumbres de los abuelos con quiénes vivenhijas de este matrimonio interétnico

% Una de estas personas califica las antiguas paactie alumbramiento entre las mujeres pames cemo d
“animales”.
¥ pames
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aprendieron la elaboracion ritual de alfareriaeEcaso del hijo de una artesana casado con
mestiza, esta no accedio ir a vivir a la casa depkdres de su marido y manifiesta un
abierto rechazo a que el nifio conozca las costismieesus abuelos indigenas. En este
caso, como en la mayoria de los matrimonios intgr@s, el consorte indigena accede a las
condiciones de la parte mestiza.

Después de Pablo Castillo, otros hombres pamesiéantiarian lo mismo y se
casarian con mujeres mestizas. Es desde su ralaiogue las mestizas actian y socializan

con la poblacién indigena, quien las observa gadifica como mujeres “fuertes y frias”.

Mujer mestiza: fuerte* fria
Indigena pame: inferior (pobré supersticioso® corriente Airracional)

Entre las practicas indigenas que mas llaman lxidte de las recién establecidas es la
relativa libertad sexual concedida a las mujerdgseda poblacion pame y el poder de
repudiar a un hombre. Ciertamente, algunas ancipaa®s tienen hijos de mas de un

compafiero sexual. De lo anterior se deduce:

Algunas mujeres pame: varios compafieros sexuales
Mujer mestiza: un solo compafiero sexual

Esta actitud de las mestizas contrasta con lotragis por Gonzalez Valdés referente a la
decision entre las mujeres pames de continuareorimapir una relacion que les resultaba
perjudicial. De las practicas matrimoniales inforoual es la conducta que se espera de la

mujer recién casada entre los miembros de su grupo:

“Al contraer matrimonio un muchacho con alguna nawtia, la muchacha debe de
comportarse bien con sus suegros y cufiados y aelmetAdemas debe de obedecer lo
gue digan ellos en la casa, porque ellos son lesmgandan ahi. También ella tiene la
obligacion de ayudar a su suegra en el hogar;...eslli|a que tiene que atender mas el
guehacer de la casa mientras viven juntos con segras. Igual el muchacho debe
comportarse bien con sus suegros y cufiados, yInocea ellos, sino también con sus
papas; ademas también tiene la obligacién de aylgmpa a trabajar mientras esta junto
con éI’ (Gonzéalez Valdés, 1982:50)
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Como puede observarse, el matrimonio implicaba [saegsposa adquirir con sus parientes
rituales la obligacion de realizar la mayor cardidie tareas en el hogar. Una de las
estrategias que la familia de la novia realizaba jgaie la mujer pudiera liberarse de tal
situacion si la suegra o las cuifiadas abusaban denstol era la entrega de una dote, se
esperaba que la mujer no dependiera de manerautebdel hombre para su manutencion y

que pudiera librarse de una situacion adversafiBesaque:

“...de las cosas que les dan a cada uno son duesi@$omientras estén casados: si al
muchacho no le dieron nada, pero a la muchachaietras vive con ella es duefio; pero
si se llegan a separar, la mujer se queda conosas;co sea, sus herencias y él se queda
sin nada; o al contrario; si el hombre tiene y lganno tiene nada, el que se queda con las
cosa es él, porque es su heren¢@dnzalez Valdés, 1982: 49)

A pesar de esta tactica y debido a la extrema palute la poblacion en general, la mayoria
de las mujeres se veian obligadas a continuaraoeldcion debido al caracter proveedor
del hombre y a la condicion de dependencia delgdiadi Chemin (1984: 162-163) registra
en la década de los ochenta que los pames inigiantvidad sexual desde muy temprana
edad. Sefiala que la virginidad no es requisitospehsable en una mujer para el
matrimonio.

Heidi Chemin (ibidem) considera como practica mésayara el control sexual de
Su consorte o comparfiera la reproduccion. A traedsslhijos se vigilaban las incursiones
de la mujer al monte, espacio donde ademas de lusca de agua o alimento también

aprovechaba para sostener encuentros sexuale®$urti

Monte: espacio de encuentros sexuales ilicitos

Durante el trabajo de campo se observé entre ldagidh mestiza una actitud
desaprobatoria a la union libre. EI matrimonio barado entre los pames mas aculturados

de la comunidad importancia social frente al mest§zse vincula con la nocion de
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“decencia” y “respeto”. Respecto a la virginidadatartesar afirma que una mujer que
la ha perdido “ya no vale nada, ya se ensucid’ngaa ella ejerce un estricto control sobre
su joven hija, existen madres solteras en la codaahi

Es un hecho que destaca que la mayoria de las snswlteras son hijas o nietas de
alfareras. Al respecto los abuelos o padres corsidgue es muy “natural”. En caso de la
union libre es deber de la mujer atender las néades de alimentacion, limpieza y como

“mujer” de su compafiero.

Union mestiza: matrimonio catélico (decenelaespeto)
Decencia: virginidad” esterilidad
Respeto: ortodoxia catélica
Unidn pame: matrimonio no catélico (sefanonte)
Sexo: mujertfertilidad
Monte: espacio sexudlvida

La relativa adopcion entre algunos pames del valanal sobre la virginidad de la mujer y
el matrimonio como medios para el control sexuahdeino esta influenciada por el
catolicismo. Durante la década de los noventa apdeeexigencia de relaciones calificadas
de “castas” entre los jovenes y la censura pulalitaaunion libre. El ejercicio sexual de la
mujer pame es controlado bajo el tamiz religioss gonducta de las mestizas radicadas en
la comunidad, quienes son consideradas por los tesmpames como “ejemplo” de
fidelidad para sus mujeres. De manera contrarig,vllrones conservan sus libertades
sexuales.

Por insistencia de la poblacion mestiza que ragic€uesta Blanca, para el afio de
1967 se construye la capilla para festejar lagafdesatélicas de la Semana Santa, de San
Isidro Labrador y de la Virgen de Guadalupe, quaetre las alfareras es vinculada a la

luna y al proceso de elaboracion de alfareria ({®ide campo numero uno pagina 65-68,

% Esta persona muestra un alto nivel de aculturagién tanto ha tomado como referente las virgenes
“glieras” o espafiolas.

61



Cuesta Blanca: 27/08/2005). Es el sacerdote cooomiino el “Padre Chuy” quién da
mayor impulso a la religion catodlica, se le recaszdmo un gran benefactor

Entre las principales actividades que se le rem@mae encuentra la organizacion
de catequistas y la promocién para la adopciénrdsamto patrono masculiffo Esto en
consideracion de que las figuras iconograficasateJaan Diego y la Virgen de Guadalupe
servirian como ejemplo de “papa y mama” para ldgmin. A pesar de que la capilla de
Cuesta Blanca estaba dedicada a la Virgen de Gumlas relevante notar como el
simbolismo femenino resultaba en criterio del s#mier insuficiente y pretende establecer
un modelo familiar de una clara tendencia patrigii@ario de campo numero siete pagina
716, Cuesta Blanca, 29/11/2006).

La participacion de caracter religioso de las mastino se concreto Unicamente al
rezo del rosario y celebracion de fiestas catdliddgunas de estas mujeres poseian
conocimientos basicos de medicina domeéstica ergu@sse combinaban elementos de
religiosidad popular que les permitia curar el oelojo, la malora y el espanto. Pronto se
establece una rivalidad entre las mestizas que mxenen a ser llamadas brujas o
curanderas y sus homologos pames. El punto medelk contienda se baso en el mayor
conocimiento de rezos calificados de “dificiles’ames el caso de “La Magnifica” y “La
sombra de San Pedro”. Las mestizas califican derstigiones ciertas practicas indigenas,
entre ellas las de aventar ceniza caliente a les®pas que vienen del cementétidiario
de campo namero uno pagina 171-172, Cuesta Bl2de22/09/2005).

El conocimiento terapéutico/magico/religioso de tasstizas fue equiparado por

algunos indigenas al de los brujos y curanderoseparpermitiendo a las recién

% Hasta entonces la capilla de Cuesta Blanca tendamente como santa patrona a la Virgen de Guaealu
0 Se cree que el cementerio es habitado por fuéiiaasy negativas que pueden adherirse a los vélos,
calor de la ceniza caliente aleja estas entidadd&ficas.
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establecidas abordar otros espacios religiososie Egdtos espacios se encontraba la
velacion de difuntos y la imposicién del rezo delvenario. A pesar de las influencias

religiosas de corte cristiano y del reconocimieatgpoder de determinados rezos para

curar, es pertinente sefalar que respecto a laiéredel mestizo, uno de los curanderos
informa:

“Nosotros somos tierra, (Dios) ‘garré tierra, mosius huesos, le puso agua y lo amasoé... de
ahi hizo al hombre. Cuando (acabd) se fue a lasanlanos. Se sacudio, de las gotas de lodo
gue cayeron se hicieron mas hombres. El Diablo sotagah’i (viendo), hizo igual y se lavo
las manos también, pero él hizo muchos diablos.

La Virgen (se refiere a las diferentes advocaci@xegeptuando la de Guadalupe) es igual que
el Diablo, por eso esta pegada con los santoguetdue los diablos... les decimos santos pero
son el diablo y estan de acuerdo con el diablollds éos fabricé el diablo cuando se lavé las
manos Yy los fue esconder. Los mezclé con los goe Bios, los santos los va a pegar con
xi'oi” (Diario de campo numero siete pagina 678e6€ta Blanca:11/09/2006)

En la conceptualizacion del mestizo como produaolas fuerzas del inframundo se
explica su capacidad para negociar con estas &ieueale son semejantes. La afirmacion
de que los pames han sido hechos de tierra rectém@aticipacion de estas fuerzas en la
creacion del mundo y los seres que lo habitan.sampee que reconocen su origen de barro,
no pertenecen al ambito del inframundo por halwkr Bechos por un dios solar de esencia
caliente que les ha dotado de esencia y que eBcaddi como bueno. Desde esta

perspectiva es patente la colaboracion de lo fieocaliente en la existencia del pame.

Mestizo: tierra diablo
Tierra: espacio del inframundo
Diablo: Fuerzas frias del inframundo
Pame: tierra” sol
Tierra: espacio del inframundo
Dios: bueno (sol" calor)

Esta vision que tiene el especialista respect anlestizos no es compartida por todas las
personas. Entre ellas hay quienes piensanafguenosmestizos estdn compuestos por un
desequilibrio de fuerzas donde predominan las pectentes al “diablo” pero también

existen mestizos buenos. Los mestizos malos soificadbs por los pames de

63



“mentirosos”, “engafiadores”, “abusivos” y “orguli@stos”, en esta categoria se incluyen
las “santas” y “sin pecado” (algunas mestizas yataelas de quiénes la poblacion supone

practicas de abstinencia sexual).

Mestizo: frio (mentira® engafio” abuso” soberbia* templanza)
Frio: desequilibrio> energia negativa
Energia negativa: fuerzas del inframundo
Mujer mestiza: sexualmente inactiva
Templanza: frio (esterilidad discontinuidad de la vida)

Si bien es cierto que las mujeres mestizas no gelamesexualmente con los indigenas, el
registro etnografico reporta que el grupo étnicajad pertenecen es el que posee las
mejores tierras de cultivo. En ocasiones gozan agompreferencia en los programas de
gobierno destinados a la poblacién en generaltanaon los mejores ganados y ocupan la
mayoria de los puestos publicos relacionados cbreeéstar familiar.

Para algunos pames, los mejores espacios pubbcos/¢l ejidal y poblacion) y
condiciones economicas (asociadas a la posesidiguiza) en los mestizos significa una
mayor cantidad de energia negativa. Se cree quen&sizos son mas “enojones” y
“decididos”, afirman que siempre quieren mas y ause llenan. El mestizo sabe “medir”
sus palabras. Estas caracteristicas las relacanmala capacidad de engafar.

Algunos indigenas consideran que estos bienesialatelos proporciona el diablo.
“El mestizo es ‘gente rica’, pues a cambio de le udan, tiene que pagarle al diablo con

una cabeza de ganado o con oro. Por eso quiereasftj para pagarle al ‘otro™ (Diario

de campo numero cinco pagina 592, Cuesta Blan¢@6/2%06).

Mestizo: mejores condiciones socioecondmicas (éspae control riqueza)
Obtencion espacios de control: enojo y decision
Riqueza: avaricia
Inteligencia mestizo: medir palabra
Medir palabra: engafio

1 Se piensa que uno de motivos por los cuales Issizne quieren la implementaciéon del PROCEDE en el
ejido es la explotacion de supuestos yacimientaxradg plata.
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Otra observacion importante es que entre los paghesito de creacion catolico fue
adecuado a las antiguas concepciones indigenasel&cion con esta afirmacion, la
version pame del mito de Adan y Eva evidencia gapiontos de diferencia respecto a la

ortodoxia catolica:

“El hombre tuvo que comenzar a sembrar porqué tigeemantener a la familia...Dios lo tenia
en una cuadra de arboles de muchos frutas y erorhaflia un arbol, parece que de manzana.
El hombre era el velador de esta cuadra, podiarcdentodos los frutos menos del de manzana.
Esta fruta estaba estrictamente prohibida por Risislo ordenaba.

Un dia pas6 una persona, era el diablo, le dijopgugue no tenia una dantd.demonio es
muy poderoso, él toma muchas formas y su podeoe® &l de DiosEn ese momento el
demonio decide hacer a la mujer. Para esto durhtiébrabre y le sacé una costilla, pero ya ve
como es el demonio, pos como la fue formando ydeedcuerpo de una dama, el hombre la vio
y le gusto, y pues de tanto y tanto [fornicar] &ddi familia.. Estaban ahi, como en el monte
cuando pas6 una persona que era Dios disfrazade gijb: “porqué estan “encuerados’, que
estan haciendo”...Dios se enoj6 tanto que despei&std comenzaron a tener familia. Cuando
Dios regreso ya tenian hartos chiquillos, y Diosga trabajar al hombre. (Diario de campo
numero 4 paginas 508-511, Cuesta Blanca: 20/05)J2006

Dios los mir6 y les dijo ‘mira ta (A)dan vas mangerEvo (Eva), vas trabajar, le vas dar de
comer y vestidos, que ya no este ‘encuerada’ (@) (Eva) le dijo ‘mira tu vas querer tu
marido que yo te doy, te va costar, te vas levaetaprano y vas tener que trabajar, le vas dar
chiquillos. (A) ver como se cuidan si se separanyg no los voy cuidar, ya pecaron, qué mas,
yo ya no voy cuidar’. ‘Tos Dios agarré camino yfse. Por eso Dios la dejo (a la mujer) de
cuidar al hombre y los hijos, como castigo y par esda quién (a)’'garra su trabajo.” (Diario de
campo numero 7 pagina 676, Cuesta Blanca, 11/08)200

Después de tantos problemas Dios le preguntd destbre quién le dijo que podia comer de
esa fruta. Dios los dejé que se llenaran de famililespués hizo una fiesta muy grande llegd
mucha gente y los sent6 a todos en su mesa. Adetizos los dejo que se sentaran en la mesa,
pero los pames en lugar de ir a la mesa se senébahsuelo a comer, igual como hacen los
chiquillos [a]'hora, esos no van la mesa, luegoaoly se aplastan en el piso, asi hace toda la
gente pobre, toda la gente indigena.

En esta reunién Dios decidi6 como deberia vivigéate, de ahi sali6 nuestro destino, todo
por qué esta paréfaque comieron la fruta. Desde entonces todos |asizos son los ricos, los
gue se sientan en la mesa, toda la gente pobgenta indigena es la que come en el piso. Ya
ve usted, los chiquillos agarran los frijoles ydétilla y se aplastan en el piso, ahi ‘tan. Esto e
asi porque son ideas de Dios, esta primera pa@ajgpames.

[Por su desobediencia] ellos tuvieron que estatogjrel diablo a la mala ordena que él
hombre tuviera una dama, una pareja. Su idea,nseisciones es que Adan tuviera familia y
Dios lo esta prohibiendo...pero como el demonio tipoder le hizo su compafiera, ya le puso
ahi la mujergsacomo la fruta, la que esta prohibida y el homhré ge la hecho [intimé con
ella]* (Diario de campo numero 4 paginas 508-51esta Blanca: 20/05/2006).

En esta version mitica es clara la influencia eadkin embargo existen elementos que no
corresponden a la religion oficial y que permitemprender como la poblacién indigena

reinterpreta estos mitos a un anterior sistemarekncias. Uno de los primeros elementos

42 Asegura que esta primera pareja fueron pames.
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que saltan a la vista y que permiten sustentafifaacion anterior es la equiparacion de
poderes entre Dios y el Diablo, en el dogma caidit demonio esta supeditado a los
margenes de accion que Dios le tiene permitidaa Gdrlas claras diferencias es la idea de
que es el Diablo y no Dios quien crea a la mujeregte sentido se reconoce al elemento
del inframundo su participacion en la creacionrdehdo y la organizacion social a través
del sistema de género. El mito también determisagpacios y roles a desempefiar segun
el género que se adjudica a la persona partir gleaacteristicas bioldgicas.

Pero también enriquece la informacion al mostrgrdsicion socioeconomica del
pame frente al mestizo, condicion que se justiiesde la ideologia. Como ya se ha
sefalado, en el esquema de interpretacion pamayaria de los mestizos han sido hechos
con una mayor carga de energia negativa, la cualsesiada a las riquezas y bienes
materiales del mundo. Esto explica por que el ie®s rico y ocupa los mejores espacios

econdmicos, sociales y politicos.

Adan: 1° hombre pame
Eva: 12 mujer pame
Actos sexual: unioén: pecado
Pecado: castigo (familia* trabajo en la milpa® pobreza)
Castigo mujer pame: familia (reproduccidhatencion)
Castigo hombre pame: familia (trabajdmanutencion)
Castigo grupo pame: condicién socioeconémica iofeal mestizo

De lo anterior se deduce que en la religiosidadepsen
1) Se entremezclan elementos prehispanicos con aaolic
2) Se muestra la organizacion social a partir detsiatde género.

3) Se justifica la posicion socioecondmica del pdrante al mestizo.
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La categoria de luna entre las alfareras pames deu€sta Blanca

Tras la revision historica de los fundamentos madigs que subyacen en la actual
conformacion del género entre los pames, es poddirminar la categoria de Luna como
un simbolo femenino de raigambre prehispanica.

De acuerdo a las fuentes consultadas, entre loggparehispanicos se asociaba al
astro lunar con la fertilidad. Las formas simb&icaas importantes que ilustran este
aspecto son como madre del sol y los sacrificiosathgre celebrados en la milpa donde se
enterraba una figura femenina de barro al centradeisma (Davila Aguirre, 1967: 77-
78). En la época de las misiones Palaou registri@imummios realizados por brujos o
curanderos que bendicen la unién de la parejaefrenina representacion lunar (Citado en
Chemin Bassler, 1977: 22). En estas figuras siroé®lel punto central es la maternidad y
la familia (matrimonio como forma de organizacidocial y control de la fertilidad
femenina).

El fundamento de la maternidad en las concepcioresamericanas se encuentra
asociada a la copula como un proceso de creadilaneuie permite la continuidad de la
existencia (Lopez Austin, 1996: 328). Las alfaremasguran que la luna es mujer y por
tanto tiene un ciclo de vida. En cada etapa decto mensual y anual es calificada como
“tierna” (nifia), “llena” (joven) y “maciza” (etapde reproduccion). Se asegura que ella
también tiene su “tiempo” (ciclo menstrual), poo gsiede ser madre y ha pecado con San
José para poder embarazarse y dar a luz al Sd-fegrio de campo numero uno pagina
68, Cuesta Blanca: 27/08/2005).

Considerando las antiguas concepciones prehisgareferentes a los procesos de
gestacion (Lopez Austin, 1994: 22), el ciclo deavidinar entre los pames puede ser

interpretado como un ciclo de transicibn donde lenstruacion es equiparada a los
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procesos de fermentacion vinculados al embaraztagmujeres. En este contexto la
menstruacion (y por tanto la sangre) posee unfgigdo relevante; evidencia la fertilidad
que hace posible los procesos de transicion onraiasion.

Como ya se ha dicho, entre los pames la luna eso&inde lo femenino y posee
calidad fria en oposicion del sol es simbolo denksculino y tiene naturaleza caliente
(diario de campo numero uno pagina 67-68, Cuestaddl 27/08/2005). Su alternancia en
el espacio permite los ciclo de vida por medioaleemporada de secas Y lluvias, tiempos
que en el calendario pame rigen la agricultura el&boracion de alfareria (Diario de
campo numero cuatro pagina 553-554, Cuesta Bl&7¢a6/2006).

El actual mito de origen explica que Dios castijpecadode la primera mujer
pame denominada Eva imponiéndole como destinoidhda del marido, los hijos y la
casa. Al hombre le condend a realizar todas aguatiividades econdmicas que permitan
la manutencion de la familia. En el establecimiei¢ola familia, a la mujer se asigno el
cuidado de la casa y al hombre el trabajo de lpamil

La virgen de Guadalupe también es concebida poalfaseras como la primera
mujer pame del grupo. Ella copulé con San Jos® yadiuz un hijo varén: el sol-Jesus. Otra
version asegura que un Dios masculino de caratitesssolares tuvo dos mujeres, una de
ellas fue la luna-Guadalupe, quién se caractemz@ppobrezay obedienciay la otra una
mujer espafola (mestiza) a quien dio todo tipoigeezas (Diario de campo numero no
pagina 156, Cuesta Blanca: 16/09/2005).

La luna también es abuela y en este contexto sgaagda muerte. Una alfarera
afirma que “cuando yo muera voy a ir a la lunaa Blle va a cuidar como cuida a los nifios,
porque ella es mujer y es abuela” (Diario de campuoero uno pagina 145, Cuesta Blanca:

12/09/2005). Se piensa que durante el ciclo de huva, esta es vieja y muere para
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renacer como nifia en el siguiente ciclo (Diariocdmpo numero cuatro pagina 553-554,
Cuesta Blanca: 07/06/2006).

Tras lo expuesto se concluye que la luna-Guadaspa primera mujer pame. Con
su conducta, ella dejo “muestra” de lo que todaemdgl grupo debe ser. En el ambito
social el simbolo femenino de la Luna exalta lalféad en la mujer, la maternidad vy el
cuidado de la familia que permiten la reproducait@h grupo. Se le asigna al espacio
privado (educacion de los hijos y cuidado de lakasara el desarrollo de sus actividades.
Simbodlicamente se asocia con los procesos y espai®otransmutacion, gestacion,
alumbramiento y muerte. Respecto al vinculo erar@ra y el proceso de alfareria uno de
los curanderos afirma que “la Virgen (de Guadalugrapez6 haceollas pero no hay
certeza..la luna es mujer. Dios es verdadero [el Mero Gegnalo tiene padre ni madre es
la muestra para mujer. La luna es mama de Diosdlelesus]” (Diario de campo numero

siete pagina 692, Cuesta Blanca: 11/09/2006).

Luna: 12 mujer pame: 12 alfarera
12 mujer pame: GuadalupeEva
Luna: mujer (Virgen de Guadalupe = Eva) equivaléota mujer pame
Mujer pame= luna
Luna = mujer pame: fertilidad (coputamaternidad* sangre)
Fertilidad: sexo union frio-caliente
Luna: espacio frio-muerte

Comentarios al primer capitulo
La actual construccion del género entre los pame<desta Blanca es el resultado
historico de los procesos sociales que lo han idefinrEntre estos acontecimientos se

destacan su ubicacion de frontera entre gruposanesiano y aridoamericanos anterior a
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la conquista militar espafidfa el establecimiento de las misiones, la Revolugiéal
asentamiento de los mestizos en la poblacion.

En base a los datos presentados de la época araérsmmetimiento indigena
durante la colonia, es posible conjeturar que &lear de la elaboracion ritualizada de
alfareria se debe a influencia prehispanica. Ee esinto es importante sefialar que
tampoco es intencion del presente trabajo deterrsifa alfareria pame es producto de un
desarrollo cultural o el resultado de un préstaoitural. Lo que aqui interesa sefalar es la
innegable influencia de cultura prehispanica mataiga en los elementos simbdlicos y
técnicos del proceso de su elaboracion y que smihain con la construccion cultural del
género femenino.

Se destaca en la elaboracion de alfareria el rituelr basado en concepciones
religiosas. Para las alfareras la luna como defieiagnina influye en el logro de una olla o
comal “fuerte” y “bonito”, seqguir el ritual de acde a su ciclo de vida garantiza la
obtencion de su “poder”. Las mujeres creen quena kransmite su fuerza y belleza a la
alfareria de acuerdo a la condicion de su cicleidie anual y mensual.

Al respecto se sabe que entre las culturas mesmamas se pensaba que los dioses
podian transmitir parte de su esencia a los ¥egee habitaban la tierra (L6pez Austin,
1994: 25). Por su parte, Westheim sefiala que “éodistingue la religion de los antiguos
mexicanos de las religiones monoteistas es no edmliteismo, sino también la fe en
fuerzas magicas y la creencia en que es posililerieh estas mediante el conjuro magico”

([1970] 1997: 36). Las alfareras piensan que sigloee! ritual obtienen el favor de la luna.

“3 No se pretende participar en la polémica de sipasies son descendientes de culturas de frontera,
chichimecas o mesoamericanos
44 2 . £ . . .

Recuérdese que por cuestiones de método la #fdnarsido tomada como un simbolo, pero esto no
nulifica la condicién animica de la misma entredHareras que ritualizan.
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Respecto a la luna, las antiguas culturas prehisggra relacionaban con los
procesos de génesis, gestacion, transicion, crecimi nacimiento y muerte. Por estos
atributos se le vinculaba con “los dioses de laridadad... Tlazoltéotl, diosa de la Tierra,
del amor del pecado de la voluptuosidad que sirmddl procreacion....Xochiquétzal,
diosa de las flores, de la danza y del amor, patdenlas amas de casa, aunque también de
las cortesanas..ly con] Tezcatlipoca el nocturno, el todopoderogoien mediante su
espejo lo ve todo y castiga todo pecado” (WesthEgify,0] 1997: 105).

La evidencia etnografica muestra que las alfareiasionan la luna con la virgen
de Guadalupe, pero entre los pames es una Viygera cometido pecadBl resultado de
este pecado es el nacimiento de Jesus. Esta @emmdérminos del catolicismo es una
blasfemia, pues en esta religion, la castidad imada de la Virgen Maria es
incuestionable. Su abstinencia sexual es lo quaifeeta redencion del género femenino
ante Dios. Para el pensamiento mesoamericanocatipale la creacion es la fusion de las
dos esencias opuestas y complementarias a travéa ceproduccion que permite el
equilibrio cosmico (Lopez Austin, 1994: 18).

Respecto a la religiosidad occidental y su difugarla Pameria, esta comenzé con
las misiones establecidas por los religiosos @isliSi bien es cierto que la mision fue un
espacio desde el cuél el gobierno espafiol preteredionfigurar la realidad de la vida
indigena, esto solo fue posible en los cambiosaks;i politicos y econdmicos que
afectaron el tipo de asentamiento, acceso y usosdecursos disponibles en el medio. En
concordancia con dtinerario para parrocos de indiogitado en Neverburg, 1994, 118),
los misioneros hicieron una seleccién de aquelermentos religiosos que darian a conocer
a los indigenas. Este hecho contribuyo a la prasgmw de creencias prehispanicas entre

los pames.
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En términos de Foster (1985:28-30) esta selecc&®ldmentos es un tamiz de
aquellos componentes que la cultura donadora céalewdtura receptora. Sin embargo, la
cultura receptora no es pasiva ante las accioresitagdas por la cultura donadora y ella
también tamiza la informacion recibida, la cualaéaptada a un cuerpo de creencias ya
existente. La nueva religiosidad es resultado desabeccion dialéctica de los elementos
que la conforman (Foster, 1985: 28).

Aunado a la seleccion de elementos provenienta dgdsia, existe la influencia de
los primeros conquistadores que entraron a la Ztuas. mineros, misioneros religiosos,
mercaderes, hosteleros, buscadores de plata,ezaget soldados esparioles o mestizos,
colonos, peones, comerciantes y mineros indios,oseg mulatos, libres y esclavos que
integraban la gente de frontera [durante la Gu€highimeca]” (Powell, 1980: 10) tenian
sus propias creencias religiosas, las cuales emajgria de los casos podrian calificarse
como una religiosidad popular. Pilar Sanchiz Oclib289: 388) considera que en las
nuevas religiosidades surgidas de la conquistaotm garticipan los agentes formales,
también los agentes informales contribuyen a Iam&mion de esta religiosidad que se
complejiza con los aportes de agente formalesoenrdles de la cultura indigena.

Después de la Revolucion se registra la permanalecianas pocas mujeres que
elaboran bajo el ritual lunar. En su concepciérulza es la Virgen de Guadalupe, la
primera mujer pame que dejo ensefianza de todoeldagumujeres del grupo deben saber
hacer. Entre estas ensefianzas se encuentra leaeiéhale alfareria y su uso.

La distribucion del poder vinculado el género derde la religiosidad pame es
manifiesta en la aseveracion del curandero qumafgue el dios mas grande, aquel que no
tiene ni padre ni madre probablemente ensefi6é oeaion de la alfareria a la primera

mujer del grupo: la luna. Resalta que el dios méedg es de caracter masculino a pesar de
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no tener padre ni madre (en estas circunstanciagilo seria que no tuviera género) y que
ensefa a cada ser segun su género las actividageaspa su condicion. Se vislumbra que
un hombre es quien implementa los inicios del orsterial a través de la division sexual
del trabajo y que él asigna la elaboracion y/odesta alfareria al ambito femenino.

La figura de la Virgen de Guadalupe como luna naesponde a la cultura
occidental que practica el culto catdlico. En rengk anteriores ya se ha sustentado que la
virgen de Guadalupe representada por la luna esdeggtacion de las creencias catolicas
hecha por las alfareras pames a antiguas concescmehispanicas que relacionaban este
astro con las mujeres y su fertilidad.

Esta afirmacion no niega que la patente de cutinc&dental también se ha sumado
a través de cultos de corte cristiano y que enafecdecientes ha intensificado su
evangelizacion. A pesar de esta situacion, el gdgl@omprension y aceptacion de las
nociones cristianas es variable en cada individea {a mayoria de ellos (como se explica
a lo largo de este capitulo) tiene un efecto qea Ipuede calificarse de superficial, como
es el caso concreto de la figura iconogréafica déirfigen de Guadalupe adaptada a antiguas
creencias respecto a la luna como deidad.

La presencia de la luna en el rito de elaboracgnresimbolo que trasciende a la
construccion del género de las alfareras. Para imrdpr como esta religiosidad entre las
alfareras pames guia su accion en los diferentetextos sociales, es menester conocer
primero como son estos y cuales espacios y rolepancestas mujeres en ellos. En el
siguiente capitulo se muestra la participacién aogi politica de las alfareras a nivel
regional para en posteriores capitulos analizapky ubicacién en la organizacion social

del grupo y de la poblacion.
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2. CUESTA BLANCA Y SUS ALFARERAS EN LA REGION

El objetivo de este capitulo es proporcionar laalctibicacion de Cuesta Blanca dentro de
la regidn y mostrar el papel social y politico dealfarera en el entramado de relaciones
sociales que se tejen en este espacio. Ademasis®anaacion relativa a la infraestructura
de comunicacion y principales actividades econtsnipae facilitan la movilidad de las
alfareras. Se destacan los recursos naturales gotaiciones de acceso para la actividad

alfarera en Cuesta Blanca.

La region

Cuesta Blanca pertenece al ejido La Palma, quecablas municipios de Rayén (Zona
Media) y Tamasopo (Zona Huasteca) en el estadoadel8is Potosi. Esta poblacion se
encuentra en el municipio Tamasopo. En el sentidtoiral pertenece a la region conocida

como La Pameria.

Graéfico 1. Localizacion del municipio potosino de @amasopo en la Republica Mexicana
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La Pameria

“La Pameria” es considerada como una region cultumbitada por el grupo indigena
pame. Esta region abarca parte de la Zona Medelg Huasteca en el estado de San Luis
Potosi y una fraccion de la parte noreste del esladQuerétaro. Los municipios potosinos
de la Zona Media que forman parte de La PameriaGadad del Maiz, Alaquines, Rayon
y Santa Catarina. Se considera que Tamasopo pegtemda Huasteca, region donde
también existe otro municipio con presencia pangigmon. En esta region cultural se
incluye el municipio queretano de Jalpan de Sé@edbfiez, 2004: 13).

También es posible estudiar el territorio pame rérpde su division por ejidos. El
ejido de Santa Maria Acapulco se encuentra en eliappio de Santa Catarina. Su
extension territorial es de 20,918 hectareas y meuentran distribuidas entre 820
gjidatarios. Tiene un total de poblacién que asi#ean 5700 habitantes, de los cuales 4,496
hablan la lengua pame (Padron de Comunidades masg&anta Maria Acapulco”, 2006:
4).

El ejido pame de San José en el municipio de CiwddMaiz cuenta con una
extension territorial de 9,900 hectareas que hdo gpartidas entre 198 ejidatarios y 14
avecindados. El total de su poblacién es 1010 dwteis, todos ellos hablantes de pame
(Padrén de Comunidades Indigenas “San Jose, Cdedadaiz”, 2006: 4).

El ejido de San José del Corito y Durazno pertamedemunicipio de Alaquines.
Este ejido posee 10748 hectareas divididas en jicdHtarios y 20 avecindados. El total de
habitantes es de 1400 gentes hablantes de pam@riR#a Comunidades Indigenas “San
José del Corito y Durazno”, 2006: 4).

El ejido de La Colonia Indigena de Alaquines tién@68 hectareas distribuidas

entre 217 ejidatarios y 200 avecindados. Su padmamtal es de 2000 habitantes, todos
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hablan la lengua pame (Padron de Comunidades maBg&a Colonia Indigena de
Alaquines”, 2006: 4.).

El ejido de La Palma cuenta con 34,789 hectareas yhabitado por 12,545
personas. No toda la poblacion del ejido La Palspagne, también se integran mestizos y
“mezclados®. La Palma comprende parte de los municipios deafapp (Huasteca) y
Rayon (Zona Media) y su extension territorial secuemtra distribuida entre 1362
ejidatarios. Este ejido se constituyd por resolu@éesidencial el 7 de diciembre del afio
1922. Consta de 43 anexos o barrios, Cuesta Bimneacuentra entre los 31 barrios que se
ubican en Tamasopo y los otros 12 se encuentraRagdn (Padron de Comunidades
Indigenas del Colegio de San Luis “La Palma”, 2GD6:

De acuerdo con la poblacion de Cuesta Blancazdisdanzas del ejido La Palma
son: al oriente con las ex-haciendas y actuale®®jde La Providencia y La Gavia. Al
nororiente con la ex-hacienda de Tamasopo. Al raameel socavon conocido como Puente
de Dios y las ex-haciendas y actuales ejidos deaBgena y Obregon, las comunidades de
El Sabino, San José del Corito y La Labor. Al estie Las Canoas Céardenas y el Antiguo
Gamotes. Al sur oriente con el ejido de Guayabad gur poniente con una pequefia
propiedad de Silvestre Castillo (Diario de campmaro uno pagina 102, Cuesta Blanca:

05/10/2005).

Actual ubicacion de Cuesta Blanca
Cuesta Blanca pertenece al ejido de La Palma québisa al suroeste del municipio
potosino de Tamasopo. Esta poblacion se encuemti@sesiguientes coordenadas: latitud

de 21°49 177, longitud 099°26’17” y una altitud #&40 m.s.m.

4 Asi llama la poblacién de Cuesta Blanca a losshije pame y mestizo.
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Gréfico 2. Localizacién de Cuesta Blanca en La Pamia
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La comunidad de Cuesta Blanca se asienta sobredamas que forman parte de la Sierra
Madre Oriental. Las colindanzas de la poblacion sbmorte con el cerro El Carrizal, al
noreste con la poblacion Puerto Verde, al norokstgoblacién de Copalillos, al sur el
cerro del Pantedn, al suroeste unas lomas conocalae Puerto del Aire, al sureste la
poblacién de La Cebadilla.

De acuerdo al ultimo conteo del INEGI en el afR@@@5, el total de la poblacion en
Cuesta Blanca asciende a 420 personas. El 67.7% miblacion habla todavia la lengua

pame. Sin embargo, este referente del INEsulta poco confiable debido a que muchos

% |La primera estancia de campo coincidié con elemoensal del INEGI afio 2005.
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jovenes frente al personal que levanté el muestasal negaron hablar la lengua e incluso
ser indigenas.

Aunque Cuesta Blanca es una comunidad con poblacggdominantemente pame
también es habitada por mestizos y mezclado. Esicaiue las personas se diferencien
entre si segun se ascendencia. Llaman pame o ;pdeofa raza” o “de la gente” al hijo de
indigenas pames también referidos como xi’'ui. E$tee es el hijo de padres mestizos y es
considerado como “gente de razén” o “fino”. El mado es hijo de indigena y mestizo

(Diario de campo numero uno pagina 96, Cuesta Blabi/09/2005).

El climay los recursos

El clima

La Pameria se caracteriza por su variedad de clyimgms de suelos. Estas condiciones
son factores que aunados a los vientos, lluviabigagion en los macizos montafiosos 0
planicies determinan los recursos existentes endaesanias de las poblaciones pames. En
las poblaciones pames ubicadas en la Zona Meddomiea el clima semi-humedo. Las
mejores tierras se encuentran en manos de mediinoslas lluvias de temporal obtienen
buenas cosechas de maiz, frijol, citricos, sorgite § jitomate.

La Huasteca tienen un clima humedo tropical todafel con lluvias de temporal
gue permiten una gran variedad de cultivos, enBe@jlie se destacan la cafia de azucar y el
café. También permite la creacion de grandes pdasipara la cria de ganado mayor. El
ejido de La Palma se localiza en esta zona, algomassizos y mezclados han comenzado a
ganar terreno a los bosques de encino para lai@nede pastizales para la cria de ganado

mayor.
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Por encontrarse en el declive oriental de la Sigladre, Cuesta Blanca recibe los
vientos humedos con lluvia que vienen del Golfdvixico. Este clima templado descarga
lluvias abundantes en verano que disminuyen dumnteofio. Permite la agricultura de
temporal basada en maiz y frijol, calabaza, chdeip y ocasionalmente garbanzo.

En base al clima, las actividades anuales se dmddos periodos: el tiempo de
lluvias (también conocido comavo) y el tiempo de secas (llamadouertg. El clima
determina la actividad alfarera, pues solo es po$ibextraccion de barro y recoleccion de
lefia podrida y seca durante lo algido del tiempo ganuerta Esto ocurre durante el mes
de abril a mayo. En estos meses se extrae loduesu® para abastecerse todo el afio, pues
con las lluvias de junio y julio el depdsito de ibacse vuelve a llenar de agua y la
obtencion de este material es practicamente imjgosib

Durante las secas, las milpas estan en procescegdarpcion para la siembra y no
requieren el trabajo masculino de tiempo compesta situacion permite que los hombres
apoyen a las mujeres en la obtencion de la areilllgeso y la lefia para la produccion de
alfareria.

Durante el tiemponuerto(secas), las alfareras producen de doce a vaedagpor
semana. Cantidad que les permite crear un stociesbrva para los meses venideros,
especialmente durante agosto que es la Feria NdcRwtosina y que las condiciones
climaticas no les permite grandes produccionesofEmeses veraniegos de lluvias intensas
y durante el frio invierno la produccion de alféatisminuye.

Es comun que las mujeres aprovechen sus incursanemnte para revisar las
veredas en busca de yeso a lo largo de todo el @ifioembargo, las expediciones
enfocadas a la recolecciéon de yeso disminuyen empt de lluvias, las veredas se

humedecen y los riesgos a una caida aumentan. éso mato o lesion muscular son dafos
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fisicos que se evitan a toda costa, padecerlo égaplilemas del dolor disminuir la atencion
a la familia. En esta época también el monte cyeseencuentra infestado de pinolifiog

viboras.

Cuadro No.1. Relacion entre la produccion de alfaméa-clima al afio

Produccion alfarera Ciclo climatolégico
(condiciones ambientales|
Enero Bajo
Febrero Bajo
Marzo Alto
Abril Alto
Mayo Alto
Junio Medio
Julio Baja
Agosto Baja
Septiembre Baja
Octubre Bajo
Noviembre Bajo
Diciembre Bajo
Fuente: pieo

Flora y fauna

Actualmente los bosques de encino se encuentragsidesablemente disminuidos por la

tala inmoderada practicada en décadas pasadasapelaboracion de durmientes para el

ferrocarril. Esta deforestaciéon contribuye al enrpolmiento de la tierra, razén por la cual

en la zona es abundantenaahualy la mala mujer,vegetacion secundaria que aparece en
los espacios de bosque que han sido talados. Eorerios que rodean Cuesta Blanca
todavia crecen copalillos, encinos de distinto®stipchicharrilla, manzanilla, hueso de

caballo, mala mujer, jarras de hoja delgada y sade flor roj&®, bugambilias, pegajosa,

“" Insectos que crecen en la maleza y pican a laspeas

“8 Las jarras son un tipo cactaceas que crecen earaas de los encinos o matorrales grandes. La grr
pétalos gruesos y carnosos dan en su centro unquidova desde el rojo al carmesi. Existe otro dipgarra
con pétalos carnosos y delgados que no da flor.
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albahaca silvestre, hueso de cafdllbuele de noche, flores de calavera, manzanilla en
mata y matorral verde.
De los encinos las alfareras recolectan la lefiaesag@ para la cocina y la

“quema,so

de alfareria. Otras plantas, como la manzanilta @wilizadas como remedio
casero en leves malestares estomacales. Del mastalfareras recolectan diversos
alimentos, entre ellos las flores del frijol voladde patol y palma, el chamal y las nueces
de los nogales.

Los animales silvestres mas comunes son el tggarmrra, el armadillo, el gavilan,
el coyote, el venado y el jabali. Entre las avesusstan tapacaminos, gallinas del monte,
chachalacas, cuervos, zopilotes y tecolotes. Tamag diversos tipos de reptil, entre los

que destacan las viboras de cascabel, cuatro sigrigkcantes. Son comunes los insectos

como el zancudo, el alacran y el vinagrillo.

Fuentes hidrograficas

Por La Pameria corren varios rios importantes.s£sbo el rio Verde, rio Santa Maria, rio
Gallinas y el rio del Salto. En tiempo de lluvigsferman varios arroyos en toda la zona,
cuyas aguas son aprovechadas por las mujeres parguehaceres domésticos. La
poblacion de Cuesta Blanca es atravesada en @ portun arroyo que se origina en una
cueva conocida como “El Nacimiento”, ubicada parambo de “El Carrizal”. Este arroyo
corre a lo largo de una pendiente hasta llegaraal'dborcillita”, lugar donde se une a otro

arroyo. También existen pozos particulares y dosatopublicas localizadas a orilla del

9 Matorral alto de varas delgadas.
%0 Asi llaman al proceso de coccién.
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camino principal. El agua es un recurso de libreesg y las alfareras suelen acudir a

aprovisionarse a la toma conocida como “Las Llayestra llamada “La Pila”.

Los suelos

En el caso especifico del ejido de La Palma, s@dosuse caracterizan por ser “poco
profundos, la capa fértil contiene de mediana a grantidad de nutrientes (materia
organica); su textura pedregosa (agostadero cgrd)composicion quimica es calcarea y
yesosa, excepto en las partes mas accidentadasuktiss son de tipo rendzina en fase
litica, con textura media a fina; litosol fino, f@wn haplico y vertisol calcico” con algunas
zonas de tierra negra (INEGI, 1985 citado en Mattite la Vega, 1996: 152).

Ademas de los suelos para agricultura y ganadexiaten depdésitos de barro en
colores blanco, negro y rojo. Los yacimientos cepsaa Cuesta Blanca se localizan entre
los pequefios valles que se encuentran entre lagprancias de su accidentada geografia.
Los depdsitos del mejor barro blanco se ubican sareste de la comunidad. En las lomas
también estan los filones de yeso que se utilizaa fa actividad alfarera. Es importante

sefalar que la arcilla es un tipo de suelo no pata la agricultura.

El barro blanco

Ademas del rito de elaboracion que algunas mujer@gzan en Cuesta Blanca, es el color

y caracteristicas del barnjo™* lo que diferencia la alfareria de esta poblaciérottas

*1 Término empleado por las alfareras que tiene sjrailitud con la palabra lunamaja Constantino Gémez
registra barrgiaun, Berthiaume (2006: 88) barmjaung Sanchez Meza registra para banjaur/Ciudad del
Maiz, tijiaun bikaafLa Palmannjahungg, nahungg, hijidbaguna de GémeahmbuRancho Morales.
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catorce que se visitarth A excepcién de El Huizachal, El Cafién de la Mirgea
Cuchilla y Laguna de Gbmez que cuentan con yaciosede arcilla blanca, en las
poblaciones cercanas a Cuesta Blanca las alfareraabajaban con barro blanco. Se dice
que la calidad del barro blanco que se encuentlasettepdsitos de las otras poblaciones es
menor a la localizada en los yacimientos de La bidienena 6 Las Habritas que son
explotados por las alfareras de Cuesta Blanca.

Actualmente pocas artesanas de Copalillos y Vicéerrero han comenzado a
producir con este tipo de arcilla por sugerencidodgrogramas gubernamentales que han
entrado en la zona promoviendo la elaboracioartisaniaen barro blanco. En el caso de
Vicente Guerrero y Copalillos se emplea el barr@rdio y se compra ocasionalmente
arcilla blanca de Cuesta Blanca, en otras ocasiemgsgean el barro del Huizachal que se
caracteriza por su extrema blancura y fragilidadpeésar de estas condiciones en la
arcilla®®, en ninguna de estas poblaciones se ritualizawterao al ciclo lunar.

Las alfareras de Vicente Guerrero, Copalillos, Ruéferde, EI Guayabal, La
Esperanza, La Mohonera, Tanque de Borrego y PotoSdéz utilizan de manera
preferencial el barro rojo o amarillo. A la pregumte porqué ellas no empleaban barro
blanco ni ritualizaban, respondieron que el batemdo ademas de encontrarse lejos, es
mas bonito pero mas débil. Por esta razén se haitead lunar, pues necesita la fuerza de
la luna. Del barro rojo o amarillo se piensa quéfesrte”, se piensa que la luna ayuda al
barro blanco porque este es calificado de déb#ar{Dide campo numero tres pagina 336,

Pozo del Sauz: 14/11/2005).

%2 Se visitaron Vicente Guerrero, La Palma, Cafiétadéirgen, La Cuchilla, Copalillos, Puerto Verdea L
Esperanza, El Guayabal, Pozo del Saluz, Tanque ded®y La Mohonera, La Cebadilla, La Brecha y El
Naranijito.

3 Recuérdese que el rito de elaboracién es partaduea transmita su “dureza” a la alfareria.
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Dofia Carmen nacida en La Manzanilla refiere querajé en su lugar de origen y
en Agua Puerca alfareria. En éstos lugares sejdrddzaro rojo y no se ritualiza la
elaboracion de alfareria, pues este tipo de aredll&tan maciza que €sas precauciones no
son necesarias” (Diario de campo numero tres p&fbaa, Puerto Verde: 12/11/2005).

En las poblaciones de La Cebadilla y ElI Naranjitoste ya poca poblacion
indigena. Casi ya no se produce alfareria, y epdass casos que es elaborada se emplea
barro amarillo o rojo. La Brecha es una poblaci@stiza donde la fabricacion de alfareria
es inexistente.

En Cuesta Blanca el barro que se utiliza de mamefarencial es el localizado en
un yacimiento cercano a las afueras de la comuniBhdbarro suele recogerse en La
Hierbabuena (considerado como el de mejor caligadya vez en las Habritas y Laguna
Colorada. Las alfareras mencionan que “los antiggo®xplotaban el depoésito de Las
Habritas. Actualmente este ultimo ha dejado dézatde porque tiene muchas piedras. El
yeso se obtiene en el cerro de “La Joya”. En emte 0o existe una temporada especifica
para recogerlo, aunque se evita buscarlo en tiedep&rio o lluvia pues las veredas se

encuentran himedas y se teme una caida.
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Gréfico 3. Ubicacion de los diferentes tipos de bes segun la poblacion
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El acceso a recursos

El acceso a los recursos necesarios para la etaborde alfareria en ultimas fechas se
dificulta por la intencibn de una minoria de ejatais mestizos y algunos mezclados,
quiénes con apoyo de los indigenas mas acultutzatosolicitado la implementacion del

Programa de Derechos Ejidales (PROCEDE) en el eif@ha Palma (aproximadamente
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130 de los 1362 ejidatarios). Esta propuesta hsaclmudesacuerdos entre la poblacion del
ejido (que en su mayoria es indigena), pues ldgaiica se centra en la tenencia y el uso
de la tierra.

Todavia el usufructo de la tierra es comunal atds beneficiar al mayor sector de
la poblacion. Sin embargo, en caso de aplicar88&R€CEDE la tenencia y usufructo de la
tierra transitara hacia la propiedad privada. Estadicion implica que el acceso a recursos
en el bosque y el monte dejara de ser libre, aidot@on ello la economia de la familia
indigena que encuentran en estos espacios una fdensubsistencia que proporciona
combustible (lefia), alimentos y los insumos nedtesaara la elaboracion de alfareria.

A pesar de que el PROCEDE todavia no ha sido aatiwi algunas personas se
encuentran confundidas y consideran que la teneteida tierra ahora es propiedad
privada. Esta problematica al interior del ejidontéén afecta de manera sensible la
actividad alfarera, pues el principal yacimientobdero se encuentra dentro del predio que
afos atras (y dentro de una logica comunal de acae®cursos) fue estipulada a una
familia de mestizos para que ahi pudieran sembrar.

Esta familia aprovechd las condiciones del terf@hyacimiento es un gran hoyo)
para convertirlo en abrevadero de sus animaless paeépocas de lluvia el depdsito de
barro se llena de agua y tarda entre diez y trexsesien secar. El 26 de junio de 2006 se
suscitd una discusion entre las personas a qusnés permitido el aprovechamiento de
estas tierras y un grupo de indigenas que se eabantextrayendo arcilla. Las personas
gue se autoperciben como duefios de este terranibasoh a las alfareras y sus familiares
gue no lesionaran sus intereses extrayendo el bletraepdsito, pues sefialan que este

depdsito se encuentra propiedad privaday que lo emplean como potrero. Acusan que al
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sacar el barro la tierra queda suelta y cuandausinsales van a beber, esta cede frente a su
peso y su ganado se atasca.

Las mujeres y los hombres pames observaron queitoda entraba en vigor el
PROCEDE, y por tanto no se puede ser propietariondgien sobre el cual no se tiene un
fundamento legal que ampare dicha condicidén. Sejralgue la tenencia de este depdsito
(y en términos generales de toda la tierra eniéb)eha pertenecido a los indigenas desde
hace siglos y que su uso por parte de las alfassrasmonta a “tiempos inmemoriales”.
Algunas mujeres manifiestan que situaciones sigsl@stan sucediendo con la obtencion
de lefia y yeso cuando éstos se encuentran enrlagi¢gades privadas” de las personas

que favorecen la implementaciéon del PROCEDE.

Principales actividades economicas en la region
Infraestructura de comunicacion y servicios
Las cabeceras municipales en la Pameria son l&8ad@a Catarina, Rayon, Cardenas,
Tamasopo, Alaquines y Ciudad del Maiz. Pero se sup@ necesidad de este estudio la
ciudad capital de San Luis Potosi y la cabeceraaipah de Rio Verde en la Zona Media,
y Ciudad Valles en la Huasteca. La capital y catzscenunicipales afiadidas son las que
cuentan con los mejores comercios y hospitalesacesp a los que acude la poblacion
cuestablanquense por diferentes razones. Las raarg artesanas suele ir por la
comercializacién de su produccién y cuestionesatieds

El traslado de personas y bienes dentro de lanegidhace utilizando dos carreteras
importantes. Una de ellas es la carretera federakeno 70 cuyo trayecto corre de San Luis
Potosi al puerto de Tampico pasando por Ciudade¥alla segunda via terrestre es la

carretera federal numero 80 que va de San LuisPatAntiguo Morelos (Chemin Bassler,
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1984 23). De ambas arterias se derivan una vedtde cruceros o entronques y caminos
vecinales que comunican las diferentes poblacipaeses con las cabeceras municipales
de la region.

Es practica comun que los indigenas lleguen artetesa y esperen en la orilla que
algun autobus de pasajeros de los llamados “psliérale “segunda clase” los recoja para
su traslado a diversos puntos dentro de la regi@mrmayoria de la poblacion pame vive
alejada de las carreteras y llegan a ellas recolwi®eredas y caminos de terraceria.

En el afio de 1982 se construy6 el camino de tefeagae comunica Cuesta Blanca
con la carretera federal numero 70. Las person@eman que antes de que existiera esta
via de comunicacion Cuesta Blanca estaba “muy adldati Afirman que casi nadie entraba
o salia por las dificultades que implicaba atravesdomerio que rodea el asentamiento,
gue en ese entonces estaban llenos de bosquesime @copalillo.

La poblacion informa que antes de la construcc®esta via de comunicacion, los
vecinos se organizaban para ir a recoger a lostrnaesn alguna comunidad a pie de
carretera. Casi siempre eran las poblaciones dentédGuerrero o Puerto Verde, desde las
cudles los profesores se trasladaban a CuestaaB&revesando a caballo los cerros y
lomas que la rodean. En consideracion de la pabideisos eran tiempos dificiles” pues el
acceso a servicios (de manera especial el médiaohey “dilatado”.

La actual infraestructura de caminos ha facilitaldesplazamiento de personas y
bienes, permitiendo la salida de los cuestablarspsea las instituciones de salud. Aunque
algunos jovenes pueden asistir a escuelas de midiio superior, solo algunos mestizos y
mezclados van al nivel superior. EI camino princiganbién ha favorecido la llegada de

los representantes de gobierno y de diversos adliggosos de corte cristiano.
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El camino principal ha dado mayor impulso a laxiicas mercantiles y sociales.
Ahora es posible que los sabados y los domingdsearcamionetas que expenden carne,
pan, verduras Yy frutas. Ocasionalmente tambiématlegndedores que ofrecen otro tipo de
mercancias, como electrodomésticos y muebles pdmagar. Las relaciones sociales que
trascienden los limites de la poblacidén se canaetepor el intercambio cultural.

El transporte que facilita el comercio y la mowliide los cuestablanquenses a
otras poblaciones son los “muebf¥s’de particulares y dos “taxis”, camionetas
acondicionadas para el transporte de personaslastpoblaciones. El servicio de taxis se
regula por medio de concesiones otorgadas porteéigm municipal de Tamasopo a dos
personas de la comunidad de Puerto Verde. Todalidsdlegan estas camionetas a Cuesta
Blanca a las siete de la mafiana, un transporte nuga Cuesta Blanca-Vicente Guerrero

y el otro va de Cuesta Blanca-Tamasopo.

*¥ De esta manera llaman los cuestablanquenses/aH@silos automotrices
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Grafico 4. Las rutas de transporte en Cuesta Blanca
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Al camino principal se vinculan tres vias de accasGuesta Blanca. Todos ellos son
caminos vecinales que se derivan de la carretelerdenimero 70 que va de San Luis
Potosi a Ciudad Valles. La primera de estas vig@e comunidad de Vicente Guerrero,

la cual posee una ubicacion estratégica por saciEx@ la carretera federal y también por
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ser el asiento de los servicios médicos y de laisdacpreparatoria que atienden a la
poblacion cuestablanquense.

El trayecto Vicente Guerrero-Cuesta Blanca es umirca de diez kilometros de
tierra y piedra, con curvas que reverberan engréaldas del lomerio que forma parte de la
Sierra Madre Oriental. En algunos tramos de estasei encuentran pequefios llanos,
algunos de ellos se emplean como milpas, otros eséétados de grandes piedras blancas
que en las tardes de humeda neblina semejan pé&rgasmas. El lomerio que bordea el
camino esta cubierto de matorral verde llamadoami@al” y de “mala mujer”. En algunas
zonas todavia se encuentran los vestigios de losqudice fueron grandes bosques de
encino. Antes de llegar a Cuesta Blanca se at@@esomunidad de Copalillos, la cual se
extiende a lo largo de la “carreteta”

Esta ruta es la mas econdémica y expedita que camarios cuestablanquenses con
las cabeceras municipales de Cardenas, Rayon, &e\W la ciudad de San Luis Potosi.
Es el camino utilizado por las alfareras y artesg@aa trasladarse a estas poblaciones y el
Parador Turistico del Crucero de Rayodn, lugar daigjan las artesanas su produccion a
consignacion.

La segunda via de acceso es Puerto Verde, pobld@tante tres kilometros de
Vicente Guerrero y que también se encuentra a @ieatretera. Aqui se encuentran los
mejores centros comerciales de abarrotes al medimmo. En este lugar se venden
productos basicos. Ahi se surten la mayoria deeloderos de las comunidades cercanas
gue no pueden ir hasta Cardenas o Raydn por tald#d del tiempo y por qué el gasto de

la mercancia que requieren no sustenta el viaje.

> Nombre dado por la poblacién al camino principal.
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El tercer camino de acceso es La Mohonera. Esta e&@ mas cercana que los
cuestablanquenses toman para ir a Tamasopo, Tanipgymosa y los Estados Unidos,
pais al que van en calidad de emigrantes indocwamestpara trabajar como jornaleros o
en el ramo de la construccion. Tamasopo es la eadbaecunicipal donde la poblacién de
Cuesta Blanca realiza tramites en el ramo civiigieso o judicial. EI camino de la
Mohonera atraviesa las poblaciones de Tanque dedoy Pozo del Sauz, lugares donde
algunas alfareras tienen lazos parentales e imyea ollas o comales por alimentos y en
algunas ocasiones por ropa.

El trayecto de la Mohonera-Cuesta Blanca se topatentronque de El Tule. Este
cruce de caminos comunica Cuesta Blanca con PWertte, La Esperanza, El Guayabal,
La Cebadilla, El Naranjito y La Brecha, lugaresles cuales algunas alfareras venden
comales y ollas frijoleras. La via Mohonera-CudBlanca es un camino sinuoso y de
terraceria. Los cerros circundantes a esta rutsecoan mayor cantidad de encinos que los

ubicados a lo largo del trayecto de Vicente Guerfaumesta Blanca.
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Grafico 5. Rutas de acceso a Cuesta Blanca

Tamasopo

Actividades economicas

Las principales actividades econdmicas de la regién enfocan a todas aquéllas
relacionadas con el sector agropecuario. Se destandtivo de citricos, tomate, sorgo y
chile en la zona de Rio Verde. Hacia la Huasteeadasidera que esta region comienza en
el municipio de Tamasopo) la siembra de cafia tor@igad. La importancia de este
cultivo se constata por la existencia de algungenios importantes en las cercanias de

Cuesta Blanca, entre ellos el de Tambaca, el 20odeembre y el extinto ingenio de Agua
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Buena. A éstos ingenios acuden gran cantidad degpauoestablanquenses durante la zafra,
algunos llegan hasta el ingenio “Ponciano Arriag@aCiudad Valles.

La importancia del cultivo de maiz y frijol es caesable en la region ya que
constituyen parte de la alimentacion basica deolalgeion. La participacion indigena
dentro de la produccion agropecuaria enfocada etade es inexistente. Su produccion se
basa en la productividad de la milpa que a duraageubre las necesidades de la familia y
en muy pocas ocasiones la cria de algunas cabezmsddo.

Fuera de la temporada de zafra y después de htdretido sus milpas, muchos
pames se desplazan por toda la region ofreciendi@isajo como jornaleros o vaqueros en
los diferentes ranchos ganaderos que perteneaas radstizos. Algunos emigran al corte
de meldn y sandia en Saltillo, Coahuila. Otrosesplhzan al estado de Jalisco a la pizca
del jitomate. Muy pocos tienen la oportunidad degean a los Estados Unidos.

En La Pameria 0 sus cercanias no existen areastriaties de maquila o
transformacion de productos. El sector terciariostit precariamente explotado en la
region y aunque desde hace varios afios se ha gickieal despegue de la industria
turistica, este proyecto no ha logrado concretacswirtiendo a la region en un fuerte
centro de atraccion a nivel nacional e internadigueg ofrezca los servicios suficientes
para la atencion a los turistas.

Se puede considerar como excepcion la temporaglalalSemana Santa. Durante
este tiempo reciben una fuerte afluencia de vigtata laguna de la Media Luna en las
cercanias de la cabecera municipal de Rio VerdabiEm se cuentan las cascadas del
municipio de Tamasopo y el socavon conocido conenfeude Dios, ubicado a unos pasos
de las dichas cascadas. Con la llegada de losaiige activan los pocos servicios turisticos

de éstos municipios, y en el caso de Tamasoportawte servicios de alimentacion y
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hospedaje requiere trabajadores. Es comun queanfeshas las nietas o hijas de alfareras
y artesanas pames de Cuesta Blanca acudan a lest@i@amunicipal y se empleen en los
pequefios restaurantes como meseras, cocinerasongete limpieza.

Estas actividades y las relaciones sociales qudicampse caracterizan por el
intercambio cultural entre pamesdjferentes tipo¥ de mestizos. La mayoria de estas
relaciones se basan en el caracter asimétricoaguage. Es comun en toda la region que
los indigenas sean nombrados peyorativamente dosi@amitosy calificados como

personas “cerradas”, “ladinas”, “supersticiosasdntas” e inclusive en algunas ocasiones

son denominados como “animales”.

“pamito” en la region: indigena (cerrado$ ladino A supersticioso® tonto)

Comercializaciéon de artesania y alfareria en la regn
Tipos de ceramica
Para realizar la tipologia de la ceramica cuestgpiense se ha considerado las
caracteristicas cosmogonicas de su produccion sudempleo. Entre las mujeres que
elaboran artefactos de barro se distinguen dosogrugl primero de ellos se encuentra
conformado por mujeres que siguen técnicas de &eaido de origen prehispanico pero no
simbolizan el procedimiento de elaboracién de atmarlas fases de la luna.

El segundo grupo se integra por mujeres que addm&®nocer y practicar estas
técnicas, ritualizan su produccion de acuerdo @bdunar en virtud de reconocer a este
astro como la Virgen de Guadalumengad’ Guadalupduna Guadalupe). La polifonia de

significados lunares también abarca las nocionda deuela luna, la primera mujer pame y

* Los pames hacen distincién entre la poblaciénnutigena, se piensa que algunos de los mestizos son
demonios disfrazados de gente. Sin embargo, tanpiééisan que otras personas pueden incluso llegar a
buenas. En este caso se considera que pertenkefuarzas celestes de la creacion.

" Término empleado por las alfareras.
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la madre amorosa de la etnia. Las mujeres quectabbajo estas creencias adjudican la
condicion animica a estos artefactos de barro.

Durante el proceso de elaboracion ritual de alfaree reconoce la intervencion de
otras deidades ademas de la luna. Entre ellasymal tel diablo y el sefior lumbre. Estas
deidades permiten la adquisicién de ammapay®® misma que se consolida en el momento
de la “quema”. Las alfareras que elaboran de aoualtciclo lunar han significado las
diferentes fases lunares. Cuando la luna se emauentel periodo del cuarto creciente se
conoce comduna tiernao luna nifia.En esta etapa se muele el yeso porque se pieasa qu
esta mas suave. Durante el periodduta llena (luna joven y cuarto menguant@una
madura o macizase recolecta la lefia y se moldea la alfareria [sgecree que en este
periodo las piezas adquieren alma por el influjdad&na, razén por la cual van a salir
“macizas” y “buenas”. Se piensa que el calor deb@? durante la coccién “amaciza” el
alma de los enseres de barro.

Las alfareras que siguen el ciclo lunar de elald@naal ser cuestionadas sobre el
significado de los diferentes componentes del Iritoatestan que lo siguen porque los “de
antes” asi lo ensefaron. El simbolismo de sus elmada sido adoptado dentro del marco

de “la ensefianza de los meros antiguos”.

Alfareria: cerdmica ritual lunar
Artesania: ceramica sin ritualizar

Las artesanas no ritualizan la elaboracién de desayrmpiensan que los artefactos de arcilla
gue elaboran no tienen alma. Las alfareras y ardsseoinciden al calificar su actividad
como un “trabajo duro”, “de pobres” y “mal pagad&stas caracteristicas en su quehacer

las diferencia de las mestizas, de quienes segmums tiene sangre débil y una vida facil

%8 Uno de los curanderos de la poblacién y quieesp®so de una de las alfareras utiliza este terpan®
designar el alma de los enseres de barro nmpag./ddalma de los humanos es ganaun/pensamienéaé.ab
%9 El fuego es una deidad
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llena de riquezas. La alfarera y la artesana smpatrtiben como mujeres de vida dificil que
hacen frente a su pobreza con el sustento quedesngiona un trabajo que la mestiza y
las hijas y nietas de artesanas no desean (Diarioachpo numero cuatro pagina 515,
Cuesta Blanca: 23/05/2006).

Se piensa que el cuerpo de la mestiza es mas &defioy “débil™®, razén por la
cual no “aguanta” un trabajo tan duro (Diario denpa numero uno pagina 17, San Luis
Potosi: 15/08/2005). El sentido de riqueza suetar @glacionado a las mestizas de la
poblacion que son esposas de emigrantes hacisstadds Unidos, quienes mensualmente
envian dinero para el sustento de sus familias.Hijas o nietas de artesanas muestran
renuencia a aprender esta actividad por la aséciague existe en la region con la

condicion étnica y de pobreza.

El mercado
La alfareria constituye una actividad que permitasamujeres pames la obtencidn de
ingresos para la satisfaccion de las necesidadissfdmilia. Los recursos obtenidos por la
venta de alfareria o artesania en la region congiearel “gasto familiar”. A pesar de su
importancia econdmica, la produccion de alfareria prganizacion del tiempo para su
elaboracion giran en torno a la atencion de lalfami

Respecto a los mercados locales que integran i@negstos han comenzado a ser
trastocados por los efectos globalizantes. Las @almasasa consumen enseres para cocina
de plastico o metal hechos en China o Estados Wnidas sefioras consideran que los

trastes fabricados con estos materiales ofreceajasmrelacionadas con un menor precio y

% Este punto seré explicado a detalle en el quiapitaio.
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mayor durabilidad. Esta situacion hace cada vez difésl la venta de los enseres de
arcilla que elaboran las alfareras y artesanasu@st@ Blanca para su empleo en la cocina.

En la actualidad, estos recipientes plasticos ylees han desplazado el uso de los
guajes de barro blanco cuya forma y tamafo eraedife para el hombre y la mujer. El
guaje para hombre era mas grande, con una capatrd@dinta litros de agua, dos asas y
una cufia que salia de la parte superior del sequuelpo y que servia para detener la soga
gue se usaba para que el hombre lo pudiera casger su espalda. El guaje femenino era
mas pequeiio, con una capacidad aproximada deitiiezde agua y no tenia la cufia en el
segundo cuerpo. Para transportarlo la mujer eIk rebozo en la cabeza, sobre este
soporte colocaba el guaje y se ayudaba de sus npamassostenerlo. A diferencia del
comal o la olla frijolera, el guaje era profusaneeatiornado con flores pintadas en barro
rojo, pero de manera preferencial con barro negro.

Con la intencion de ayudar a estas mujeres a aafris cambios en el consumidor
de los mercados cercanos, diferentes instanciagolierno han impartido una serie de
capacitaciones para ampliar su cartera de disef@aptar la antigua alfareria a las
necesidades de wipo de mercado con caracteristicas homogeinizantes.

La venta de alfareria y artesania en los estabiecsios comerciales de la ciudad de
San Luis Potosi, las cabeceras municipales de @Ga@sdeRayon y Tamasopo, las
poblaciones de Aguabuena y Tambaca, el Paradostitoride Rayon (ubicado en el
crucero que lleva el mismo nombre) y el centrogaiivo de las cascadas de Tamasopo ha
obtenido mejores resultados dentro del sectottizmial ser adquiridos como “recuerdos”.

Las autoridades de las instituciones que particgraestas capacitaciones enfocadas
a la adecuacién de la alfareria a las necesidaanatcado, piensan qué esta es la mejor

via para que las alfareras (que dentro de esteextontson consideradas por estos
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funcionarios como artesanas) compitan en la regérde suma importancia sefialar qone
el mercado regional no se conoce la diferencia eerdifareria y artesanidoasada en el
aspecto simbdlico relacionado con el ritual de @lation ¢ la socializacion de alfareria
vinculada a la construccion del género femeninoeeet grupo pame. Por esta razon, se
denomina a toda la ceramica con el nombre genélécartesania,incluyendo aquéllos

comales y ollas elaborados bajo el ritual lunar.
Artesania pame en la region: recuerdos (ceramioaisiializar A ceramica ritual lunar)

La mayoria de los comerciantes tampoco diferergifameras y artesanas. De ellas se dice
gue son unas “indias” que bajan de la sierra aefesd “artesania” o “trastes”. Lo que se
destaca en estas aseveraciones es la asociacréniratigena y la actividad alfarera o

artesanal. Se asegura que un megia@asse dedicaria a esta actividad.

Alfarera en la regién = artesana
Artesana en la region: mujer indigena
Artesana en la region: no se distingue entre lagenes que incluyen innovaciones a su ceramicaujeres
gue siguen el ritual lunar

Se observa que a diferencia de las alfarerasrtesamas incorporan con bastante facilidad
innovaciones su produccion. Entre los modelos que han perondidransito de alfareria
no ritualizad&' a artesania se encuentran las alcancias en fatenasimales, lamparas,
fruteros, especieros, licoreras, angeles, y aztasitfeTambién pintan corazones, motivos
frutales y geométricos sobre las piezas. En algutasiones escriben sobre la frase

comercialRecuerdo de Cuesta Blanca.

Artesana: ceramica que no trasciende el valor éooico

®1 Recuérdese que también se considera como alfaoeidaaquella elaboracion de enseres de barro gue h
respetado la transmision via generacional del pmae elaboracion basado en técnicas prehispanicas.
Ademas, se limita a la elaboracion de artefactoardealor utilitario, social y simbdlico en la congcion

del género femenino entre los pames, como es eldmsllas frijoleras y comales.

%2 Este tipo de ceramica no es empleada en la cotitiad de la etnia, su valor no trasciende el mentido
utilitario de la transaccién y simbodlicamente noliga con la construccién del género femenino eldse
pames.
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Estas sugerencias poco a poco relegan los antifiseSos cuestablanquenses y homologan
los elementos distintivos que caracterizaban df¢éaeaia pame con lo producido a nivel
nacional. Algunos de estos hermosos disefios basadagiias florales todavia fueron

registrados por Heidi Chemin Bassler (1984: 112)113

Gréfico 6. Antiguos disefios cuestablanquenses
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Detalles de decoraciton para los recipientes de barro,

Fuente Heidi Chemin Béassler (1984: 112- 113)

Los nuevos elementos en la decoracion han sidaidogepor disefiadores enviados por la
Secretaria de Economia o por mentof® que al parecer ha sido autorizado por la
SEDESOL y la SEDARH Delegacion 129-SAGARPA. Estentoe también ha logrado

vincularse a un organismo internacional llamado Xlgara el apoyo de una persona de

% Es una modalidad para la distribucion de beneficieada por la Secretaria de Desarrollo Sociaheitor

es un particular que concursa en las convocatguasabre la SEDESOL para la obtencién de recursos
federales aplicados en beneficio de las comunidadigenas. Su participacion puede ser a travédode
vias: a) dar seguimiento a proyectos productivb} auxiliar a las comunidades indigenas para lacide de
proyectos productivos.
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origen japonés, cuya funcion es adecuar la alfaggime a las demandas de un mercado
global. En este transito de alfareria a artesanfeslado impulso g@roceso de valoracion
econdémica(Thompson, 2002: 229-240) donde el contenido slitddde la alfareria

desaparece en el mercado al ser evaluada Unicaomente referente monetario.

La comercializacion
Cuando las alfareras y artesanas comercializaavadrde instituciones gubernamentales,
estas ofrecen el apoyo suficiente para la transgort de la alfareria o artesania al destino
de la venta. Este tipo de apoyos suelen relacier@ns la realizacion de la feria del estado
de San Luis Potosi y de las cabeceras municipaegadhasopo, Cardenas, Rayon y Rio
Verde. También puede ser el caso de la asisteneigrtos culturales efectuados por el
CDI o los Institutos de Cultura de algunos estaswsanos a San Luis Potosi.

Cuando se asiste a este tipo de eventos, |la oegédizdel taller artesartahace un
rol para designar las mujeres que van en represéntael grupo y el tiempo de su
estancia. La pieza de cada artesana o alfareegestrada en una lista y etiquetada con el
nombre de la productora y el precio qué pide pla. dloda la artesania o alfareria es
envuelta en papel periodico, envolturas de madmaas plasticas o pedazos de carton y
colocadas en cajas de este material. El procesengemquetado y embalaje para su
transportacion presenta serias deficiencias, esicogue cuando el producto llega al
destino de venta muchas piezas se han roto o aufigdn tipo de averia.

Las artesanas y alfareras asisten a la FENAPOa(R&cional Potosina) desde el

afio de 1995. En el afio de 2002 fueron invitadasplmstituto de Cultura de Querétaro y

%4 Este taller fue organizado por alfareras duramiécada de los noventa bajo la asesoria gubertalmén
través de él se ha buscado mejorar las formasghmiaar la comercializacién de alfareria y artesania
obtencién de recursos.
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en el 2004 por el de San Luis Potosi para que éxpus En algunas ocasiones también
han asistido a la feria de Tamasopo en marzo, Rayédrdenas en mayo y a Rio Verde en
noviembre. En los afios 2005 y 2006 interrumpiemwprasistencia a ciertas ferias por los
problemas internos al taller relacionados a uni@ skr acusaciones entre dos grupos que a
su interior pelean su control.

Unas cuantas artesanas depositan a consignaci@noduccion en el “Paradero
Turistico de Rayon” (lugar de comercializacion demparticipan el Fondo Regional Pame
“Benito Juarez” junto a otras instituciones guberaatales) y ocasionalmente venden a
“La Casa Grande” (este espacio es abierto pordeefeia de Economia del Gobierno del
Estado), ubicada a un costado del Jardin Coléa eutlad de San Luis Potosi. A pesar de
los nuevos mercados abiertos por gobierno, lageaifa y artesanas no han dejado de
recurrir a los antiguos circuitos comerciales dosdg abuelas 0 madres han incursionado
desde hace siglos para la venta de su alfarerieeg®s circuitos no se comercializa
artesania).

Cuando las alfareras o artesanas venden de mandependiente al apoyo
gubernamental e incursionan en el mercado turiséigmnal, envuelven los productos en
papel y los colocan en cajas de cartdn para sspoatacion. Las alfareras o artesanas
venden su produccion en los comercios de las cedsoeunicipales de Cardenas, Rayodn,
Tamasopo, las poblaciones de Aguabuena y Tambalkes gentros turisticos de las
cascadas de Tamasopo Yy el Parador Turistico denRapdeste Ultimo espacio no venden
alfareras).

Se observa que la alfareria produce utilidadeatafmediario quién la revende en
calidad de artesania para los turistas. La alfacerartesana con el dinero obtiene

mercancias que son destinadas al consumo, jamasaeuiulaciéon de capital para su
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posterior reinversion. Esta es la primera formagee la alfarera o artesana producen
ganancias en el sistema capitalista.

La compra de mercancias es la segunda via a taviéscual la alfarera o artesana
genera acumulacion de riqueza dentro de estos duer@d pagar el valor agregado en el
precio de los productos adquiridos. Este valor gape representa la utilidad del
comerciante, el intermediario y el productor. Eteesso el dinero de la alfarera tiene una
naturaleza de acumulacion para la triada comeegiatérmediario/productor y de cambio
para ella.

También puede suceder que la alfarera o artesajugeaa algun satisfactor con otro
comerciante de caracteristicas campesinas a tdmldsueque o de la venta. Este tipo de
transacciones suelen ocurrir de manera casuallgsguiazas principales. En ellas el valor
del dinero no corresponde a la légica capitalistacumulacion de riqueza ni de inversion.
En estas circunstancias, el acto mercantil eszesldi dentro de un mercado precapitalista
donde la riqueza se da en la medida que el dinerengpleado para la satisfaccion de
necesidades.

Dependiendo de los lugares donde las alfareratesaasias quieren vender es la ruta
del taxi que aguardan. Cuando desean comercigigrareflado de Tamasopo’esperan la
ruta del taxi que se dirige a esta cabecera mutipgra qué las conduzca a los puntos de
venta en Pozo del Salz, Tanque de Borrego ¢ aloceminercial del mismo Tamasopo. En
ocasiones venden o truecan en las pequefas potdacalas y comales. Cuando se
trasladan hasta Tamasopo es porque venden artefn@mun que de esta cabecera
municipal se dirijan al cercano centro turistico lde cascadas o las poblaciones de

Aguabuena y Tambaca.
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Este taxi también lo abordan cuando quieren inatbaque del Tule. Desde ahi van
a las poblaciones de La Cebadilla, EI NaranjitoBrecha, La Gabia, Santa Isabel y Santa
Maria Tampalatin. Las ultimas cuatro poblaciones babitadas por mestizos cuyas
mujeres no elaboran alfareria. Para algunas afsreste mercado resulta mas redituable
pues algunas mestizas todavia adquieren comaldks fajoleras para su uso diario.
Aunque la demanda de sus productos en los priesgantros comerciales de la region ha
disminuido, las mujeres que no viven en las calascerunicipales todavia cocinan en el
fogon los frijoles y echan tortillas.

A continuacion se muestra el registro de una tiamda que se realizd entre una
artesana y una mestiza en la poblacion de El N&ayafijn esta ocasion la alfarera llevo a
vender comales, recorrimos a pies las calles @msdas) de la poblacion ofreciendo la
mercaderia a las sefioras. La anciana alfarera pi@pa precio y los compradores otro, al
final vendié cada comal en cincuenta pesos. Alym&y los motivos por los que rebaja el
precio me dio un consejo “tu pide mas para que ldeque es”. Esta frase sintetiza el
proceso de regateo, se pide un mayor precio pgaa dlatope que piensa la alfarera es el
precio real y justo.

Cuestioné a una de las clientas porque contintdizamio el comal y la olla de
barro. Contestd que la olla de barro conserva @l plsabor del frijol asegurando que
“éstos nada mas se sazonan con sal y ya estantobell opina que en este se cuecen mas
“bonito” las tortillas. En esta ocasion fue maddailifvender a la alfarera su produccion.
Comentaba que cada vez se adquiere menos. Aldedh jornada obtuvo cien pesos y
cambi6 un comal por dos quesos. Con el dinero @daalimentos con uno de los vecinos

de la poblacion (Diario de campo numero seis pag@®a El Naranjito: 08/07/2006).
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Cuando las alfareras y artesanas quieren comeauigdara etlado de Cardenas o
Rayén”, esperan la ruta de taxi que las conduzca a piametera en Vicente Guerrero. En
este lugar aguardan el autobus “pollero” que lasldade al crucero de Rayén o a las
cabeceras municipales de Raydn o Cardenas. Enueéror dejan a consignacién su
produccion en €lParador Turistico de Rayén”Cuando van a Cardenas o Rayon, venden
su artesania en los diversos centros comercialesegencuentran en la cercanias de las
plazas principales. La artesania y alfareria dedtira este mercado se caracteriza por su
ornamentacion y la variedad de modelos, casi n@oseercializan ollas frijoleras ni

comales.

Grafico 7. Artesania y alfareria de venta en las cgadas de Tamasopo. Obsérvese como las ollas
frijoleras y de agua se adaptan para su comerciabzion con frases y dibujos
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Gréfico 8. Rutas de comercializacion
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El trueque es otra forma de comercializacién. Easésasos la alfareria se intercambia por
maiz, frijol, calabazas, platanos, ciruelas, quesmalquier otro alimento o bien. En una
ocasion una alfarera consiguié una ropa “bien naddies decir, en buenas condiciones y
de considerable grosor) a cambio de un comal yallas. En este caso la alfareria se
convierte en un bien de intercambio inmerso detérta l6gica de reproduccién campesina
para quién la adquiere como para quién la vendgurfsls alfareras suelen ir a las
poblaciones indigenas cercanas a vender, piensafagumestizas ya no compran ollas

frijoleras ni comales.
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Los tipos de alfareria segun el barro
Como ya se ha mencionado, en la region existenipes de alfareria de acuerdo al tipo de
barro. La alfareria blanca se considera como la ‘indsita”, pero la roja y amarilla es
apreciada como la mas “fuerte” o “maciza”. La aféa roja y amarilla se enfoca al
intercambio y comercializacion entre “la gente adedza”. Poca es la alfareria elaborada
con este tipo de arcilla que se destina al comeardiercambio con el mestizo, salvo el
caso de algunos intermediarios que de manera biakns trimestral visitan las
comunidades de Puerto Verde, Tanque de Borregaxg 8@ Sauz para comprar comales
de barro amarillo (Diario de campo numero tres ma@35-341, Pozo del Sauz/Tanque de
Borrego: 14/11/2005).

De manera contraria, la alfareria y artesania edalaoen Cuesta Blanca se enfoca al
comercio con el mestizo por ser este quién pagaléos precio¥. Algunas mujeres de
Copalillos y Vicente Guerrero también han recibi@pacitaciones gubernamentales, pero

los precios de venta de su produccion se encueptratiebajo de la cuestablanquense.

La intervencion gubernamental

A mediados de la década de los noventa, diferemséancias gubernamentales comenzaron
ha intervenir en el proceso ritualizado de alfareai través de diversos programas
encaminados ha convertir a las alfareras pamesugegres con mentalidad de empresarias
(Diario de campo numero dos paginas 221-223, Couckr Rayon/Rio Verde, 05-

06/10/2005). Desde la perspectivaaligunosrepresentantes gubernamentales, los métodos

% Estos precios resultan muy altos para las persodégenas que viven del jornal pues una olla i de
barro amarillo o rojo cuesta de veinte a treintsope mientras que una elaborada en Cuesta Blaraazal
hasta los setenta pesos.
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y procedimientos de elaboracion heredados a lo ldegos siglos resultan ineficientes para
la obtencion de altos volimenes de produccién, lmorcual han promovido la
modernizacion de estos procedimiensos considerar su contenido simbdélico e historico
Como ya se ha sefialado, en este mismo sentidacsergran los modelos de alfareria, los
cuales son considerados repetitivos y en su camaside requieren ser adecuados a las
demandas del mercado (Diario de campo numero dpsga23, Rio Verde: 06/10/2005).

También se presenta el caso donde los representdmia Secretaria de Economia
y Desarrollo de San Luis Potosi afirman que pretengreservar las antiguas formas de
produccion. Sin embargo, también en este caso seabla adecuacion del producto o
artesania al mercado. Los representantes de estadion piden que en la decoracion de la
artesania inserten ladmbolos de su cultuydos cuales en su percepcion se reducen a
dibujos de corazones, motivos vegetales y el slegarercialRecuerdo de Cuesta Blanca

La directora de esta Secret8fiafirma que han detectado un mercado en los
Estados Unidos de Norteamérica para toda la praslucartesanal de las regiones
indigenas. Pero sefiala que para participar deenefibios es necesaria la diversificacion
en la cartera de disefios por medio de la innovagittnadecuacion a la demanda de un
mercado cuyas necesidades y estilos de vida resajgaos a la cultura pame. A pesar de
esta condicion propone ir mas alla del uso cotaiqme se da a éstos enseres dentro de la
cultura indigena, pamraear un producto de uso diarpara satisfacer las necesidades de un
consumidorque pertenece a otra cultura

Una de las quejas constantes respecto a la prdduatfarera de Cuesta Blanca es
la repeticién en los modelos de las ollas y los a@es) pues estos son inadecuados a las

demandas de un mercaglmbal cuyas pautas son impuestas por los Estados Urdidpén

% Conferencia dictada el 29/03/2006 en Tancanhuitz.
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y Europa. Si la ayuda a los indigenascesdicionadaa este tipo de mercado resulta
comprensible la peticion de esta representantergaimental, pues resulta muy dificil que
una mujer estadounidense eche tortillas y cuepaesi en el fogon, actividades que no
corresponden a su marco cultural.

La titular de esta dependencia enfatizé que laoedaiion de estasmnovacionesen
la artesania debe respetartgdicion. A los pocos minutos de emitida esta aseveracion
sugiere una disposicion al cambio y el empleo eddeoracion ddos simbolos de su
cultura. De manera paradojica y como se ira demostraridddaago de la obra, el comal y
la olla se encuentran dentro de los simbolos mpseriantes de la construccion cultural del
género femenino entre los pames y son desechado® @mlecuarse a las caracteristicas de
este mercado global, cuya tendencia es homogealizatron cultural de occidente todas
las culturas locales y nacionales en los paiséfpeos.

De manera general, a todos los presentes les sgdal@s necesario mejorar las
técnicas de empaquetado y embalaje para evitateingnto de lartesaniaal momento
de su transportacion. Al parecer, la intencion dis observaciones es crear agentes
proactivos (en el sentido de las culturas occidestajue desarrollen habilidades que les
permitan el crecimiento autosustentable de suidativy que se traduzca en una derrama

econdmica que favorezca a la poblacion.
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Cuadro 2. Capacitaciones impartidas por la Secretda de Economia y Desarrollo del estado de San
Luis Potosi a las alfareras

Dependencia Afio Capacitacion

Secretaria de Economia Junio de 1997 Disefio ddb&zala en jarras y
floreros.

Secretaria de Economia Octubre de 1998 Botellén fala, botellon de

calabaza, florero, jarras,
azucareras, salsera, fruteros,
ceniceros, portarretratos,
servilleteros, especieros con
terminados de calabaza |o
corazén o incrustaciones de
chiles, hormigas, nopales (o
hongos.

Secretaria de Economia Afio del 2002 Disefios des gidamétricas
florales, grecas geométricas
de estilo “azteca” T

Fuente propia.

En los programas de desarrollo rural que la SEDARe&legacion 129-SAGARPA
promueven se han desarrollado varias estratege®ugcan favorecer las condiciones del
campesinado y las comunidades indigenas. Entres gstigramas sobresalen aquellos
enfocados a la instalacion de talleres o comemumsles permitan a las familias mayores
oportunidades para la obtencion de ingresos prqgaces su sostenimiento. Esta institucion
ha participado (al igual que la Secretaria de Expapen el impulso de un grupo de veinte
mujeres que elaboran artefactos de arcilla y gt#nesrganizadas en un taller para la
produccién deartesani&’ coninnovacionesen sus disefios encaminados a las demandas
del mercado. En este caso también se da continaitiatbgica del comercio global.

Esta visibn sobre la alfareria de las mujeres destauBlanca se encuentra en
concordancia con la emitida por otro funcionariolalenisma institucion, quién considera
que la adaptacion de la alfareria como artesagiifisa mayores oportunidades en el
mercado y ademas ledbre la mentea las alfareras para que se conviertan en emagsar

(Diario de campo numero dos pagina 221, Cruceajen: 06/10/2005).

®7 Estos funcionarios ignoran el caracter culturdlistérico de la alfareria y en su visién reducetatta
elaboracién de artefactos culturales a la categierimercancia.
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Esta institucion en los ultimos afios ha apoyado enentor que trabaja en toda La
Pameria impartiendo capacitaciones para la adeguae manifestaciones culturales con
significado e historia en piezas artesanales. fstgrama ha conseguido el apoyo de una
persona de origen japonés para que les ensefie@aade produccion a las demandas del
mercado. Respecto a estas capacitaciones, lasrafanuestran dudas pues no reconocen
la voz de los antiguos en estas nuevas propuestasoduccion. Tampoco comprenden los
codigos culturales de los representantes de gabieirias dinamicas de esos mercados
donde se pretende insertarlas, ademas muestrars gudaedos respecto al manejo de
nuevas tecnologias, por ejemplo el manejo de hgramsla coccion de ceramica. Algunas
piensan que éstos pueden explotar.

Las artesanas muestran mayor aceptacion a lasqstagugubernamentales por la
influencia de un intermediafibque considera que debenrdedernizarseEn este caso, las
artesanas tampoco entienden la logica de los mmpeeses gubernamentales ni de este
mercado de caracter global. Pero confian en etnetgiario con quién poseen lazos de
parentesco. Para este ultimo grupo de mujeresdi@eh no reviste significados simbolicos
de caracter religioso ligados a su construcciogéateero y su valor no trasciende la esfera
economica.

Continuando con éstos mismos representantes gubentales, actualmente se
encuentran promoviendo un horno que permita alfaseeas mayor produccion y menos

pérdidas en el momento de la coccién. Se buscaiaegaun taller de cerdmica como los

% Se ha considerado la propuesta de intermediarierisiagpor Norman Long (2002: 1-18) para el estaldio
las relaciones entre los programas de gobiernosyglupos afectados. El intermediario es el canal de
comunicacion entre los dos polos de la relaciérbifgoo-poblacion), y es a partir del flujo y maneje
informacion que él decide en gran medida los téomie la relacion.
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que funcionan en Dolores Hidalgo, Guanajuato. Be esoyecto se pretende que las
mujeres modifiquen todo el proceso de elaboraaiiizando métodos y procedimientos
semi-industriales, materia prima que no correspanda zona y equipo de produccion
basado en hornos y moldes.
Para la comercializacion de esta artesania y del#oproduccion de bienes posibles
a convertirse en artesania en la region Pame, mstecto cuenta con el apoyo de
instituciones oficiales y del Fondo Regional ParBerito Juarez”, quienes de manera
conjunta, han pretendido impulsar un centro delesidin y venta en el crucero de Rayon.
El Fondo Regional Pame recibe anualmente un fomdsupuestal por parte del
gobierno federal. Este apoyo economico es admawigty manejado por los miembros de
la directiva del Fondo Regional Pame (FRP), quiemesu vez reciben y evallan las
propuestas para la formacion de talleres o codpasatle los diferentes anexos pames.
Los proyectos que se consideran como las mejogauestas son apoyados con
recursos del FRP para su implementacion. Una deoladiciones para el otorgamiento de
estos fondos es comprobar los resultados obtenida® de actividad y devolver el dinero
prestado, para que este pueda ser reinvertida@pmyecto que beneficie a otros grupos.
Este fondo se vincula con las Secretarias de |laARED(Secretaria de Desarrollo
Agropecuario y Recursos Hidraulicos), SEDESOL (8eefa de Desarrollo Social),
SAGARPA (Secretaria de Agricultura, Ganaderia, BDeHa Rural, Pesca vy
Alimentacién), Secretaria de Economia del Estadd Municipio de Tamasopo. Con la
participacion de estas instancias, se estableceaceerdos necesarios para la creacioén de
cooperativas y talleres con la finalidad de impuisanejorar las condiciones econémicas

de las poblaciones indigenas. Entre los acuerdessquhan logrado se encuentran las
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capacitaciones para las artesanas, El Paradortitoride Rayon, espacios de venta en
ferias y muestras artesanales.

La SEDESOL ademas de apoyar al mentor pretendelanse al FONART para la
comercializacion de artesania. Por lo pronto, luditedo el material necesario para la
instalacion de energia eléctrica en las instal@satel taller. A pesar de la buena intencién
de las autoridades, este servicio les genera gdsi® alfareras y artesanas quiénes a pesar
de no usar la luz ni el horno eléctrico tienen pagar un recibo bimestral. Esta situacion se
explica porque cuando los hombres de la poblacgrah por las noches, suelen hacerlo en
este espacio y utilizan la energia eléctrica pamalararse.

Por su parte, el CDI promueve espacios para laaveatartesanias en diferentes
ferias y muestras artesanales a nivel regionafads inclusive nacional. Para la obtencion
de espacios en ocasiones se vincula con la Seard@Economia. Otras formas de apoyo
incluyen la entrega de material que hizo el muiocge Tamasopo para la construccion de
un almacén destinado a guardar la produccion y esmacio para la produccion y el

horneado.
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Cuadro 3. Relacion de los apoyos otorgados por ld#ferentes instancias de gobierno para la
produccion alfarera en Cuesta Blanca.

PROGRAMA DEPENDENCIA MONTO ASIGNADO ANO
PACMYC Instituto de Cultura de San$10,000 1995
Luis Potosi
Empleo Temporal SEDESOL $10,400 1996
Compra de 600 piezas deSEDESOL Adobe que no se utilizo, 56996
adobe para la desperdicio
construccion del horng
Construccion del local Presidencia municipal $31,000 1997
para el horno
Produccién y creacion enFondo  regional Pame 1° etapa-$33,800 2000
el taller artesanal “Benito Juarez” 2° etapa-$16,500 2001
PACMYC, compra d¢g Instituto de Cultura de San$ 8,500 2002
molino Luis Potosi
Dotacién de laminas paraPresidencia municipal dgRecibieron en especie 2003
el techo del espacip Tamasopo
destinado al horno.
Dotacion de ganado mularAlianza para el campd, Recibieron en especie 2003
para acarreo del barrg departamento
agropecuario
Construccion del local y SEDESOL Se les entrego a2004
horno construccion
Dotacibn de ganadp Alianza para el campd, $183,000 2006
vacuno departamento
agropecuario

Fuente propia.

A pesar de la intervencion gubernamental, se obsewe las alfareras continlan
significando toda su produccién de ollas, comataguelas y cajetes sin importar si entra
en un mercado con tintes globales, si va ha seeqoieda o es destinada para el
autoconsumo. La indiferenciacion para ritualizae @stas mujeres hacen al momento de
elaborar alfareria se basa en la creencia de quefecto de la luna estos enseres duran
mMAas y son mas bonitos. Las alfareras estan cossialé que el mestizo aprecia esta
manifestacion cultural como un “adorno”. Sin emloartps alfareras se rigen por la
ensefianza de las antiguas, quienes han dejadmedé&to de elaboracion y por tal motivo
consideran no debe ser desdefiado.

Las alfareras presentan confusion en cuanto a lldezade los cambios en el
proceso de elaboracion (como ya ha sido sefialadm egual) y es el grupo que en un

inicio ofrecia mayor resistencia a la adopciornimh®vacionesn los modelos de alfareria y
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los métodos de elaboracion. Sin embargo, en algdeagstas alfareras las precarias
condiciones de su economia familiar fueron un fad&erminante para que terminaran por

incorporar algunas de estas propuestas a su pioducc

El taller artesanal

Durante el sexenio de Carlos Salinas de Gortardiseiio un plan para el desarrollo
autosustentable de las diferentes regiones del paiseste proyecto se buscd que las
comunidades que integran una region desarrollarapupstas para el aprovechamiento
econdmico de los recursos que fueran factibles »g#otacion, creando sus propios
instrumentos de bienestar social y dependiendo ¢arlanenos de los gobiernos federal,
estatal y municipal.

En concordancia con los objetivos establecidoyel féderal, para el afio de 1995
el entonces gobernador de San Luis Potosi, LicatiorSanchez Unzueta y el Instituto
Nacional Indigenista (actualmente CDI) convocarolosarepresentantes de los nucleos
pames para que presentaran proyectos de inversi@rbeneficiaran a las comunidades
indigenaspreservando su culturéEntre los criterios de evaluacion que se siguiesan
consider0 el rescate de manifestaciones culturalgse fueran factibles de
comercializacion, colocadas en el mercado en ladanén de artesaniafDiario de campo
numero uno pagina 72-74, Cuesta Blanca, 28/08/2005)

El entonces representante de la poblacion de CBéstaa sugirid la revalorizacion

de la alfareria en barro blanco que algunas mujsees realizaban para el autoconsumo y
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la venta. El impulso de este proyecto se consglidétualmente existe un taller de veinte
artesands que se dedican a la elaboracién y comercializad#artesania en barro blanco.

En el afio de 1996 las alfareras y artesanas coomptarreno para la construccion
de un almacén con la intencion de guardar la pdaocde manera conjunta. En esta
bodega se harian el empacado y embalaje paratdacili posterior transportacion y
comercializacion. Posteriormente adquieren masenerrpara la creacion de un taller
artesanal similar a los de Dolores Hiddfyaque ha comenzado a ser equipado con un
horno que se pretende utilizar para un mayor cbdgotemperaturas. En este taller no
participan todas las alfarefasde la comunidad. Entre los principales motivos gee
encuentran para no participar estan:

a) Existen mujeres que saben hacer artefactos e, peero actualmente no los
elaboran porque ya se sienten cansadas. Otras B8pes0os maestros o migrantes que les
envian dinero para su sustento, ellas solo prodp@aenel autoconsumo.

b) A otras alfareras no les interesa pertenectallal porque lo perciben como un
espacio de conflictos, pues al interior de estamizacion dos grupos de familias pelean su
liderazgo.

c) El ingreso al taller esta condicionado a la expeia de la alfarera y su

pertenencia al sistema de parentesco de cualgledos dos grupos predominantes.

% Como ya se ha mencionado los representantes dergoino diferencian las alfareras y a todas las
participantes les llaman artesanas.

O El representante gubernamental que hace estagstapexplica que este procedimiento es méas sencillo
gue aumenta la produccion para obtener un volumenadiculos manufacturados que permite el
abastecimiento de mercado y un stock de reserva.lfgrar este objetivo es fundamental la optinitzade

los recursos e incluso el cambio de insumos, métgdmocesos. En su discurso asegura que estagstapu
de produccion tiene leentaja de serializar los disefigsde unificar los costos. Este procedimiento pamit
igualar los precios a que se va a comprar estaipcith a las alfareras y artesanas.

"Recuérdese que se consideran también como alfaguatias mujeres que elaboran artefactos de barro
procedimientos prehispanicos (aunque no ritualisanproducciéon)que no han sido alteradgsor las
capacitaciones impartidas dos diversos representantes gubernamentales.
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d) La organizacion que tienen estas alfareras sals¢iempos y actividades.

e) Las caracteristicas mismas de su producciors @stas alfareras cuestionan que
sucede con la alfareria que al no ser ritualizadeenibe el auspicio lunar y por tanto deja
de recibir su fuerza.

f) El temor a manejar de nuevas tecnologias.

g) El rechazo abierto o disimulado hacia un intefiaréo que desde el exterior toma

decisiones al interior del taller a través de sude parentesco.

Apreciacion de la alfarera y la artesana de CudBlanca por otras alfareras

Ademas de la alfareria y artesania en barro bldoogue ha hecho tan especial a Cuesta
Blanca son sus alfareras y artesanas. Como ya seftadado, estas mujeres han tomado
diversos cursos de capacitacion impartidas poratites estancias gubernamentales que les
han permitido una mayor especializacion. Esta aifwlilas separa de todas aquéllas

alfareras y artesanas de la misma poblacion ogledecanias que no han recibido estos
CUrsos.

Las alfareras y artesanas de Cuesta Blanca hairiddqurestigio por el desarrollo
de sus habilidades. Son apreciadas como mujereg ifiteligentes”, nocion vinculada a su
capacidad de elaborar “cosas muy dificiles”. Tamb&®n consideradas mujeres muy
“egoistas” y “envidiosas” que no comparten sus retes”. Otras alfareras de la zona
piensan que las alfareras y artesanas de CuesteaBleeciben mucho dinero de gobierno,
gue son “ricas”, que no comparten sus “secreto®! mercado (Diario de campo numero

dos pagina 208, Vicente Guerrero, 01/10/2005).

2 Este es el nombre con el que son conocidas lasesf de Cuesta Blanca, su uso fue introducidelpo
personal de gobierno que las califica de esta raaner
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La poblacién de Cuesta Blanca opina de las alfargtesanas “qué esta bien que
realicen este trabajo porqué agarran mas centadtoxjue sefalan que ellas tienen dos
trabajos, el de la casa y el de la alfareria (Didd campo numero uno pagina 101, Cuesta
Blanca: 05/09/2005). Los hombres opinan que laraffa y la artesania es asunto de
mujeres y que es bueno que reciban apoyos. Laladadis que las condiciones econdmicas
de la mayoria de estas mujeres no es mejor que latrds familias indigenas de la

poblacion.

Comentarios al segundo capitulo

Aunque la regién cultural de La Pameria es ricaeenrsos, la mayoria de éstos generan
riqueza Unicamente a los mestizos que la habitas. ihdigenas son desplazados en la
distribucion de éstos beneficios y se encuentramn@nrelacion de asimetria respecto a los
poseedores de dichos bienes. A pesar de estai@itubs miembros del grupo pame han
desarrollado o conservado relaciones con el magkoagtraves de los siglos han permitido
su subsistencia. Entre estas actividades se destacso de la tierra. La agricultura en
manos masculina y la alfareria en manos femenmrasnsiestra de la relacion cultural que
los miembros del grupo pame han establecido coredlo ambiente.

En las ultimas décadas la creacion de una inftaetata de caminos que comunica
Cuesta Blanca con la region ha dinamizado las ioglas de sus pobladores hacia el
exterior y a su vez ha facilitado el contacto derdntes programas gubernamentales y
grupos religiosos al interior de la poblacion. Edts resultados de este mayor intercambio
cultural se destaca la pretendida imposicién coeie inconsciente, velada o franca de la
l6gica cultural del grupo mayoritario. Como muestia ello, se cuentan la serie de

programas gubernamentales que se han implementddaegion.
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Entre éstos programas cabe destacar las pretessieneplementar en el ejido de
La Palma el PROCEDE. El cudl no solo afecta laibistion equitativa de la tierra entre
los ejidatarios, sino también el acceso a recuteqeimera necesidad que permiten no solo
la reproduccion econdmica, sino también cultural geipo indigena. Aunque este
programa todavia no a sido aceptado dentro de unontde autentica legalidad por la
poblacion indigena, ya restringe la disponibiliqeda la alfarera del barro, yeso y lefia
podrida.

Frente a esta situacion es factible cuestionarte astividad alfarera continuara o
esta practica cultural que hasta hoy habia sohdevihistéricamente a acciones de
exterminio étnico cuyo origen se remite a la guehi@himeca, despojos territoriales que
desde la conquista no han cesado, la pretendidasioipn religiosa desde la época de las
misiones y conflictos sociales como la Revoluci@era ahora interrumpida por un
programa gubernamental que dificulta la obtenc@meékterias primas que son vitales para
la elaboracion de alfareria.

En algunos otros programas la buena intencion dedaaypor parte de sus
promotores para con las alfareras cuestablanquesseimnegable. En este caso, lo
cuestionable es la perspectiva desde la cual pstggamas son creados y aplicados. Se
observa que el disefio de este tipo de programaésdesse encuentra en concordancia con
la misién y vision capitalista de proyectos autteusbles que promueven la creacion de
mentalidades empresariales entre la poblacion.

Su objetivo es lograr para las alfareras mayoredajes en el momento de su
incursion en un mercado regional que se integrandeera irremediable a los procesos
mundiales de globalizacién. Se piensa que paged Ide este objetivo la Unica via posible

es la transicion de alfarera a artesana. En estexdo, la transicion del valor cultural de la

119



alfarera a un valor econémico como artesana pusdexplicado a partir de la propuesta de
Thompson (2002: 229-241), para quien los procesogbbracion econémicaonvierten
las formas simbolicas en mercancias dentro de todoehistérico determinado.

En este caso, la mercancia es la produccion ddfdeera y que en la logica
gubernamental es un bien “que puede definirse giamalmente como objetos de valor
econdémico” (Appadurai, 1987; 17) mismos que puethercambiarse en un contexto

donde:

“lla] transaccién que involucra a las mercanciasnesnexa, con objeto de destacar que el
propésito primordial e inmediato de la transaccé&m obtener el valor de la contraparte”
(Kopitoff, 1986; 95).

Esta situacion de las alfareras pames es compaidana gran cantidad de mujeres que
producen arte popular en toda Latinoamérica. Abeew Eli Bartra (2004: 9) sefala que
estas creaciones tienen un origen social diferahtke los mercados donde se pretende
colocarlas en condicion de artesania, por lo tafiterente debe ser el proceso de su
valoracion. Ella diferencia el arte popular ded@sania por la calidad artistica del primero
y enfatiza que el arte popular antes de poseefunt#on utilitaria tiene un valor recreativo
para la persona que lo adquiere fuera de la edfesu produccion y uso por encontrarse
fuera del marco cultural donde es creado (Eli Bag004: 10-11).

Se establece que la diferencia entre el quehacartégana y alfarera se da en el
sentido simbdélico que se otorga al proceso de edalim por cada una de ellas dentro de la
cultura pame. Desde esta perspectiva no se puetidecar dentro del concepto de
artesania la alfareria cuestablanquense que sagard@jo el ritual lunar. Pero si entran en
esta categoria toda aquella alfareria que ha sdpojada de su sentido religioso y que es

producida bajo los parametros de las sugerencibsrgamentales. El significado de la
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artesania no trasciende, para quiénes la producda sdquiere el sentido de su
comercializacion.

Un programa gubernamental considera necesario madifos modelos de la
produccion alfarera a las necesidades utilitarm®otias culturas. En otra propuesta mas
extrema, se piensa como impostergable la eliminacél proceso de elaboracion
ritualizado para implementar nuevas tecnologiasaterras primas que permitan serializar
la produccion bajo las sugerencias de una persermaigen japonés. Este proceso implica
pasar de una produccion manual (que entre las esujgue ritualizan su elaboracion
implica significados religiosos vinculadas a lantigad de género y de etnia) a un proceso
de manufactura. Los programas de apoyo que prateadeiliar a las mujeres que se
dedican a esta actividad ignoran la existenciaitiedl de elaboracion y su vinculo con la
construccion social y simbdlica del género.

El rito de elaboracién de alfareria convierte ufa simbdlica de la artesana en
continuidad y reproduccion cultural. La repeticda comales y ollas se encuentra dentro
de esta logica y son empleados en la cotidianedada cocina, espacio donde se
redimensiona la preparacion de alimentos como parta cultura material y simbdélica del
grupo. Como muestra de ello, se dice que al imeidiempo Jesus (sol) paso disfrazado de
un “viejito blanco” y la Virgen (luna) como una jita vestida de negro. Ambos decidieron
guedarse como alimento del pame en forma de méiolyrespectivamente (Diario de
campo numero dos pagina 198, Cuesta Blanca: 2808)2 A partir de entonces estos
alimentos se han transmutado con ayuda del fuegoglaonsumo de los miembros del
grupo en ollas y comales de barro.

Este sentido religioso es el fundamento para datiraodad a la palabra de los

antiguos, repitiendo los procesos de elaboraciGalfdeeria y de coccion de los alimentos.
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Estas creencias permiten explicar hasta ciertooppotque es dificil desarrollar entre las
alfareras pames innovaciones a su produccion paoadcer otras culturas con habitos muy
diferentes, pues ellas producen bajo las premisasicpropia cultura. Esta conducta dista
mucho de ser una “mentalidad cerrada”, pues esieeger les ha permitido también
satisfacer los requerimientos de su existencia nahtde acuerdo a sus parametros
culturales. Muestra de ello es la diversificaci@nptoductos de acuerdo al mercado y la
seleccion que hacen de los circuitos comerciatealfareras.

La produccion de la alfarera que es comercializaao artesania, es para quién la
compra (en la mayoria de los casos) un product@noental cuya exoticidad le proporciona
un valor agregado que trasciende el ambito ecormito relaciona con un valor de
prestigio. Quién adquiere la alfareria en estasdicmnes no comparte los valores
culturales que tiene para quién la elabora y leapa, fundamentos que de hecho ignora.

Al respecto, seria conveniente recordar que loscames globales también se
integran por redes de comercio justo (como lasegisten en parte de Europa) que valoran
el contenido cultural de las diversas manifestasate los grupos indigenas y promueven
su preservacion en contra de la homogenizacion nieicado global. Esta via de
comercializacion también ofrece la ventaja de pwesela alfareria pame como un
patrimonio cultural.

La aplicacibn de estos programas también ha sigwifi ampliar anteriores
mercados de comercializacion y con ello el abadeaelaciones sociales entre algunas
alfareras. Ademas, es innegable que estos prograamasontribuido al creciente prestigio
de la alfarera y artesana cuestablanquense frattasaalfareras y artesanas de la region.

También ha derivado en modificaciones a antiguesde de organizacion para la

comercializacion de alfareria. Actualmente alguadfezeras y artesanas estan agrupadas en
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un taller, que es marco de redefinicion a las refes intragénero. Ahora existen conflictos
y asociaciones de solidaridad entre las mujeresgusas antes desconocidas; la disputa de
beneficios gubernamentales. Otra de las conse@sedei la intervencion gubernamental,
es que la alfarera en la region ha comenzado a&®®wcida comaartesana.En este
contexto, se desconocen los elementos histériandtyrales de la forma simbdlica de la
alfarera y su creacion.

Por su parte, las alfareras han diferenciado lzoedeion de su ceramica en alfareria
y artesania en concordancia al tipo de mercadonguesiona. La olla, el comal, la cazuela
y el cajete contindan ritualizandose debido a fgaaimbdlica que se encuentra detras de
estos artefactos culturales, mismos que a pesdosdefectos globalizantes todavia se
integran en la cotidianeidad del grupo pame y algunestizos de la region.

Es de notar que en la region, la figura simbdliedadalfarera es asociada con la
condicion de “india”. Esta asignacion delimita freras étnicas y culturales ligadas a una
actividad especifica: la elaboracion de alfareRParo esta actividad vinculada a la
comercializacion permite analizar como la alfarabmrda espacios predominantemente
mestizos y las condiciones en que este hecho sucede

Se observa que a pesar de las diferentes logicasomicas que rigen la
comercializacion de alfareria, la posicion de farata cuestablanquense frente al mestizo
es denegociacién Estas mujeres piden el precio que consideram jpst su trabajo y
dificilmente ceden (a diferencia de las artesam@sh@n cedido frente al mentor de quién
aseguran les compra a precios menores). La magerias veces ni los hombres que se
emplean como jornaleros (quién contrata establepago sin negociacion) o venden su
produccion de articulos tejidos en palma tiener pstler. Sin embargo, al interior de la

poblacion las alfareras no ocupan puestos de dbregc control en la estructura de la
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organizacion social por considerar que estos espamrresponden a los hombres. Para
explicar la l6gica de este proceder en el siguieafstulo se analiza el rol de la alfarera en

los espacios publicos de la estructura social.
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3. LAS ALFARERAS EN LOS ESPACIOS PUBLICOS DE LA
ORGANIZACION SOCIAL

En este capitulo se muestra la participacion dealteras dentro de la organizacion

agraria, juridica y religiosa en el ejido La Palyria poblacion de Cuesta Blanca.

La organizacion social

Cuesta Blanca es uno de los anexos que conformajidel “La Palma”. La toma de
decisiones a nivel ejidal que afectan los interdgdes anexos que integran el ejido se hace
por medio de la asamblea ejidal. La realizacioriadeasambleas y el voto para llegar a
acuerdos son el marco que valida la toma de deesidxisten varios tipos de asamblea:
general, agraria, de autoridades, por anexo o uhkté&n Estos comités se han conformado

de acuerdo al tipo y magnitud de la decisién a toma

Cuadro 4. Tipos de asamblea

i Quién tiene derecho a L Facultades y competencias de
Tipo de asamblea e Quién convoca o
participar decision
Todos los ejidatarios Comisariado, sus Se tratan oficios del Municipio,
G representantes y los eleccion del delegado Municipal
eneral . . -
jueces de cada anexo, asiy eleccién del Gobernador
como el delegado tradicional.
Todos los ejidatarios Comisariado y Consejd Senligs autoridades:
Agraria Comisariado, Consejo de
vigilancia,
Todos los representantes de] Comisariado ejidal o Se tratan trabajos a realizar como
Comisariado y Jueces gobernador tradicional. | abras, faenas, o se organiza el
Autoridades auxiliares, comisariado ejidal, aniversario del ejido.
consejo de vigilancia,
gobernador tradicional.
Todos los ciudadanos del El Juez auxiliar o Se organizan faenas, obras,
anexo mayores de 18 afios 0 representante del fiestas patronales, se eligen al
Anexo casados. comisariado. representante del comisariado se
elige al juez auxiliar y se eligen a
los comités.
El presidente del comité con| El Presidente del comité Agui se lleva mas que cad®
e el juez auxiliar y los reunién de comité no como
Reunioén de . )
Comité(s) integrantes afsamblga pogtenormente. sele
pide al juez si es necesario que
convoque a asamblea de anexo

Fuente: Padrén de Comunidades Indigenas “La Pa0@é( 18)
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La faena es la forma de organizacion de los miesbli® la poblacion para regular su
participacion en obras de beneficio publico. Estatigipacion tiene el caracter de
obligatoria ya sea a nivel ejidal o de anexo. Ehisariado ejidal convoca a las faenas de
nivel ejidal y el juez auxiliar a las faenas dedtdlacion. Este trabajo comunal consiste en
el arreglo o mantenimiento de la infraestructuracdeninos, sistema de agua potable,

construccion o arreglo de las escuelas o casdulk esatre otros.

Organizacion agraria

Cuesta Blanca pertenece al ejido La Palma. Este ajcanza 34,789 hectareas distribuidas
entre 1362 ejidatarios y se abarca parte de losapios de Tamasopo y Rayon. El nimero

de habitantes en el ejido asciende a 12,545 pey¢Baaron de Comunidades Indigenas del
Colegio de San Luis “La Palma”, 2006: 4). No tcal@bblacion del ejido es pame, también

se integran mestizos y “mezclado’s”

Esta pluralidad étnica ha derivado en interestseticiados respecto al acceso y
usos de los recursos existentes en el ejido. Upogde 130 ejidatarios que en su mayoria
son mestizos (se dice que son descendientes detajues), algunos mezclados y los pames
mas aculturados han solicitado la implementacioh Rtegrama de Certificacion de
Derechos Ejidales (PROCEDE). Esto por considerarejwso y acceso a la tierra dentro
de una légica capitalista (propiedad privada) éeituara en mayores beneficios.

Por su parte, las autoridades agrarias han heahdesta solicitud de este grupo de
solicitantes y han convocado a asambleas ejidalesqonocer la opinidn de todos aquellos
gue poseen “derecho agrario”. De acuerdo a logrirde de la poblacion, la primera

convocatoria fue invalidada por no reunir el quériegal. EI 20 de noviembre del afio

3 Asi llama la poblacién de Cuesta Blanca a losshije pame y mestizo.
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2005 se efectia la segunda convocatoria en el sgidal ubicado en el anexo de La
Palma.

El dia de la votacion no fue posible acceder a espacio para la realizacion de
dicho proceso, pues un grupo de personas inconforoom la mentada propuesta
obstruyeron la entrada. Entre las personas quesmiferon el acceso se encontraban los
militantes de un grupo que en la zona se hace tlaorao el Consejo de Lucha Pame. Sus
integrantes conformaban un pequefo porcentajeotiélque se manifiesta en contra de la
implementacion del PROCEDE en el gjido.

Los ejidatarios que no desean modificaciones akonbegal de la tenencia de la
tierra (se observa que en su mayoria son indigesrags), solicitaron a los representantes
gubernamentales que escucharan sus fundamentosgacaptar este programa. Entre los
motivos destacaban el derecho a preservar sus godeaorganizacion y el acceso a
recursos bajo la l6gica de que la tierra es un ¢eemunal.

Uno de los funcionarios publicos accedié a escusharargumentos. Pero a pesar
de su disposicion y de la oposicién de un graroseld la poblacion, sus compafieros y las
autoridades del ejido realizaron la votacion eedauela que se encuentra frente al salon
ejidal. Debido a las evidentes anomalias el pro@@sanvalidado y se volvio a convocar a
asamblea ejidal el 14 de mayo de 2006.

Asistieron mayor cantidad de personas indigenaseguka ocasién anterior. Los
miembros del grupo pame reclamaban el respeto Bosuas de organizacion social, entre
las que se destaca el uso y acceso a los recwesepdd dentro de una l6gica comunal y la
participacion de todos los habitantes (hombre yemagj con derecho o sin derecho

reconocido por medio de nombramiento ejidal) delloegn las asambleas agrarias.
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Se realiz6 la votacion sin atender estas demandas representantes
gubernamentales aseguraron que ganaron los eja$atpre la poblacion en general conoce
con el mote de “los queretanos”. Esta accion fuletnante para que la mayor parte de los
ejidatarios solicitaran la destitucion del Comiadd Ejidal y EI Gobernador Tradicional, a
quiénes califican de “traidores” y “vendidos”. Esésultado ha derivado en una forma de
organizacion agraria que desconoce a los antemmepgssentantes y niega haber aceptado
el PROCEDE. La nueva organizacion agraria pugnapaconocimiento a la tenencia de
la tierra en forma comunal.

El comisariado del ejido de La Palmeonsta de: Presidente ejidal, secretario ejidal,
tesorero del ejido y tres suplentes.

El Comisariado de Bienes Comunales de La Pabopasta de: Presidente de bienes
comunales, secretario de bienes comunales, testedsienes comunales y tres suplentes.
El consejo de vigilancia comunal del ejido La Palommsta de: Presidente del consejo de
vigilancia ejidal, secretario del consejo de vigdea ejidal y tres suplentes.

El consejo de vigilancia de los bienes comunalesadalmaconsta de: Presidente del
consejo de vigilancia de los bienes comunalesgt@ del consejo de vigilancia de los
bienes comunales y tres suplentes.

Ninguna institucién oficial reconoce esta formaatganizacion emergente. Esta
situacion no ha impedido que la mayoria de losthatgs del ejido si la reconozcan. Esta
division de poderes deriva en conflictos vinculadoeconocimiento de cargos y autoridad
para el ejercicio de las funciones correspondiemesacuerdo a informes de la poblacién,
la eleccion de las nuevas autoridades se realizGsamblea, con la libre voluntad de
aceptar o rechazar el cargo. Al parecer, se pierespetar los lineamientos que rigen la

estructura organizativa que reconocen las difesemsgtituciones gubernamentales. Entre
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estos requisitos se encuentra el sistema de estgdafa ocupar los diferentes niveles de la
organizacion agraria.

La mayoria de los ejidatarios son hombres y tambanellos quienes ocupan los
puestos de mando en la estructura de la organizagi@ria, ya sea como ejido o comunal.
Existen pocas mujeres que poseen reconocimienti@gEntre ellas, algunas mestizas y
pocas indigenas pero ninguna alfarera o artesaaefsta Blanca. La falta de un titulo que
las justifigue como ejidatarios no ha sido impeditoepara la participacion velada de
alfareras y artesanas en las pugnas agrarias.nzisocgue los esposos comentaran con sus
mujeres la problematica y pidan su opinidon. Otranfp de participacion es la asistencia a
las convocatorias, donde ellas escuchaban, anatizalsomentaban entre si sus puntos de
vista. En el hogar intercambian opiniones con ebsg, aunque nunca enfrente de otro
hombre que no sean los hijos. Probablemente esfarme de respeto a la autoridad
masculina manifestada en formulas sociales ha@atetior.

Se aprecia que la participacion de las alfarerals emganizacion agraria tiene un
caracter indirecto. Esta situacion ellas la expliggustifican por considerar que no son
“hombres” para pensar los problemas del ejido, esitbargo se considera que toda la
poblacion indigena participa en las pugnas agragmmsfuncion “de la gravedad del
problema” (Diario de campo numero tres pagina 4@7Palma: 14/05/2006). Opinan que
para ocupar estos puestos se debe de tener mushadfy valor”, “salir de casa”, “tener
conocimiento” en materia agraria para atender édmspromisos que estos cargos implican
(Diario de campo numero uno pagina 40, 101-102093005). Los supuestos de fuerza y
valor pueden tener vinculos con las condicionetiga$ del ejidd’, pero también con las

cualidades culturalmente atribuidas a los hombuessg piensan y aceptan como naturales.

" Se comenta que por los conflictos de la tenereia dierra se han cometido varios asesinatos.
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Esta nocion se encuentra implicita en la afirmad@mueuna alfarera no es hombre para
ocupar un cargo en la estructura agrarigas alfareras asumen que su espacio es el hogar

y la atencion a la familia.

Espacios de organizacion agraria: masculinos (faefa/alor)
Hombre: piensa problemas de la tierra
PROCEDE: condiciones politicas extraordinariasgligrosas

Se reconoce que las mujeres tienen derecho a biensdi del usufructo de la tierra (por
ejemplo la elaboracion de alfareria), pero su @ggcion social en el aprovechamiento de
la tierra es diferente a la masculina (por ejent@lagricultura) y por ende su relacion con

los espacios de poder en la estructura agrariaiéamb

El anexo de Cuesta Blanca
Descripcién del asentamiento
Cuesta Blanca es una poblacion que presenta diésremupos culturales y condiciones
economicas y sociales. Las familias ubicadas gaiee alta del camino principal (hacia el
sur de la poblacion) tienen en su mayoria casalique, pisos de cemento o tierra, puertas
y ventanas de madera, cocina con fogén, letrina paquefio cuarto para tomar el bafio
(estos dos ultimos espacios se construyen lejtasdiemas habitaciones).

Esta area es habitada por pames que gracias mbkams$ tienen ingresos mas altos
que les permite la construccion de estas vivieridesactividades que permiten el acceso a
estas condiciones socioeconémicas son:

a) Ser maestro.

b) Ser emigrante a los Estados Unidos.
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En esta seccion viven alfareras que a pesar deudeagyosicion econdémica por encima de
la poblacién indigena de los otros sectores, no dejado de elaborar alfareria en

consideracion de ser la ensefianza heredada deaslissny abuelas.
Alfareria: ensefianza de los antiguos

Las casas de esta seccion poseen predios que grelmitreacion de grandes corrales y
tienen acceso a fuentes de agua cercana. En esiansélel poblado algunas personas
cuentan con camionetas de modelos semi-reciergrygasiones pueden pagar peones que
ayuden a las tareas agricolas. Los habitantestdesescion que tienen la oportunidad de
emigrar van hacia los Estado Unidos en calidadndedumentados. En aquél pais se
emplean como jornaleros durante varios afios. Lotbhes también realizan emigraciones
de cortos periodos de tiempo a los ingenios aztmsrde Tamasopo y Valles y las
cabeceras municipales de Rayon y Cardenas. Algoaloisantes de esta seccidn cuentan
con television y radios.

La parte media del poblado se encuentra ocupadmestizos e indigenas. En esta
zona las areas circundantes al camino principal tsabitadas por los mestizos cuyos
asentamientos se caracterizan por ser grandessixtes prediales, con casa de tabique y
pisos de cemento. Algunas construcciones cuentarpaertas y marcos de ventanas en
metal y vidrios, cocinas con estufa de gas y babosegadera interiores.

Los habitantes de la zona poseen extensiones rde ¢jee utilizan como corrales
para su ganado, él cual suele ser el mejor alirderta Cuesta Blanca. Las cercas son en la
mayoria de los casos de piedra. En esta secciG@nagentra la capilla, los edificios
escolares, la clinica, el taller y el almacén de difareras. Parte de la poblacién se
encuentra en San Luis Potosi, Tampico o Reynosaliastio el nivel licenciatura o

trabajando.
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También existe un gran porcentaje de emigraciérahas Estados Unidos o zonas
fronterizas. Los agricultores pueden pagar peonakgynos otros se dedican al pequefio
comercio como actividad complementaria para larad® de ingresos. Algunas personas
cuentan con pozos de agua dentro de sus casasuleshiautomotrices, lavadora,
refrigerador, radio, teléfono y television.

La poblacion indigena tiene predios mas pequerasjgdos del camino principal.
Son pocos los casos en que algun indigena cuentancouarto de tabique. La mayoria de
las casas son de madera con techo de lamina raeydisos de tierra. Poseen cocina con
fogon. Lejos de la cocina y las habitaciones seaula letrina (un cuartito con paredes de
lodo mezclado con excremento de vaca). Se conswitrgecuarto aparte para el aseo
corporal. Tienen corrales pequefios para cerdogumalvaca, burro o caballo. El solar es
cercado con piedra, aunque también existen cereamatlera y alambre de puas. Los
habitantes no cuentan con vehiculos motrices nil@@apacidad de pagar peones para el
laborio de sus parcelas.

Las principales actividades economicas son lasiogladas con la agricultura,
algunas mujeres pames se dedican a la fabricaciénmyercializacién de artesaffia
Aunque la poblacién infantil y juvenil indigena wdifa, la mayoria no va mas alla del nivel
medio y solo algunas familias tienen televisionagio. Los pozos de agua existentes se
encuentran en propiedades de mestizos o mez€tados

La tercera y ultima seccion en que se divide eltaseiento de Cuesta Blanca es la
parte norte. En esta zona se encuentra el arrdggieta, las principales fuentes de agua

disponibles de manera publica. Este espacio esadabpor indigenas en su totalidad. Las

S Algunas mujeres afirman ritualizar su produccitmevidencia etnografica demostré lo contrario.aEst
aseveracion forma parte un discurso utilizado agarentela inmediata del intermediario.
% Categoria étnica empleada al interior de la codathpara referirse a los hijos de mestizos e imaige
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casas son de madera con techo de lamina metajiisoy de tierra. Todavia se pueden
encontrar algunas construcciones con paredes docgr techos de palma. El espacio
interior de la casa se divide en cocina con fogdmsydormitorios. Afuera se construye el
cuartito de la letrina, pocas casas tienen habitasi destinadas para el aseo corporal.

Los solares son amplios cercados con madera y edagiebplias. Existen dos casos
donde un solo solar alberga mas de una familia.i Aggl solares no tienen espacio
destinado a cabezas de ganado, razon por la cuak rmmwoseen grandes corrales, solo
pequefios que se usan para los cerdos. La poblaer@ el nivel socioecondmico y de
estudios mas bajo, a excepcion de los hijos de aestro que vive ahi casado con una
alfarera. Las principales actividades economicdaneselacionadas con la agricultura
(propia y como jornaleros) y la emigracion agriclas ingenios huastecos. Existe el caso
de un joven que es hijo de alfarera y que ha podidgrar a los Estados Unidos de

Norteamérica, notable excepcién. En esta secci@m\alfareras y artesarias

" Recuérdese que las artesanas no ritualizan larekgibn de alfareria y han integrado a su produckié
propuestas gubernamentales.
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Figura 2. Croquis del asentamiento de Cuesta Blanc&n la parte sur rumbo al camino del panteén
viven alfareras. En la parte media cerca de las aselas habitan artesanas y mestizos. En la parte l@j
en las cercanias de la pileta y los arroyos se eeciiran artesanas y alfareras de bajo nivel econénoc
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Sus habitantes

Los indigenas que habitan en Cuesta Blanca sonlage8apor algunos mestizos o
mezclado€ como: “pobres”, “supersticiosos”, “corrientes” giti razonamiento”. En el
caso de los mezclados, algunos niegan su asceadeniigena y consideran que ser
mestizo es lo mejor.

Otros mezclados se reconocen como hijos de indégpames y uno de ellos me
sefialaba que son mas pames que mezclados, qudjang’ ‘flue ellos viven ahi y han
tomado mujeres de la raza por esposas. Lo cieftguesa pesar de sus argumentos y del
hecho de identificarse como pames no comparterubur& y sus celebraciones rituales
(como las fiestas en noviembre para los muertor) mErcibidas como “costumbres”
bonitas, pero no las integran en el marco de sopigs creencias al considerarlas
culturalmente ajenas.

Para la mayoria de los indigenas parmafggjnosmestizos estan compuestos por un
desequilibrio de fuerzas donde predominan las pectentes al “diablo”, razon por la cual
son calificados de “mentirosos”, de “engafiadorde™abusivos” y de “orgullosientos”. En

esta categoria se incluyen las “santas” y “sin ge@téalgunas mestizas y mezcladas de

quiénes la poblacion indigena supone practicapsknancia sexual).

Diablo: mestizo (mentiros@ “engafiador” 2 abusivo” “orgullosiento” 2 “santa”)
Santa: abstinencia sexual

Si bien es cierto que estas mujeres no se mezekaralsnente con los indigenas, el registro
etnografico reporta que el grupo cultural al quegmecen es el que posee las mejores

tierras de cultivo. En ocasiones gozan de prefeaern los programas de gobierno

8 Mezclado es el hijo de pame y mestizo.
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destinados a la poblacién en general, cuentanasomeéjores ganados y ocupan la mayoria
de los puestos publicos relacionados con el bian&aniliar.

Para algunos pames, los mejores espacios pubbcos/¢l ejidal y poblacion) y
condiciones econdémicas (asociadas a la posesianqdeza) en los mestizos significa
poseer una mayor cantidad de energia negativaegejue los mestizos son mas “enojones
y decididos, siempre quieren mas, nunca se lleBamestizo sabe ‘medir’ sus palabras,
[por eso] engafia” (Diario de campo numero cincanza§92, Cuesta Blanca: 25/06/2006).
Algunosindigenas consideran que estos bienes mater@deprbporciona el diablo. “El
mestizo es ‘gente rica’, pues a cambio de lo quiafe tiene que pagarle al diablo con una

cabeza de ganado o con oro. Por eso quieren ‘minasra pagarle al ‘otro™ (Diario de

campo numero cinco pagina 592, Cuesta Blanca: 23J06).

Diablo: algunos mestizos
Mestizo: poder (bienes materialéespacios organizacion social)
Diablo: rico: mestizo: minag* cabezas de ganado

A pesar de que algunos pames piensan que la mayerlas mestizos son demonios,
existen matrimonios interétnicos en Cuesta Blafsacomin que el consorte pathee
adapte a las costumbres de su consorte mestize gmla educacion de sus hijos no sea
contemplada la herencia de la cultura indigenaegapde la tendencia, existe el caso de
una alfarera cuyo Unico hijo se cas6é con mujerimgsguién aprendié la lengua y permitié
gue sus hijos conozcan las costumbres de los aboehoquiénes viven.

Las hijas de este matrimonio interétnico aprendiel@ elaboracion ritual de
alfareria. En el caso del hijo de una artesanaloasan mestiza, esta no accedio ir a vivir a

la casa de los padres de su marido y manifiestbi@nto rechazo a que el niiio conozca las

" Se piensa que uno de motivos por los cuales lstizne quieren la implementacién del PROCEDE en el
ejido es la explotacion de supuestos yacimientaxradlg plata.
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costumbres de sus abuelos indigenas. En esteaweso,en la mayoria de los matrimonios
interétnicos, el consorte indigena accede a ladiciones de la parte mestiza. La actividad
alfarera o artesanal es un espacio donde se nsaifidas relaciones interétnicas y la

delimitacion de etnia. Las alfareras o artesanassgin que:

“[la elaboracién de alfareria]... es un trabajo dymesado porque hay que buscar el yeso en el
monte. [A la mestiza] no le gusta cargar pesadte mjusta cargar lefia y lodo. Se les hace
pesado y por otra, no tienen necesidad” (Diariccaipo numero uno pagina 20, San Luis

Potosi: 16/08/2005).

Mi informante concluye que las mestizas tienen dindlgunas mas que otras porque el
marido les envia dinero desde los Estados Unidespiéhsa que la mujer pame que es
esposa de emigrante no tiene necesidad de ha@s will comales para vender. La
elaboracion de artesania o alfareria es realizaddap mujeres indigenas de manera casi
exclusiva (se cuenta el caso de dos mezcladas ercepcion).

Las alfareras son apreciadas por las mestizas comjeres trabajadoras y fuertes,
pues reconocen que su actividad implica un grameesd fisico. Las mestizas no muestran
interés por aprender alfareria pues lo considecasttimbre de las indias”, piensan que
ellas “ya lo traen en la raza y en la sangre” (Diale campo numero uno pagina 128,

Cuesta Blanca: 09/09/2005).

Actividad alfarera: trabajo pesado: mujer pame
Mujer pame: pobre
Mujer indigena: sangre fuerte: trabajo pesado (edfda)
Mestiza: actividad alfarera de indigenas por helancaza” sangre)

La organizacion juridica

En Cuesta Blanca el juez auxiliar es la maximaralad juridica. El es el encargado de
dirimir los conflictos que suceden entre los miemsbde la poblacion y de organizar las
faenas. La mayoria de los problemas entre los drébd suelen relacionarse con

acusaciones de envidia, chismes o amorios clandssti
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En las faenas se distribuye el trabajo a hombresujeres. A los varones se les
asignan actividades como la construccion de marosglo de techos, limpia de caminos y
la excavacion de fosas. Las mujeres colaboran cehageres calificados como “menos
pesados” pues se piensa que su “cuerpo es mas. deldllas se les asigna quitar con
machete pequefias secciones de monte cuando nmawgstiecido y sus esposos 0 hijos no

se encuentran en la poblacién para cumplir sudablon”.
Mujer: cuerpo débil por lo tanto solo puede realif@s trabajos menos pesados

El juez auxiliar también suele autorizar la realiéga de eventos sociales cuya finalidad es
recaudar fondos monetarios para la adquisicién ate rhateriales de construccion

necesarios en las faenas. Entre éstos eventogstguas vendimias, bailes y coleaderos.
Los puestos de la organizacion juridica se enliataontinuacion en orden de importancia

descendente: juez auxiliar, suplente, comandanp®litda, policias.

La organizacion civil

La poblacion se organiza para dar seguimiento ail@rsos programas gubernamentales
destinados a beneficiar las poblaciones ruralastaPmotivo se han creado varios comités,
entre ellos el de obras. Este comité tiene a ggodarsolicitud de recursos para acciones de
beneficio comunal y se apoya con el juez auxilemaprganizar las faenas. En los puestos
de la organizacion no participan alfareras o an&saEl comité de obras esta conformado

por: presidente, secretario, tesorero y tres vecale
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Comités de programas sociales

Este tipo de organizacion es solicitada por loifumarios publicos que llevan programas
sociales para beneficio de la poblacion. La intema@s contar con un grupo de apoyo al
interior de la comunidad que de continuidad a laygctos implementados.

Entre las condiciones que las personas deben de pata ser beneficiadas por los
programas gubernamentales se encuentra la assstetas juntas de informacion. Este tipo
de actividad requiere tiempo de las mujeres, poet©idmbres no suelen acudir por
considerar que son actividades donde se tratanascoe mujeres”. Esta actitud se
fundamenta en la idea de que la mujer es la reaptnsle la educacion y salud de los
hijos. De nueva cuenta se observa que a pesar dgistancia, ninguna alfarera ocupa un
espacio en los puestos de la organizacion. Alganesanas se han integrado a éstos
espacios directivos. La estructura del comité dmynamas sociales es: asistente rural,
tesorero y los vocales de: control y vigilanciapy@ation, salud, nutricion y apoyo de

vigilancia.

Comités escolares
Los servicios educativos constan de; a) educaaidal, b) kinder, c¢) primaria y d)
telesecundaria. Los maestros son originarios dmiea Media o Huasteca, a excepcion de
dos profesoras de inicial que son oriundas de @ugsinca. Todos los niveles escolares
cuentan con su organizacién de padres de familigngs auxilian a los maestros en la
realizaciéon de los principales eventos de caraiwco.

La organizacion de cualquier tipo de event®s piensan como “asunto de los

sefiores”, premisa explica porque los hombre oclgsmpuestos directivos en las escuelas.
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Se establece una diferencia entre el rol de “dirigiel de “obedecer”, el primero de
caracter masculino y el segundo de caracter feraenin

Los comités escolares integrados por hombres apayaet proceso de inscripcion
escolar, la recaudacion de fondos econdmicos, surotoy la organizacion de las
principales fiestas civicas del calendario escdtatos puestos bien pueden calificarse de
“administrativos” (por sus caracteristicas de oizaaion y control de recursos). El
mantenimiento y limpieza de las escuelas es reizeor las mujeres. Los hombres no
asisten a las juntas escolares pues opinan quedgges “estdn mas preparadas” para
entender las observaciones que los maestros habea k& educacion de los hijos. Las
alfareras tampoco ejercen roles directivos. Estmwités se integran por: presidente,

suplente, secretario, tesorero y tres vocales.

Principales fiestas civiles
Las fiestas civiles que destacan en Cuesta Blamtalsdiez de mayo y la graduacion de
los jovenes de la telesecundaria, primaria, kirdenicial. El 10 de mayo del afio de 2006
una de las alfareras hizo una gran cazuela de enohlété a todas las mujeres de su familia
extensa que ya eran madres, en virtud de consideeraraternidad como uno de los
atributos femeninos por excelencia y motivo de rédegn la familia. Esta celebracion de
clara influencia mestiza ha sido bien acogida pgodblacién indigena quién considera la
maternidad como una de los principales roles fenasni

La graduacion de cualquier nivel de escolaridaccdiarado importancia entre la
poblacién, una persona “con estudio” adquiere giegpues en el caso de los hombre se le
considera capaz de ocupar puestos publicos. Edtaidad también se liga al cortejo, pues

durante la fiesta de clausura la poblacién jovea ggresa de la telesecundaria tiene la
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oportunidad de vestir de gala, a las muchachaesedrmite el maquillaje y la ropa
ajustada. Se invitan a los festejos que en su hsaarelebran en la casa paterna a los
jovenes de mejores condiciones econdmicas Yy tanagjéellos considerados como los mas
“guapos”, entre ellos los profesores de la telesgaria.

Se observa que ninguna alfarera ocupa espaciosndicdentro de la estructura
organizacional agraria, civil o juridica. Al cuestar a los hombres al respecto, opinan que
esta situacion se debe a que las mujeres no tiesreocimiento de la materia agraria o
derecho civil, aseveran que en ocasiones “ni laaknes lo tienen” (Diario de campo
numero uno pagina 102, Cuesta Blanca: 05/09/2005).

El juez auxiliar afirma que “estos cargos reprémeigastos para asistir a las juntas
en Tamasopo. La mayoria de las veces la gente niecesidad (econdmica), con mayor
razon una mujer que no puede ir sola, es dobleo gasiemas tienen que hacer dos
trabajos, el ‘compromiso’ de la casa y el otro”qfd de campo numero uno pagina 101,
Cuesta Blanca, 05/09/2005).

Los argumentos femeninos amplian esta perspegiives ninguna mujer quiere
“parecer hombre” por ocupar estos espacios. Sesgigne son espacios para almas con
“fuerza”, “valor” para “pensar” (inteligencia) y fdenar”. Ellas por ser mujeres son
“débiles” y “piensan cosas de la casa”. Las alt@onsideran que su principal rol es el de
madres y esposas, lo que implica el cuidado dada g por tanto su asignacién al espacio
domeéstico. Ellas creen que este es su destinoaefue asignado por “un dios que cuando
poblo la tierra, dictd lo que cada ser debe teoenccmision. El dijo que la mujer debe
cocinar, cuidar de los hijos y del sefior, al hombrdestiné las tareas duras del campo”

(Diario de campo numero dos pagina 264; CuestacBlalb/10/2005).
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Espacio doméstico: mujer (cuidado de la famifiaocinar)
Espacios de organizacion agraria y civil: almas soalinos (fuerte* valiente/ inteligente” orden)

Organizacion religiosa

Entre los indigenas pames de La Palma el gobernaddicional es el representante
religioso a nivel ejidal o comunal. En el nivel algexo, Cuesta Blanca también cuenta con
sus propias formas de organizacion religiosa. Epolalacion se distinguen los brujos y
curanderos de aquéllas formas de organizacion oeatas por la iglesia catdlica.

La capilla de Cuesta Blanca no cuenta con sacegimeadique en la poblacion.
Como consecuencia es comun que los misionerosslaidas catequistas dirijan ciertos
rituales (como los de Semana Santa, la Santa (@sizgsarios y la fiesta de la Virgen de
Guadalupe). La autorizacion que han recibido ghaet® fue emitida por el sacerdote,
quién ha dejado instruccion de rezar rosariosvatlémagenes benditas en peregrinacion.
Estos cultos los considera como “pequefos” y deortapcia menor. Los califica de
“devociones populares”, razon por la cual permite dp poblacion los realice sin su
intervencion (Diario de campo numero cinco pagi®d, Iamasopo: 25/06/2006).

Cuando se requieren sus servicios para bodasj@epetiuince afios es necesario
mandar por él a la cabecera municipal de Tamad¢fipestas ocasiones cobra de $800.00 a
$1,000.00 por “gastos de transporte”. El contrehidstrativo de la capilla se organiza en
diferentes comités, como el de obras para benefleida capilla, festejos, catequesis,

mensajeras Yy las rezanderas.

El gobernador tradicional
Como consecuencia de los conflictos provocados Ipantencion de implementar el

PROCEDE en la Palma se ha desconocido al gobertradiorional que apoya el grupo de
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ejidatarios que son representados por el comisagpdal. Entre los discursos emitidos por
la poblacion, se dice que este gobernador traditioam sido “puesto” por los “queretanos”
con la intencién de que apoye sus decisiones.

Como respuesta a esta supuesta imposicion, uo geipersonas (los opositores los
acusan de estar vinculados al Consejo de Lucha )Phare nombrado el Gobernador
Tradicional de Bienes Comunales. Este nombramiemtes reconocido por las autoridades
gubernamentales, aunque si por la mayoria de lda@dh indigena que habita en La
Palma. Estos conflictos repercuten en el ejerdeidas funciones correspondientes a dicho
cargo e impiden sus funciones. Como sucedioé dutastéestas del 4 de octubre del afio
2005 que no participaron en la organizacion deektd dedicada a San Francisco.
Gobernador tradicional del ejido La Palm&obernador, comandante y dos mayules.
Gobernador tradicional de los terrenos comunaled deéPalma Gobernador, comandante

y dos mayules.

El brujo o curandero

A pesar de los esfuerzos realizados por diversibgsceristianos, la poblacion indigena de
Cuesta Blanca recurre a los brugssija’aut chji o chupador de sangfé y
curanderogfa’uend? para el alivio de enfermedades calificadas deatarales. En estas
enfermedades se reconoce la presencia de unoas \eapiritus maléficos que aquejan el
alma y el cuerpo de la persona afectada. Estaigasson de caracter religioso y en ellas

se mezclan elementos indigenas con catdlicos.

81Berthiaume (2006: 88) también registra el termimehicerogatu’u (2006: 95). Sanchez Meza registra
(2001: 19) hechicerogatuwAgua Puercagatu-dAlaquines,gatuijfSan Joségatuuc, giatdiLa Lagunita,
gatudPozos Cuates.

%Berthiaume, 2006: 91. Sanchez Meza (2001: 14) tragiss siguientes términos para curandegahuen
Agua PuercagaltueriAlaquines,gaza ticlai San Joségata justituc, giuehlLa Lagunita,gauingPozos
Cuatesgachauu estachuaffruerto Verde.
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Existen diferentes tipos de enfermedades que rs@star vinculadas a medios de
control social como la envidia y los celos. Entas kenfermedades mas peligrosas se
encuentran las enviadas por los truenos y el pmaarto, todos ellos seres numinosos de
caracter veleidoso y gran poder. Al brujo o curande le reconoce la condicién de poder
establecer contacto con dichas entidades y la icigghde negociacion con ellas.

Dentro de los elementos para la realizacion detgsiede curaciones se destaca el
empleo de una alfareria de diminuto tamafo, deitasg afirma que se hace grande en el
“mundo de los truenos”. Esta alfareria la realileenalfareras por encargo de los brujos o
curanderos. A diferencia de las ollas o comaleg|faeria para curacion es fabricada en
cualquier tiempo, pues “las enfermedades no espetariuna” (Diario de campo numero
seis pagina 628, Cuesta Blanca: 10/06/2006). Lasrgns por parte de los curanderos
suelen hacerse respetando la siguiente reglafdee no debera de pertenecer al circulo
parental del enfermo.

El curandero llega y solicita un “equipo” sefialaada alfarera el tipo de alfareria y
el génerode la persona afectaddn equipo de curacion para homboonsta de: diez
cajetitos, cuatro cantaros con trompa, dos cory &sa trompa, dos cantaros sin asas y sin
trompa, dos ollitas, dos botellas, un candelalbma, aopa y una cuchaf@ara una mujer el
equipo de curacion egjoce cajetitos, cuatro cantaros con trompa, dotaazEs con asa y
sin trompa, dos cantaros sin asa y sin trompasolitss, dos botellas, un candelabro, una
copa y una cuchara.

Los “cantaritos” o “encantos” recrean el mito dalundo primigenio pame.
Recuerda el momento en el cudl el trueno mayorddeici a vivir solo al cerro y lleva
consigo estos pequefios enseres de barro. Estpenées contienen los alimentos que con

su alma o esencia satisfacen las necesidadesudabirquien en su calidad de espiritu no
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consume materia pesada. Parte de esta cosmogordaresentada en los “cantaritos” 6
“encantos”, en ellos el mito y los dioses tomarayiel barro y las manos de la alfarera son
los medios para que esto suceda.

Los especialistas son de tres tfffosl brujo (katu'u), el curandero (kadet) y el kajt
es decir, el méas alto rango de entre los brujogrgnoeros. El brujo y el curandero utilizan
alfareria para embrujar o curar, el kaju no emfeataritos” pues se contaminaria con los
elementos malignos que en éstos recipientes gmatrep que impediria su ascension como
trueno al momento de morir (Diario de campo nunsete pagina 708, Cuesta Blanca,
11/09/2006).

El brujo emplea figuras antropomorfas, humanas ignales para hacer dafo. El
conocimiento de estos dos especialistas es conu@s, gn las luchas que entablan a nivel
espiritual se tienen que conocer los recursos qoeywtro emplean para contrarrestar los
mutuos ataques. Este conocimiento permite al bmkycar y al curandero enviar
enfermedades contra sus oponentes.

La diferencia principal entre ambos especialistaseleapoyo de los seres con
quienes establecen contacto. De los brujos seqilieeenvian maldiciones y solicitan la
ayuda de los muertos y de los truenos para haosascmalas”. Mientras que del curandero
se cree que solicita la ayuda de Dios y la VirgerGtiadalupe para quitar enfermedades y
ayudar a las personas. Este conocimiento es adigjumiediante un proceso donde se
aprende el trato con los diferentes tipos de sgries propiedades de las hierbas y su
empleo. Convertirse en brujo o curandero se lognamedio de la enfermedad o el

aislamiento en el cerro.

8 Debido a su vigencia entre los pames de CuestcBlse ha tomado la nomenclatura de estos espesali
sugerida por Dominique Chemin (1998: 31).
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Con la accion de ofrendar y del rito constituidor pezos catoélicos, velas
encendidas, gallinas, sahumerios, alfareria y aliose los especialistas pretenden
congraciarse con la divinidad y obtener de ellafégres solicitados. Sin embargo, el
proceso de negociacion no puede ser realizadoyadquier persona. El ritual y los pasos
que se deben observar de manera rigurosa duraefjectcion son conocimiento unico de
los brujos y curanderos, quienes a traves de $izaei@dn garantizan la satisfaccion de los
truenos y aumentan la posibilidad de un fallo posid sus demandas. Esta situacion tiene
un doble efecto, por un lado son los mediadoree esitmundo espiritual y terrenal y el
otro resultado es la obtencion de poder en el plaaterial de lo humano.

Entre la poblacion el brujo es temido y respetadesge reconocen la facultad de
hacer dafio por medios fisicos o espirituales.dfletiamplios conocimientos de herbolaria
que le permiten la obtencion de medicinas y veneAasado a este saber, conoce el
lenguaje y los cédigos de comunicacién de los isirEl puede “platicar” con los
truenos, los vientos y los muertos y obtener desedl ayuda para el logro de sus fines y
deseos. Entre los mecanismos de control sociaktbeujo ejerce se encuentra el temor
fundamentado en su conocimiento y su valentiaeBt@ar razon la poblacion nunca le niega
informacion ni el acceso a su casa. Los brujosrgrmeros son temidos, cuando entran a la
casa es conveniente “darles buen trato”, pueseseqtre ellos conocen todo lo que sucede
en su casa porque colocan su sombrero en el pmma“brriba” para ver lo que en su
interior sucede (Diario de campo numero dos pa2fia262, Cuesta Blanca: 15/10/2005)

El gran poder del brujo radica en su cabeza. En(jeisto debajo de la fontanela) se
aloja su pensamiento y voluntad, facultades quasseian con su fortaleza y al parecer los
diversos espiritus que lo habitan. Esta es la rapdra cual el brujo evita ver a los nifios

pequefios o los adultos se los esconden, pues aliafamtil se encuentra todavia “muy
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tierna” y no soportaria los embates de un alma fuoage y maligna. A través del
pensamiento el brujo puede conseguir favores deiémdos, los truenos y demas seres no
materiales para dafar a aquéllos que no son dgrada

El curandero se diferencia del brujo por emplegsaer y conocimiento para hacer
“cosas buenas”. Durante el suefio establece contactdas entidades que han enviado el
dafio y negocia la salud de la persona que ha tadiicisu intervencion. Mientras el
curandero duerme estos seres se manifiestan. lmitperconocer su identidad y las
condiciones para liberar el alma del enfermo, @mtienen aprisionado bajo su maleficio.
Por su parte, el curandero se presenta ante aloe el “defensor” o “abogado” de la
victima. Se inicia un proceso cuya duracion vaeigls los deseos y caprichos de estas
entidades.

Durante varias noches el curandero suefia “cosa$ fadecir, asiste a una lucha
espiritual para la liberacién del alma. En el motaeque se cumplen las demandas de los
truenos, el curandero deja de tener este tipo eiosu Entonces se sabe que el trueno en
cuestion ha retirado la enfermedad y ha liberaddneh cautiva.

Los truenos son seres de gran poder. Entre sulsafdes se encuentra la capacidad
de aquejar a los seres humanos con terribles eadiaghes, segun sea un castigo por su mal
comportamiento o por alguna “peticion” que el brug hace. Los sintomas de la
enfermedad dependen del trueno que las hubieradm\si, el trueno negro, el cenizo, el
rojo, el amarillo y el blanco presentan diferergadecimientos que permiten al conocedor
realizar el diagndstico y curar.

Respecto a la alfareria utilizada en otras préctiwégico-religiosas, estas han
comenzado a entrar en desuso. Tal es el casolitberdacion de un nifio de las garras del

nahual a través de una olla, pues se piensa questa Blanca estas entidades se han
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alejado porque ya hay luz eléctrica (los nahuatksnola luz) y los bosques de encino han
sido reducidos considerablemente (el bosque y memsa hogar). A diferencia de Cuesta
Blanca, en las poblaciones cercanas de Pozo delySaanque del Borrego la creencia en

estos seres continda vigente.

La organizacién de la capilla

Comité de obras para beneficio de la iglesia

El comité de obras para beneficio de la iglesiargmrga de gestionar recursos materiales y
econdmicos en diferentes instituciones del murocigge Tamasopo. Estos recursos son
empleados en la construccion de la capilla, su detacion y el mantenimiento. Entre sus
funciones también se cuentan las de obtener hgspg@dimentacion para los misioneros
catdlicos que periédicamente llegan a la comunigac las celebraciones de Semana
Santa. Se observd que las alfareras no ocupanopuestel comité. Conformacion del

comité: presidente, secretario, tesorero.

Comité de mensajeras

Este comité ha sido organizado por el sacerdoteogasionalmente visita la comunidad.
Su principales funciones son las de visitar a loerenos, promover la caridad entre los
vecinos para con las personas que viven en conégide extrema pobreza y dar a conocer
avisos e instrucciones que la parroquia de Tamasopi@. Consta de una coordinadora y

diez mensajeras. No participan las artesanasareaifs.
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Comité de catequesis
Su funcién es la de ensefar el padrenuestro, avia,nggoria y credo entre la poblacion
infantil y juvenil. Se conforma por una coordinaalor dos catequistas. No participan

alfareras ni artesanas.

Comité de festejos

Este comité se encarga de organizar vendimia daladas y tamales para la recaudacion
de los recursos necesarios para las fiestas dérdervde Guadalupe y San Juan Diego.
También apoyan al comité de “obras” para reciblosa misioneros durante la Semana
Santa. En este comité una artesana forma partearlctura organizativa. Se integra por:

presidente, secretario, tesorero y tres vocales.

Principales fiestas religiosas

Las principales fiestas religiosas son: las de $ansanta (generalmente marzo o abril), el
dia de la Santa Cruz (mayo), los rosarios de lgevirde Guadalupe (de octubre a
diciembre), la fiesta de San Juan Diego y de lgéfirde Guadalupe el 9 y el 12 de
diciembre respectivamente. Es de notar que enoe2@@6 se festejo a San Isidro Labrador.
En la organizacion de las celebraciones catolieadestaca la participacion femenina de
todas las mestizas y mezcladas. La colaboraciolaglalfareras es notoria Unicamente

durante las fiestas dedicadas a los muertos yrigeNide Guadalupe.

Fiesta de Semana Santa
Respecto a las celebraciones de Semana Santassmisioneros quiénes suelen organizar

una peregrinacion que recorre la mayor parte deotaunidad mientras se reza el Via
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Crucis. Durante el trayecto, se levantan alguniases llamados “estaciones” afuera de las
casas que han sido previamente seleccionadas gonitdgoneras quienes asignan a las
personas que asi lo han solicitado (ninguna aHanero este requerimiento). Este dia se
baja la cruz que “cuida” desde lo alto de un ci&npoblacidon. Es cargada por los hombres
que asi lo desean. Al ritual asiste casi toda lgoion, incluyendo a los curanderos pames,

quienes se mantienen en la periferia de la celgrgcaparentemente solo observan.

Fiesta de la Santa Cruz

En la celebracion del dia de la Santa Cruz reaizad la capilla asistieron muy pocas
personas. La mayoria fueron mestizas y mezcladaisugl lo dirigié la catequista, quién
rezo el rosario y acompafo a los hombres que aalnae nueva cuenta la cruz en el cerro
de donde la habian bajado para las celebracionSsrdana Santa.

Destacoé la presencia de una alfarera de quiénceeadi bruja. Se afirma en la
poblacién y sus cercanfas que su especialidadissratharres” |a fertilidad femenina, el
control natal y los abortos. Esta alfarera se éraibbservar el desarrollo de la celebracion.

Sin embargo, esta no es la Unica ni principaldiegte se hace en honor de la Santa
Cruz. Durante todo el mes de mayo la mayor partéadeoblacion indigena asiste al
cementerio para “vestir’ (con coronas de papeltigldsa sus muertos. Existe un gran
respeto para con los difuntos, las personas saminente a la cruz, hablan en voz baja con
ella y la besan. Después limpian de maleza la tuynbalocan la corona sobre la cruz.

Algunas personas dejan encendida una vela sohrmlza.

8 practicas magicas de caracter amoroso. A travésidemarre se pretende la unién de la personacque |
solicita con el ser que ama.
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Las mujeres jovenes 0 que se encuentran en pegailano asisten al cementerio.
Se cree que se contagiarian de “cancer”. Las nmujaneianas y las “mas macizas”
ingresan a este espacio con “proteccion”, es deaiocan pedazos de ruda y cebolla entre
sus ropas a fin de que con su calor y olor losriéspide losespantosno se acerquen. Se
piensa que este tipo de seres son frios y por faetienecen al infierno (inframundo),
razon por la cual no les agrada el calor y aromaladeuda y la cebolla. Estas

“precauciones” no son necesarias en los hombregJidaes se dice son calientes.

La fiesta de San Isidro labrador

La fiesta de San Isidro labrador no se festeja deema publica en Cuesta Blanca. Segun
informes de la poblacion, la uUltima persona enizaaleste rito en la década de los
cincuenta durante el siglo XX fue Cleto Rubio, cutero nacido a finales del siglo

antepasado (Diario de campo numero siete pagina ®8ésta Blanca: 10/09/2006). Se
considera como una excepcion la fiesta organizadaleafio 2006 por los mestizos,

mezclados y algunos pames de la poblacion. Quiesasrieron las milpas cercanas

cargando un cuadro de San Isidro y rezando elioogdrparecer, su intencion fue retomar

este culto en celebraciones publicas para ped@vel divino y contrarrestar la sequia que

afectd la zona ése afno. En esta fiesta no pamciggfareras ni artesanas.

Las ofrendas dedicadas a los difuntos

Las ofrendas o festividades dedicadas a los difust;n de gran importancia para la

poblacion indigena que habita en Cuesta BlancasHisistas se celebran los dias 1, 2, 8, 9,
15, 16, 22, 23, 19 y 30 de noviembre. El dia prors® dedica a los angelitos, a partir del

dia dos el ofrecimiento es para los adultos. Se gie en ésas festividades “los muertos
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comen con nosotros. Los difuntos estan contentogsodwivir con nosotros. Nosotros
somos muertos y ellos como nosotros [vivos], porgmebién gozan y disfrutan, también
se entristecen y se enojan” (Diario de campo nuntie® pagina 379, Cuesta Blanca:
23/11/2005).

Las alfareras muestran una disposicion y alegréa pisual. Es el tiempo cuando se
acercarellosy es necesario tenerles “su comidita”. Se dicelgae&ampos se visten para
recibirlo€® y piensan que las mariposas monarcas (boff3dsmn la manifestacion fisica
de las almas. En éstos dias las mujeres se afanarcecina durante la preparacion de los
alimentos para los parientes difuntos. Mientrasaui ninguna de las cocineras prueba la
sazon, pues el alimento debe de ir “puro” y coné$ncia completa”. Los hombres se
encargan de arreglar y poner a funcionar los haloasgle se coceran las gorditas de maiz y
azucar; alimento ritual que se prepara de manalasxa en esta fecha del afo.

Los varones acondicionan algun espacio en la casagolocar el altar y proveen
todos los insumos necesarios para la festividads Cintes viajan a las cabeceras
municipales de Tamasopo, Cardenas o Rayon paraevbtas grandes cantidades de
azucar, canela, chile, carnes, café, sal y mamecesarios para la comida. De la milpa se
obtiene el maiz, del monte la lefia y del arroyageia.

En la cocina y al calor del fogon las alfareras raésianas organizan a su
descendencia femenina para la elaboracion de dlmeMNo se permite a una mujer

embarazada estar en la cocina, se piensa que aémmrde hacer tamales el nifio hara

8 A finales de octubre y durante noviembre los canpe llenan de una pequefia flor silvestre de color
amarillo conocida como chamizo. Se dice que durastietiempo la tierra ggepara(embellece) para recibir

a los muertos.

% Se cree que las mariposas monarcas son las 4darlas muertos que se encuentran en la gloriarege ¢
gue estas salen con un “tronido” muy fuerte deidera. Esta asociacion de la mariposa con fenémenos
sobrenaturales lo hacen porque no ven el proceggstacion, piensan que la mariposa monarca nadsale
“gusano” (Diario de campo numero tres pagina 34t\qle de Borrego: 15/11/2005).
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travesuras. Unas mujeres muelen el nixtamal, piesden la lefia en el horno y otras mas
engrasan las charolas donde colocan las gorditassduGrandes ollas de barro blanco se
llenan de tamales, otras de atole y otras masfdelesa necesario colocar varios fogones de
tres piedras en el piso con la intencion de codiodo el alimento en el tiempo previsto

para la llegada de las animas. El espacio se tlehxagante olor del maiz cocido, del café
de olla y la canela hervida, el chile tostado y cfedo con cebolla y comino impregna el

ambiente. Pero también es posible percibir ocakierdae el aroma de los cuerpos

sudorosos. Las nifias observan y aprenden, adenagzsudear lefia y agua.

Son las tres de la mafana del dia primero de ndwemse han iniciado las labores
femeninas mas temprano que de costumbre. Afudrmel una ligera llovizna hace pensar
que el dia sera nublado y con lluvia, es probabéesplo los muertos se acerquen al festin.
Las celebraciones a los “angelitos” comienzan &éés de la mafiana, se avienta el primer
cuete para “darles tiempo a que se arreglen” (@ide campo numero tres pagina 378,
Cuesta Blanca: 23/11/2005). En tanto, salen lasgyes gorditas del horno, la alfarera mas
anciana toma una de ellas la parte en cuatro trpasza cada uno de éstos a los cuatro
puntos cardinales, es el ofrecimiento a las alneda grimera gord4

Después de ofrendar esta primicia se prenden las wgeie sirven para aluzar el
camino del alma de la persona requerida. Las adfareubren su cabeza y dirigen unas
palabras a las velas que encienden y dedicanhijdespequefios que han perdido. Después
las colocan empotradas en carrizos al pie del.afhtiempo que cada una de estas
candelas tarda en consumirse se interpreta contariadad de hambre que la infantil

anima tien&®.

87 Asi se haré con todos los alimentos, los tamelesfé, el yuco, el atole, etcétera.
8 Este preceder se sigue en todos los altares. poriensi es dedicado a los nifios o adultos.
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Son las ocho de la mafiana, se truenan dos cuetes saial para que se acerquen
las pequefias animas a comer la “esencia” del humeafé servido en tazas, pan de dulce
en forma de mufiecos que sostiene su gordita dalterano izquierda, fruta y diversos y
coloridos dulces que han sido colocados en la mesdunge como altar. Después de una
hora se queman tres cuetes, y un tropel de cloguillvos se arremolina alrededor del altar
para recibir su parte en la distribucion de lamdige Sus impetus son frenados y tienen que
esperar a que esta sea sahumeriada con®tdphblor y el calor de esta aromética resina
ayudan a las almas de los infantes a subir al.cielo

Durante todo el dia se escucha el estallido deuetes en diferentes puntos de la
poblacion y se ve a los nifios subir y bajar el canmprrincipal con bolsas de plastico llenas
de golosinas. Sus rostros irradian felicidad y sas@iciente el cansancio, el frio y lluvia
matutina o el quemante y abrasador sol del cerdt g@sdibujar sus sonrisas.

Después de “haber cumplido” con los nifios, lagelés y las demas mujeres de la
familia regresan a la cocina. Es necesario contieli@rabajo para tener preparados los
alimentos de los “grandes” al dia siguiente. Em @sasion se preparan tamales de chile
rojo, caldo rojo, atole blanco de eltecafé y gorditas dulces.

En los dias que corresponden las ofrendas a Id®ade escuchan los cuetes desde
las seis de la mafana; sefial de que el café smteabn el fogon. A las siete los difuntos
escuchan su invitacibn para acercarse a desay@iguen el camino de pétalos de

cempasuchil que los conduce a la mesa de la ofrentdta lejos ven el arco de carrizo

8 Cada que se “levanta” una comida para que losyivedan comer se realiza esta limpieza. De estarma
el cancer o esencia del muerto se retira y noafetis vivos.
% Es importante la distincion entre elote y maigyréhero son las primicias de la cosecha.
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adornado de flores y gordagjue corona, a manera de diadema, el altar dorsdbde
colocado el banquete.

Encuentran en el altar y a los pies de la virgerGdadalupe pan, fruta, chayote
cocido y aderezado con miel, gordas dulces, cafiéa,acigarros y aguardiente de cafa.
Comen, beben y fuman acompafiados de seis minuastisg;a dedicada a los “difuntitos”
para que “estén mas a gusto”. Los dos ultimos smmatborozados para que “les alegren el
corazén” (Diario de campo numero tres pagina 31&st Blanca: 02/11/2005). Los vivos
esperan que las almas terminen de comer, los tkiescde las ocho de la mafana es el
pase a la mesa para éstos, quienes ingieren lepake los alimentos que los difuntos han
dejado. La comida ritual los vivos la comen fria.

Para las trece horas el primer cuete anuncia birpidad de la segunda tanda de
viandas. A las catorce horas la esencia de losléamal atole de elote, los chayotes
cocidos, los refrescos, el aguardiente y el agnaceasumidos por los difuntos a quienes
se ha solicitado su presencia. Se escuchan la andsivara, lejos del altar los hombres
beben y esperan su turno, las mujeres continlata eztocina preparando la tercera
“puesta”’; el caldo rojo de res y las tortillas daimnuevo.

A las diecinueve horas el primer cuete avisa adimtos que se engalanen, su
arribo para la “cena” debera ser a las veinte hdras mujeres se encuentran visiblemente
cansadas y los hombres bastante alcoholizadosmlisgos han tocado y también se han
“alegrado” con los muertos, pero aun pueden seaguirla musica y “el baile del arco”. A
las veintilin horas se reparte entre los preseatékima tanda de alimento. Afuera la fiesta

continlia y se espera la “levantada del arco”.

%1 Son gordas dulces como las de los nifios, peralisnsas formas. Algunas son animales y otras semej
estrellas.
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Aproximadamente a las veinticuatro horas dos hosna@ tomado de sus extremos
el arco que estaba colocado en el altar. Bailaasagcortos y acompasados, mueven de un
lado esta estructura debajo de la cual pasa uegagailando. El hombre y la mujer que no
cargan el arco llevan vestidos nuevos, se miraonyien mutuamente mientras el arco se
balancea de un costado a otro de sus cuerpos jpesalnie su cabeza. Tras seis minuettes,
esta pareja se dirige al monte bailando bajo @ seguida de la concurrencia que los imita
y danza. No hay tristeza, hombres y mujeres ricaroynean entre ellos. Cuando han
llegado al monte, todos los vivos pasan por detbaj@rco. Es la despedida de los muertos.
Ellos regresaran en el siguiente ciclo a travésrderacimient?’ o de la ofrenda, seguin sea
“el destino que Dios le tenga impuesto” (Diarioa@@npo numero siete pagina 765, Cuesta
Blanca: 30/11/2006).

Las alfareras han quedado exhaustas pero contéatasber “cumplido”. Es de
notar que en los dos afios que fue posible asististas celebraciones las familias de
alfareras y curanderos fueron las Unicas en curoptir“la ofrenda completa” (como las

descritas), y solo en casa de las alfareras selbaillanza del arco.

La fiesta de la Virgen de Guadalupe

Para las alfareras pames la celebracion de lafesh Virgen de Guadalupe tienen gran
importancia. A diferencia de otras celebraciondslicas, el 12 de diciembre asisten al

rezo del rosario que en esa fecha se efectiaapilda. Desde meses fue posible constatar
como las mestizas, mezcladas y algunas pames pagamendimias de enchiladas para
recolectar los fondos necesarios para las fiestadidembre. Se dice que las alfareras

participan en la limpieza de la iglesia y con coapmnes monetarias para la compra de las

%2 |as personas mas grandes y las alfareras creesi glea de los difuntos regresa a la cuarta geitera
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flores que adornan la capilla y el altar de la ®¥irgTambién se adquieren cuetes para
tronarlos durante la noche. Ese dia se organizaemgimia en la explanada de la capilla y

los habitantes de Cuesta Blanca asisten para canenahiladas, tamales y atoles de maiz

de teja y champurrada.

Durante los rosarios dedicados a la virgen, l&sahs llegan con flores y velas a
visitar a “la madrecita”. En cierta ocasion, unaetlas se hinco frente al altar y llord. Sus
arrugadas manos tomaron un extremo del rebozocpara su rostro y disimular el llanto.
Tras breves minutos se incorporod, acaricio y basionbgen de bulto que representa a la
Guadalupana y encendié una vela que deposito i&ss del icono reverenciado. Al
finalizar sus plegarias se retird, pero ahora aggurnos ojos se iluminaron y una sonrisa

desdentada cambio la triste expresion de su cara.

Las rezanderas
En Cuesta Blanca existen dos rezanderas. Una ae edl indigena y catequista de la
capilla, la otra es hija de mezclado y mestiza. leasinderas son solicitadas durante los
novenarios de difuntos. Su importancia en los ritedefuncion, dentro de la percepcion
indigena supera la celebracion catdlica de la mesauerpo presente para difuntos. Se
observa una clara disociacion entre la ortodoxiélica y la religiosidad pame respecto al
rosario y su importancia en relacion a la misa.

Entre la poblaciéon pame existe la creencia delgsiéespantos” son espiritus que
viene del espacio del inframundo. Se dice que airnf® persona es necesario rezar el
novenario de rosarios para evitar que se convarteespanto”. Al respecto, una alfarera

asegura:
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“Esto es asi porque antelos morian como ‘animales’, sin nadie que les rezatadsario].
Ahi nomas los envolvian en el petate y los ponfasuecama de carrizo pa’'ventarlos al hoyo, a
merce’ de brujos. La tierra, ésa ya no regresal@neh a Dios se la tragaba. Por Esta razén
existen muchos espantos en el cementerio y dongleni@ moria y no se le rezaba” (Diario de
campo numero cuatro pagina 494, Cuesta Blanca5/2®06).

Algunas personas afirman que los misioneros ham@vao estas creencias, es probable
que se trate de la reinterpretacion de algin camentemitido por ellos durante la
evangelizacion de la Semana Santa. Esta situasioapitalizada por la rezandera mestiza,
de quién se dice amenaza a la poblacién indigemaaoezar el rosario durante los rituales
mortuorios de sus familiares si no acceden a ss@ees (Diario de campo numero cuatro
pagina 493, Cuesta Blanca: 16/05/2006).

Para descalificar a la otra rezandera de origenepéamrezandera mestiza afirma
gue la posesion de un libro titulaBbdevoto del purgatorite da mas poder. Asegura que
este libro es el “verdadero” y que contiene oragsoespeciales para que las animas de los
difuntos no se conviertan en espantos (Diario agepcanumero dos pagina 231, Cuesta
Blanca: 10/10/2005). Estas aseveraciones han aaugath impacto entre la poblacion
indigena, quienes creen que muchos de sus antegasaghn por el mundo en forma de
“espantos”. Los espantos son asociados a seresossmlificados de “malos”. Se piensa
qgue ellos también forman parte de los judios, domiéntes que al inicio del mundo
rechazaron el nacimiento del Jesus-Sol. Ningurzeieali o artesana es rezandera.

A diferencia de los puestos de organizacion sagataracter agrario, juridico o
civil, las alfareras tienen una importante paraicipn dentro de la organizacion religiosa
de raigambre indigena. Su ausencia y ocasionavarteion en ritos catolicos se contrasta
con su participacion indirecta en los rituales deacion (por medio de la elaboracion de
cantaritos) y en la actividad realizada duranteitos dedicados a los difuntos y la Virgen

de Guadalupe.
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La preparacion de alimentos cobra una vital impaitadurante las ofrendas. Esta
actividad cae en responsabilidad total de las m&oeninas, sin el alimento ritual no
existe el rito de las ofrendas.

De la alfarera de quién se dice es bruja, se sabeag cura con cantaritos pues se
reconoce que es especialista en trabajos relaceramh la fertilidad femenina. Se afirma
que es de las “meras buenas” y varias mujeres @st&Blanca y poblaciones cercanas
constatan que gracias a ellas son madres y haeguids “tener hombre”. Su presencia en
los ritos catolicos de la Semana Santa y de laaSaniz es dificil de explicar en los limites

de este trabajo.

Comentarios del tercer capitulo

Los espacios agrarios, judiciales y civiles derlganizacion social en el ejido La Palma y
la poblacion de Cuesta Blanca son ocupados por tesnBstos son espacios de “poder”,
desde ellos se “organiza” la poblacion, se estrantjerarquias de “control” y “regulan”
los recursos disponibles. Se considera que el ges@nde las funciones que estos
espacios requieren solo puede ser realizado paalasies. Se argumenta que ellos tienen
la “fuerza”, el “valor” y el “conocimiento” necesas para asumir esta “responsabilidad”.
Las mujeres se autoperciben como seres con cugrpdma deébiles, por lo tanto son

menos aptas para ocupar éstos espacios.

Organizacion agraria, juridica y civil: espacios lplicos
Espacios publicos: alma masculina
Alma masculina: poder (organizacidhcontrol 2 fuerza“ valor * conocimiento)

Estos espacios de organizacién social resultan po@xtivos a las alfareras por ser
“asunto de los sefiores”. Tomar posesion de ellosupa mujer, conlleva aceptar o

desarrollar caracteristicas masculinas. Las aHareto desean ser equiparadas con
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hombres, motivo por el cual no les interesa pedsarl ocuparlos. Asumen que el principal

rol social que les corresponde desempefiar esddamide la familia y de la casa.

Hogar: espacio privado
Espacio privado: alma femenina
Alma femenina antago6nica y complementaria del ahmasculina

A partir de esta perspectiva, se justifica la gésiclel hombre frente a la mujer en el nivel
publico de la organizacién social. Los espaciosaqugan los varones implican también el
ejercicio de uriipo de poderotorgado segun ¢ipo de personaue se es. Si bien es cierto,
gue en términos generales la mujer se reconoce esféra publica sumisa ante el hombre,
no se puede dejar de lado las condiciones socidatioas y étnicas de la poblacion. Este
tejido muestra que el hombre pame puede ser saignmnferior frente a otro pame de
mejor condicibn econdmicas o social, pero todos pasnes enfrentan situaciones
asimétricas frente al mestizo (funcionarios de gotu, terratenientes, patrones, etcétera).

Una situacion similar sucede entre las mujeres.dlfaseras son conocidas en la
poblacion bajo el nombre de artesanas, actividadlgsl diferencia de las otras mujeres
pames. Y de manera similar a lo que sucede a nmegebnal, la actividad alfarera en
Cuesta Blanca implica asumir una condicion étnieaté a la poblacion. Esta actividad es
catalogada como un trabajo de “indias”, que sewnaon una herencia historica y
cultural mas alla de la explicacion biolégica qfrecen los mestizos de la poblacion.

Las faenas al interior de la poblacion y las labalel campo son trabajo masculino
por ser considerados como una “labor pesada”. Lgeres rara vez participan de estas
actividades pues se cree que auerpo esdébil. Sin embargo existe una aparente
incongruencia en la clasificacion de “trabajo peSaé&n esta categoria entran todas las

actividades masculinas pero no la elaboracion fdeeala, a pesar de ser reconocida como
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un trabajo también “pesado” por los mismos homprewijeres de la poblacion. A la luz
de esta reflexion cabria preguntar ¢ Por qué lodbhesmo elaboran alfareria?

De manera contraria a lo que se observa en otrbgasde la vida social a nivel
comunitario, la participacion femenina en la organion de ritos religiosos revela una
intervencion importante. La presencia de una athagde quién se dice es bruja en los ritos
catolicos celebrados en la capilla o espacios pobl{por ejemplo las peregrinaciones por
la poblacién) es dificil de explicar. Si se considesl perfil de su especializacion
vinculando a estas festividades con el ciclo ataigode produccion alfarera, es posible
suponer una relacion con ritos de fertilidad. LEmpras evidencias apuntan a que el uso
de curar con cantaritos o de hacer fértil a unamagn especialidades también vinculadas
a las nociones de género. Pero no fue posibletEnoidn de datos que permitan ir mas
alla, por lo que esta ausencia en la investigas®igonvierte en una veta a explorar en
proximos trabajos.

La alfarera tiene una importante participacionaaorganizacion de las festividades
de los santos difuntos y de los rosarios a la wirde Guadalupe, mismas que se celebran
en el espacio domeéstico (a diferencia de los w@slicos que se realizan en espacios
publicos). Las actividades femeninas para la ejéoude éstos rituales son la base que
permite el desarrollo de los mismos, ella organyzaistribuye el trabajo entre los
miembros de la familia (incluidos los hombres).driana alfarera es también la principal
responsable de la elaboracién del alimento rituede de las festividades a los difuntos. En
estas fiestas religiosas se redimensionar la irapoid de las actividades femeninas, el
espacio de la cocina y el uso de la alfareria.

Los enseres de barro, hechos bajo el auspicio Iyneon la misma materia

primigenia de los hombres cambian lo crudo en aodidoceso vital para la transmutacion
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fisica y cultural del alimento que permite la cootdad del ciclo de las almas. Ya sea que
estas ocupen un cuerpo temporal o transiten peraho de existencia en noviembre.
Como se ha sustentado, el espacio domestico ymeernde alfareria en él conforma parte
indisoluble en la conformacion del género entrealfareras. En el siguiente capitulo se

describen y analizan las actividades femeninas espacio domestico.
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4. LA FAMILIA'YY LA TRANSMISION DEL CONOCIMIENTO

Se describe la organizacién al interior de la fempara la actividad alfarera y la
importancia de la transmision del complejo sistelmareencias a través de la elaboracion
y uso de alfareria. Se destaca el vinculo entegeala y construccion del género femenino

en la cotidianeidad de la cocina.

Familia: principio de la organizacion social entrdos pames

La familia es fundamento de la sociedad pame. 8sidera como un hombre completo y
una mujer completa aquellos miembros del grupo ltpre tomado una “obligacion” de
pareja y han procreado hijos. La conformacion derspia familia implica un estatus de
respeto frente a los demas, pues asumir una “reaptidad tan grande es sefial de ser
hombre o mujer, segun sea el casa.familia es nuestro destino, ¢para que eres rsujer
no tienes hijos o para que son hombres sin muj@&tatio de campo numero siete pagina

705, Cuesta Blanca: 12/09/2006)

Espacios de cortejo: el baile y el coleadero
La conformacién de la familia inicia con la elegtide una pareja. Por lo regular es un
conocido de la misma poblaciéon o poblaciones caxaRara el inicio de un noviazgo se
buscan espacios y momentos adecuados, y aunqeepésiten ser variados lo mas comun
es gue se inicié una relacion de este tipo en e dbaoleadero.

El baile y el coladero son eventos que suelenzaake en la comunidad o en sus
cercanias. Los motivos por los cuales se orgamiaarvariados, desde fiestas de XV afios o
bodas hasta la intencién de reunir dinero destinzata algin beneficio comunal. Los

bailes y coleaderos son espacios de socializacire dombres y mujeres. A ellos las
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personas asisten con gran esmero en su cuidadmpkrgstos eventos suelen crear gran
expectacion entre los concurrentes pues se recorooeo espacios de cortejo.

Para su promocion, suelen “correr la voz” en lablgmones cercanas para que
asistan los jovenes. En el caso de los coleaddragaraador se le premia con un
reconocimiento dado por la muchacha, que en carside de la poblacion, es la mas
bonita de Cuesta Blanca. Los varones mas cotizzalobs que demuestran ser los mejores
para montar a caballo y tirar un toro.

A los bailes se asiste con la intencion de enaonina pareja. Como ya se ha
mencionado, son éstos los espacios donde se dibfpgles decir, se inician relaciones de
noviazgo. Las muchachas se magquillan y utilizam mjpstada, suelen mirar a los hombres
directamente a los ojos y sonrien. Durante eladasl ellas comparten sus ilusiones, se
informan unas a otras sobre las condiciones sacigleeconomicas de los futuros
prospectos. A través de este mecanismo evalGamigegiencia de un noviazgo.

El aliciente para que los jovenes asistan es r@swnestas festividades como
espacios de conquistas amorosas. Los hombres camrgaidos y cuando pasan frente a
una muchacha de su agrado suelen bajar un poda eleasu sombrero como sefal de
saludo. El ideal masculino es un hombre trabajéslas emigrante mejor) que conozca las
cosas del campo y de los animales, que vista comalpaes de mezclilla vaqueros,
camiseta nortefia, botas de piel y su tejana. Uo daiel es un accesorio considerado
“sepsy” (sensual) que aumenta el atractivo. Los bres pueden tomar cerveza durante
éstos eventos, la mujer es sancionada si lo hksehabladurias no se harian esperar.

Los hombres esperan encontrar en los bailes y d&les mujeres no mayores de
veinticinco afnos, de largos cabellos sueltos (belba sin asir es considerado como un

atributo excitante en la mujer), abundantes caraegylias caderas, grandes senos y
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sonrientes. Los indigenas prefieren a las mujezesucetnia pues la mujer mestiza es “mas
fria” y “flaca”. En su consideracion, a la mestizeo le gusta tener tantos hijos como a
nuestras mujeres, ni son tan tiernas y delicadasnéstiza no es tan ‘dejada’, esa luego
grita y se enoja” (Diario de campo numero cuatr@imea516, Cuesta Blanca: 23/05/2006).
Durante éstos eventos suelen concertarse citappatergar el encuentro mas alla

del tiempo que dura la competencia o baile. A sunité® es comun encontrar parejas detras
de la iglesia o de una tienda muy proxima. Estpa@es son utilizados para dialogar con
la pareja o jugar con ella, jamas para sosten@naoentro sexual en consideracion de que
son espacios que se encuentran dentro de la palaci

El hombre por ser caliente también es bueno, libteligente y fuerte, razon por la
cual no todas las reglas de restriccion sexual iémas se aplican en su contra. Ellos son
libres para asistir a bailes, cortejar mujeressgester encuentros extramaritales. La sancion
social aplicada al marido es en el sentido de mesponder a su papel como proveedor de
la casa, el hombre considerado perezoso es deg@est

A diferencia de las mujeres casadas, las soltenatuyendo las madres solteras)
pueden asistir a los bailes después de cumplicguarnos y de ser posible haber celebrado
la festividad correspondiente (fiesta de una diaftaencia mestiza). Antes de esta edad es

mal visto que una jovencita asista a estos espdeigsrtejo.

El noviazgo

Los jovenes suelen ser discretos en sus relacamaesviazgo. No existen manifestaciones
publicas de carifio ni entre novios ni entre espquoss se consideran de mal gusto.
Ademas, en caso de hacerse publica la relacioromg@romete al muchacho a casarse.

Algunas parejas se internan en el monte al abrggaorné mayor privacidad, se cuenta que
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muchas de estas incursiones sirven también pa&jarelcio de su sexualidad. La existencia

de varias madres solteras (la mayoria de ellas bijaietas de alfareras) en Cuesta Blanca
parecen validar estos comentarios. A excepcionmdeaso, las madres solteras hijas o

nietas de alfareras forman un hogar con el padreudeijo. La mayoria de las veces se

inicia la relacion en union libre y posteriormesgecasan.

En relacion con las indigenas, las mujeres mesteasutoperciben como “muy
decentes” y atribuyen gran virtud a su conducta.sbpuesta templanza que afirman
practicar algunas de ellas, es un elemento queanilpara diferenciarse de las mujeres
pames a quienes califican de “mujeres que no puestan sin hombre”.

Para la mayoria de los varones de la etnia muohdasdmestizas son calificadas de
“santas” y “sin pecado”. Piensan que esas son “difisiles” de abordar sexualmente.
Opinan que se debe a la naturaleza de su conditidsa, para ellos la mujer mestiza no es
“caliente” ni en lo emotivo (carifiosa, atenta, @)loi en lo bioldgico (mayor apetencia
sexual). Al respecto uno de los entrevistados asegque las mujeres mestizas cuyos
maridos son emigrantes “aguantan mucho” sin homlesperan el regreso del esposo.

La pame opina de la mujer mestiza que su sangre gusrpo es mas debil, frio y
fragil. Piensan que las virgenes “gleras” (est#elo en esta afirmacion una clara
diferencia con la Virgen de Guadalupe) que lasauigueden ser demonios. Los hombres
indigenas perciben a los mestizos como gente déritgatribuyen al mestizo un alma mas
fria, es decir, mas inteligente para el engafiouy ffinas” (asociado a buenas condiciones
materiales de existencia). Algunas alfareras hatvajado durante las vacaciones de Semana
Santa en Tamasopo y han observado mujeres rubidanoas de ojos verdes o azules

calificadas de “finas” (sumandose a esta nociéokdr de su piel y ojos). Manifiestan que
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estas mujeres son “engafosas” pues tras su aparigac bonita” ellas toman y fuman
como si fueran hombr&s

Otro de los puntos a partir del cual las mujereagsaestablecen diferencias con la
mestiza es su sexualidad. Ellas se consideran comjeres “con temperatura’. Una de las
alfareras afirma que su marido le ha dicho ques@gtras) las indias son mas calientes que
las mestizas, dice que ésas no estan buenas”.llacpm mestiza afirman que en el siglo
pasado las mujeres y hombres pames gozaban deambbgrtad sexual (Diario de campo
numero tres, pagina 419, Cuesta Blanca: 18/04/2@@)e los pames es comun que las
mujeres inicien su vida sexual entre los catordeegiocho afos. Sin embargo, dos alfareras
afirman que desde los doce afios ellas ya teniara&fa (Diario de campo numero cuatro
pagina 523, Cuesta Blanca: 25/05/2006).

Para la mujer pame es importante ser “calienteggataristica que asocian al calor de
hogar y a su capacidad reproductiva. Cualidades apugciadas en una cultura, donde la
fertilidad y el gusto por la casa revisten granontigncia a grado tal que una mujer estéril o

“callejera” es repudiada.

El matrimonio

Parece ser que entre la poblacidon indigena el marid catdlico ha cobrado importancia a
raiz de la evangelizacion hecha por el “padre Cllwyante la década de los noventa. La
celebracion del matrimonio entre los pames de @uBlstnca es un deber, es cumplir con

Dios como “buen cristiano”. La condicién de “cristd” corresponde a todas las personas

% posiblemente se refieren a turistas que llegaonacer las cascadas de Tamasopo y el paraje conocid
como Puente de Dios.

% La intencién de los comentarios emitidos permagreciar cual es la autopercepcién de su sexuajidad
como se autodefinen frente a la mestiza.
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calificadas de “buenas” y “calientes”, equivaleateodos aquellos pames que al inicio del
mundo fueron hechos pdfl Mero Grande(un dios de caracteristicas solares) y que
aceptaron la venida del Sol-Jesus (Diario de campuero cuatro pagina 504, Cuesta
Blanca: 20/05/2006).

El matrimonio es una practica que los mestizos psaa diferenciarse de los parfies
pues la asocian a su concepcion de “familia dedmiprincipios”. Se registré el caso de una
joven, hija de mestizos que en el afio de 2005 s& @an un emigrante mestizo. Desde el
momento en que se formaliza la relacion, la nowp dle salir de su casa. Cuando las
circunstancias la obligaban a trasladarse con dmiliar en la misma poblacién siempre
lo hacia acompafiada de sus hermanas y dos enoemes que servian de “proteccion”.

Después de casada sus salidas se restringen aumcas®nalmente se trasladaba a
Tamasopo. En estas ocasiones se hacia acompa@égutdehermano menor aunque ello
implicase para el estudiante no asistir a clasds. gxegunta de porque nunca sale sola, la
respuesta es que “una mujer casada y decenteaeedpetar”, atribuyendo a la nocion de
respeto la parafernalia con que acompafa sus saldsa afirmacion conlleva una doble
intencion, pues se dice que una mujer que va sel@fde la comunidad es porque tiene
“trato” con algun hombre que no es el marido.

El matrimonio catolico entre los hombres pames ida bien aceptado, pues les
permite un mayor control sexual sobre su parejaa Wiujer casada es considerada
“decente”, vivir en unién libre conlleva el despigi® frente a la poblacién mestiza. Para
las alfareras y demas mujeres pames un compafierdeqde hijos y las provea de lo

necesario es la condicion ideal. Para el logroatledndicion, las jovencitas son educadas

% Se dice que no era préactica entre los pames elnmaio catélico.
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para abstenerse de pronunciar “palabifas™groserias”. Entre las sanciones se incluye la
prohibicion en la mujer de beber cerveza o fumgtggeson hechos masculinos.

Existe un férreo control sexual sobre la mujer das&lla no puede asistir a los
bailes ni salir de la comunidad sin compafia. Tarage es permitido sostener un dialogo
con hombres en espacios publicos, de ser asintaosasocial manifestada en el rumor,
mirada desaprobatorias y actitudes esquivas naianhesperar. Esto sin contar con una
casi segura golpiza por parte del marido.

Esta condicion en la mujer a partir de la uniomelib el matrimonio se justifica bajo
el argumento de que ella ya no es “liBfeUna mujer casada no debe tener mas “tfato”
del necesario con hombres fuera del marido y muoéwos debe de andar “dando c&ta”

La mujer debe “portarse bieff® y no “provocar que el marido se endfeé’ “debe de
respetarlo” y no “andar haciendo cosdston otros hombres.

Por su parte, el hombre cuando se casa construgasaucerca del lugar donde viven
sus parientes. Uno de los motivos es la de ejerggancia durante sus ausencias a traves
de sus familiares sobre la esposa. Otra de las@azs continuar con los lazos parentales y
redes sociales que en mas de una ocasion lo apafasatuaciones dificiles.

A pesar de gue algunas hijas de alfareras o agsdan estudiado o trabajado fuera
de Cuesta Blanca, regresan a la poblacion paraseagaepetir el patron cultural heredado
de las madres y abuelas. Las relaciones entre@sposse pueden describir de una manera

homogénea para toda la poblacion. Fue posible atansmatrimonios donde existe

% palabras altisonantes

" La mujer pasa a ser una pertenencia del marido

% |nteraccién social en términos amistosos con lesnbros masculinos de la comunidad.

% Refiere ver directamente a los hombres de frente.

190 En el espacio social debe de mostrar sumisiée) doméstico limpiar la casa, cuidar animales yivos
de traspatio, ir por lefia y agua, preparar losaitws, lavar ropa y cuidar los hijos.

191 Esta expresion tiene le mismo sentido de la amtgrademas no “coquetear” con otros hombres.

192 5pstener encuentros sexuales con otros hombres.
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violencia intrafamiliar originada por el alcoholisno infidelidad del marido, pero esta
situacion no es una regla general. Frente a eistamstancias, la mayoria de las mujeres se
valen de sus jovenes hijos para controlar la agdessl e infidelidad del esposo, los
vastagos son quienes salen en defensa de la n&does hijos todavia son infantes, las
alfareras (a diferencia de otras mujeres) amenqaadarse con los hijos y pedir “que los
mantenga” si “se las pasean enfretfte”

Se cuenta que afios pasados, lo mas comun era guboinbres acallaran la
inconformidad de sus mujeres a golpes. En la adadl los recientes programas
gubernamentales y los sermones religiosos han icedd& violencia en el nivel fisico.
Aunque algunos de los hombres contindan bebienuigersabe de golpizas propinadas a
sus mujeres. Esta aparente ausencia de golpesime exie la violencia emocional y
psicoldgica en algunos casos continue.

Muchas de las alfareras son mas independientesttpge mujeres y ejercen un sutil
control sobre el esposo a través de los hijos. Aergjlas reconocen que el hombre tiene

“derecho*®

sobre la mujer, es dificil que accedan a todaul® € decide en el interior del
hogar. En cierta ocasion una alfarera tomo repeesahtra el esposo al enterarse que este
convidd un refresco a otra mujer en la poblacioVidente Guerrero. Al llegar a su casa la
esposa lo dejo sin comer. Se dice de otra, quenapiobar la infidelidad del marido golped

a su contrincante en amores y demandé al espokoabecera municipal de Tamasopo.
Este tipo de acciones son poco comunes en las dagjéses pames.

La mujer como esposa se considera el complemehtoodere y de igual manera

percibe el marido a su pareja. Se dice que el hembia “cabeza” de la familia y la mujer

19 Que el hombre acompafie a su amante en espacilisopliSe considera como prueba irrefutable y gran

humillacién para la mujer frente a la poblacion.
1% piensan que la mujer debe de obedecer al homkpéicn que esto es asi porque son “ideas” de Dios.
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el “corazdén”, bajo estas imagenes simbdlicas sesfablecerse una jerarquia de mando y
roles. EI hombre como “cabeza” es quien “piensdégide que es lo mejor para la familia.
El evalGa la conveniencia de participar en progsadegobierno, decidir sobre el trabajo
de la milpa, los trabajos comunales, enviar a l@sste hijas a estudiar a niveles medio
superiores e incluso su asistencia a los baile& #ujer, en su rol de “corazén” de la
familia corresponde educar a los hijos, consolar gnas y secar sus lagrimas. Es muy

estrecho el vinculo entre madre e hijos aun enesdadultas.

El parentesco

Los afines

Los parientes por afinidad en algunos casos puselenonsiderados como consanguineos.
Esto depende en gran medida de la buena relaciérsga entre las personas y de la
cercania dentro de la estructura de parentesco.ejearplo, las nueras 0 yernos son

incorporados como consanguineos.

El compadrazgo

Los compadres se consideran como miembros de ldiga®e todos ellos los mas
importantes son los del bautismo y los de la lea@dantde la cruz de cal durante los rituales
mortuorios. La principal obligacion de los padrirdes bautismo es la de orientar dentro de
las normas establecidas por los miembros del gaipgonducta de sus ahijados. Estos a su
vez deben respetar y obedecer a sus padrinosijali@manifiesta su respeto al padrino o
madrina con el saludo ceremonial. Toma la manaudaratector y la besa, acto seguido se

repite la formula de “Santisima padrino”. Sin engioarexisten algunos jévenes que ya no
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realizan este saludo, razon por la cual son catibe de “groseros” y les es retirado el
apoyo por parte de sus padrinos.
Los padrinos de bautismo son un gran apoyo emdgienanOmico y en trabajo.

Las relaciones de los ahijados con ellos sueleesteechas. Estos vinculos de apoyo son
mas visibles durante las épocas de precariedaddexcs, la preparacion de festividades
familiares (bautizos, 1° comunién, XV afis bodas), las celebraciones de difuntos en
noviembre vy los rituales mortuorios. El apoyo sgpprciona en trabajo, dinero o viveres y
suele estar vinculado a la condicion de géneroefeonplo, durante un funeral las mujeres
se encargaran de la cocina y los hombres de prephdifunto, conseguir la cruz de
madera y abrir la fosa. Esta division de quehadarabién tiene relacion con la ideologia,
pues se piensa que el cadaver emana frio de mlaertejjer por su misma naturaleza es

débil frente a estas fuerzas del inframundo.

La familia de las alfareras

Tipo de residencia

Los asentamientos pames son dispersos. Cadaisokm@signado un espacio que se ocupa
como habitaciones para dormir, cocina y letrinatog&dugares son habitados por una
familia nuclear. Segun la costumbre, los hijoséeaasados contintdan viviendo en la casa
paterna un afio o hasta que nace el primer hijopdraja tienen su propia habitacion y
hacen uso de la letrina y espacios de aseo perdenial familia. La suegra comparte la
cocina con su nuera, quién es recibida en caligakije y con la obligaciéon de realizar la

mayor cantidad del quehacer doméstico.

1951 as celebraciones de la primera comunién y losaiafios son de reciente adopcién entre los ina$gen
pames de Esta poblacién.
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Al nacer el primer hijo o al afio de casados segatamn espacio a la joven pareja
para la construccion de sus propias habitaciorexiya. Este espacio suele ser un pedazo
del predio familiar u otro solar cercano de la cdeade viven los padres del hombre.
Segun me explicaba una de las alfareras, si un feowaba la casa de la mujer pues “mejor
que se ponga el vestido de ella y su mujer losapames de €I’ (Diario de campo numero
siete pagina 710, Cuesta Blanca: 01/11/2006)

Al hablar de su experiencia, una de las alfareramifiesta haber buscado
independizarse lo antes posible pues su suegrawrdenojona” y la ponia a trabajar mas
que a sus propias hijas. Durante la estancia dpadne posible constatar el caso de una
joven (hija de alfarera) quien tuvo conflictos dartia de su esposo (considerada como la
madre de su marido por ser huérfano) con quiém.vAdi poco tiempo la tia del marido ya
no le permitié el acceso a su cocffaEl conflicto finalizé cuando el esposo constrisyd
casa en un predio que le fue asignado al nororiemias afueras de la comunidad, por el

rumbo del Carrizal.

La familia

En la familia el padre es considerado como la imggancipal y su autoridad en la toma de
decisiones al interior del hogar solo puede sealggla por el mando del abuelo o abuela.
Al hombre se le adjudica la manutencion y protetcié la familia, la mujer es responsable
del cuidado de sus miembros y de administrar lexgsios bienes que constituyen el
soporte de la economia familiar. Dentro de sushil@kdes, las mujeres contribuyen al

sustento por medio de la recoleccion de alimemosl enonte y en algunos casos la venta

1% Es importante considerar que una mujer pame espiEia” cuando ya ha tenido un hijo y posee suiprop
cocina.
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de alfareria o artesania. Elisa Gonzalez, indigeleatablanquense define la familia en los

siguientes términos:

“Para nosotros la familia esta formada en primgatpor el papa, la mama, los hermanos, los
abuelos, las abuelas que ya son fallecidos; tanibgtios las tias por parte del papa, tios y tias
por parte de la mama; todos los primos hermanass ysbbrinos; todos nosotros formamos o
somos una familia, porque somos de la misma sange la misma raiz” (Gonzéalez Valdés,
1982: 46)

La familia extensa es considerada como parte s#cia del nucleo familiar. Las personas
mayores suelen decir que sus sobrinos o nietox@mo sus hijos pues se les considera
continuidad de “los antiguos” en la carne y el B&piUn prestigiado curandero afirma que
“el alma de uno es el alma de muchos antiguosri@@e campo numero siete pagina 693,
Cuesta Blanca: 11/09/2006). Esta concepcion perenitender porque dentro de la familia
se incorporan los parientes muertos. Cuando Ideras “no han vueltd®’, se piensa que
viven en un mundo paralelo (el cielo) donde tamlti@bajan, se enamoran, duermen y se
reproducen.

Como ya se ha dicho, se piensa que el alma destasmas retorna al plano terrestre
a la cuarta generacion. Razén por la cual el ténparental para designar bisnieto y
bisabuelo es hermano/n’feo (redaccion del términmgesdo por Heidi Chemin Bassler,
1984: 153). Esta concepcion difiere en algunosdaspeale la nocion que sobre la familia
tiene el mestizo, para quienes los muertos no sagrg tampoco viven en el plano celeste
regidos con una organizacion social similar alededrra.

La unidad de la familia es una caracteristica doggames. Sin embargo, también
puede mostrar fisuras. Estas divergencias suelem sdacionadas con acusaciones de

“envidia” o por la diferencia de posturas frentdedierminados programas gubernamentales.

197 5e encuentran muertos y todavia no cumplen sw dectegreso a la cuarta generacion.
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Tal es el caso del Programa de Certificacién deDieechos Ejidalé® -PROCEDE- que

ha dividido la opinion entre los miembros de alguf@milias que han terminado en un
profundo distanciamiento. Este fue uno de los nestpor los cuales durante la celebracion
de los difuntos en noviembre de los afios 2005 y6 20 pudo apreciar que en algunos

hogares no se reunieron todos los hermanos, aassotaria en tan importante fiesta.

La division sexual del trabajo en la familia

La condicion de género en las mujeres pames hadgedada por los dioses, quienes han
marcado su “destino” y les han sefialado que suwigades son la reproduccién, la
atencion de la familia y el marido. Durante losy@tos afios de formacion del individuo se
destaca el papel de la mujer como reproductorairalilyy biolégica de los miembros del
grupo. Ella inicia a los infantes en la vida sogidtasmite los valores que rigen la vida
comunitaria y que permitiran su posterior inser@boomplejo social mayor.

A través de la asignacion de los quehaceres cotidigntre los miembros de la
familia se configura el género desde las edadestemigranas. Las nifias se ocupan de
lavar trastes, dar el alimento a las aves de ¢dreater la casa y el solar, asear camas y
doblar ropa. También se les educa en su aseo pérsincuidado de su cabello es
esmerado y considerado como uno de los princigaidritos femeninos. Por las tardes es
comun encontrar a las madres o abuelas “espulgdadabeza de las nifias para despojarla
de los paréasitos conocidos como piojos. A pesda aeefasta consecuencias de salud que
éstos animalejos y el cabello largo causan a lads#é las nifias (contribuyen al aumento
de la anemia ocasionada por la desnutricion),jasté@s sera cortado, tan solo “rebajado”

uno o dos dedos.

198 Este proyecto gubernamental implica un cambiol eéggmen de la tenencia de la tierra, la cual pasa
la muerte de ejidatario a ser propiedad privada.
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A los nifios se encomienda el acarreo de agua, dwida los cerdos o caballos y
burros. Ellos ayudan los fines de semana en lagdaldel campo, junto al padre aprenden
a sembrar o desquelitar la milpa. Los nifios gozamdyores libertades que las nifias. Ellos
pueden jugar fuera del solar de la casa, bringaatgar pelotas. Las mujercitas no salen de
su solar y tampoco se les permiten juegos consildereomo “bruscos”. Ellas juegan con
mufiecas hechas de olotes vestidos con trozos ae Dekde pequefias es cuidada su
imagen, pues las madres no desean que “el dia d@naaigan que jugaba como hombre”
(diario de campo numero seis pagina 671, CuestacBi@8/07/2006). La educacion de las
hijas en la cocina sera abordada parrafos masradela

Respecto a la educacion impartida por gobiernaemilkimos afos, este sistema se
ha fortalecido a través del programa de becas gsualares. Las becas que reciben los
nifos y jévenes son una ayuda economica que fawaaetoda la familia, pero, estos
beneficios son condicionados para su obtencidnreElnis requisitos se encuentra la
participacion de los padres de familia en las i@ informacion. Los hombres no asisten,
consideran que la educacion de los hijos es “cesmujeres” y delegan en ellas toda la
responsabilidad de cumplir con las obligaciones gsi®s programas gubernamentales
sefalan.

La forma de organizacion econOmica y social deuhailia basada en la division del
trabajo por edad y sexo registrada por Heidi ChdBdissler (1984) presenta a poco mas de
veinte aflos algunas variaciones respecto a laidativemigratoria. Ahora es mas intensa y

cuando el hombre adulto falta se modifica la orgaeion familiar para suplir su ausencia.
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Actualmente algunas mujeres solteras emigran daraht periodo vacacional a las
cabeceras municipafés para trabajar temporalmente en el sector de $esvic

Dentro del hogar continda la estructura jerarqbasada en el sistema de género.
Se observa que las mujeres siempre comen desplEs liembres pues se piensa que ellos
requieren mas alimento porque supuestamente gastarenergia (fuerza) en las labores
del campo. Las hermanas tienen “obligacién” deddacomer y asear la ropa y plancharla
de sus hermanos ademas de “hacerles los mandd&iasd(de campo numero dos pagina
298, Cuesta Blanca: 24/10/2005).

Las mujeres desarrollan la mayor parte de susidatles en la esfera privada. La
ensefianza de las jovencitas se encamina a la eoatencion de la casa con la intencion
de prepararlas para el matrimonio. Las madres sarga de administrar el tiempo y los
guehaceres entre las jovenes hijas a quienesyestpara que “cuando se case” (Diario de
campo numero uno pagina 123, Cuesta Blanca: 0&09)2

Aunque la elaboracion de alfareria para el autagoonsbeneficia la economia
domeéstica (pues evita adquirir comales u olla®lérps), su importancia trasciende el
aspecto economico. El empleo de estos artefactdsmite en la cocina pame permite la
reproducciéon de su cultura y se insertan en un Empistema simbolico vinculado a la
construccion genérica de ser mujer.

Como ya se ha sefalado, entre las principales aulbdliges de la mujer pame se
encuentra la atencién de la familia, donde la peap@n de los alimentos es vital. Es deber
en toda mujer con “compromiso” ser una buena co&ingén la cocina, la condicion de
género femenina es justificada al cumplir partéadeactividades que le han sido dictadas

por los dioses, en este espacio la mujer cumplelastino ineludible. Ella pasa gran

199 Es comln que emigren durante las vacaciones dareSanta a Tamasopo.
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cantidad de tiempo preparando los alimentos deamailih por eso es comun que las
alfareras expresen que el dia que mueran las gategar debajo del fogon.

Las madres pames para preservar el calor en logasude sus jovenes hijas cuidan
su alimentacion. Se evita qué ellas consuman atosate naturaleza fria (peck/mpa), pues
estos pasarian su esencia o alma (nmiji) al cuexpe jdven y la dafiarian convirtiéndola en
“jorro”, una mujer seca y sin hijos. Las mujeres edades reproductivas no ingieren
calabaza o nopales. En caso de ser la Unica ommodia mesa, son sazonados con
abundante ajo, cebolla o comino, condimentos que cmsiderados como alimentos
calientes (empack) (Diario de campo numero sieggnpa/19, Cuesta Blanca: 11/09/2006).
Las alfareras aseguran que los alimentos caligiaesntizan la fertilidad de la mujer. Gran
parte del valor social de las jovenes pames raticsu fogosidad o “temperatura” asociada
a su capacidad de procreacion. Cuando una mujerféstl| el hombre la puede repudiar
regresandola a su casa por que “no sirve”.

Estas “precauciones” no son necesarias con los tesmiuienes pueden ingerir de
manera indistinta alimentos frios y calientes. ®aga que la posesion de un alma caliente
transmite su fortaleza al cuerpo masculino, quigrp@cticamente indestructible por la
condicion fria de los alimentt$.

La cocina se encuentra relacionada de manera imimal uso de la alfareria y a
pesar de que se emplean trastos plasticos y nuetale olla frijolera y el comal no han
sido desplazados. En este espacio los simbolostgs roman vida. Respetar el “viejo
fuego” implica hablarle con dulzura y no enojanskegara a lesionar al momento de hacer

uso de sus bondades, noche a noche se escondemohes en el fogdn para que nunca se

110 Es importante sefialar que se trata de alimentepapidos en condiciones normales. Las comidas
preparadas para hechizar o embrujar caen en dégacé y estas si dafian a los hombres por seanags
con espiritus fuertes y malignos.
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apagué su calor, considerado como fuente de la kalanujer pame aprende a no tener
miedo al fuego, habilidad que debe desarrollaugrg llegar a ser buena cocinera pues en
mas de una ocasion tendra que guisar directamebte €l. Asi sucede cuando pone a
cocer los frijoles o prepara las sopas de pastas.

La importancia que el comal y las ollas tienen eerlis indigenas pames se
encuentra estrechamente ligada a su fertilidadydd se encuentra mas alla de su aspecto
bioldgico para vincularse a su capacidad de parmaitcontinuidad cultural a traves del
alimento. Los pames establecen una semejanza eint@mal y la luna que supera una
mera comparacion poeética, el comal es la luna bagatierra y la cocina el espacio donde
potencializa su atributo de permitir el procesot@msmutacion que el “sefior lumbre”
realiza.

Los comales jovenes (nuevos) se consideran déBiekavan con precaucion de no
frotarlos demasiado fuerte. Un comal macizo es eJompara cocer las tortillas, se
calentara mas pronto y se acostumbrara a teneregb@ de maiz sobre su superficie. En
este tipo de comales es dificil que las tortillaggseden pegadas o se quemen. Un comal
viejo es considerado como la luna, estos enserbarde son tratados con especial cuidado.
Nunca se lavan, solo se acarician con agua y jpbém despojarlos de residuos de maiz,
tizne o polvo.

El comal es un simbolo femenino. Gracias a estgpearagion entre la mujer
(luna/comal) y el hombre (fuego) el maiz se corgien nixtamal, después en masa, de ahi
pasa a tortilla. Por medio de su ingestidén se Asston la carnalidad del pame permitiendo
su vida y la continuidad biologica de la etnia.

La mujer desde pequefia es educada para su tratel coaiz, cuidara que ni uno

solo de sus granos sea tirado o desperdiciado ggtesaccion se considera como un
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“desprecio”. Antes de “ser pasada por un honihtéd mujer debe saber poner el nixtamal,
molerlo y sacar los teztales para echar tortillasgaao sin que estas se rompan. Se dice que
quebrar una tortilla cruda o deshacerla para iatestitener una tortilla redonda es “matar
el marido™'? Cuando las jovencitas comienzan a tortear es sogngontrar tortillas de
formas caprichosas y abstractas sobre la mesa.

Cuando un candidato a esposo de la hija llega a sasle da de comer.
Invariablemente observara las tortillas, la eduradie la nifia y joven pame su elaboracion
y la preparacion de los alimentos es esmerada.bueaa mujer pame debe saber echar
tortillas. Se consideran como unas manos hermasadd aquella mujer que es capaz de
hacer tortillas delgadas, flexibles y resistenie®kuso de aparatos.

El aprendizaje respecto al uso de alfareria erotana incluye saber evaluar un
comal. Un buen comal debe de poseer las siguiertexcteristicas: su tamafio debera
alcanzar en su didmetro los dos extremos del folgdotal manera que se sostenga en los
brazos de este y no caiga dentro del mismo. Adesndsjimensiones protegen al momento
de echar las tortillas las manos y brazos de laneox Pero la mujer pame también
considerara la textura, una ligera curva concawalguatraviesa de lado a lado y su color,
entre mas blanco mayor serd su semejanza con da puotectora de los miembros de la
etnia.

La olla frijolera no se emplea para cocinar otdosentos. Se afirma que de hacerlo
se mezclaria los sabores y olores de las difereorasdas que en ella se han preparado al
momento de poner a cocer de nueva cuenta esta ilgggan Se considera como una

hermosa olla frijolera, aquélla que es de colomdda cuyas formas son redondas y

11 Esta frase es utilizada para indicar cuando urjarmsostiene encuentros sexuales.
12 En esta investigacion no fue posible profunditaireculo en la relacién esposo-tortilla (maiz).
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simétricas, con paredes lisas y sin estrias, hiBdgs y que no permiten que los liquidos se
trasminen. Los comales y las ollas frijoleras soop@dades muy estimadas entre las
pames. Su regalo entre parientes consanguinetglesi se tiene en muy alto aprecio.

Las artesanas se quejan de que sus hijas ya nemaerender a poner nixtamal o
hacer a mano las tortillas, actividades fundamestah la vida de la mujer pame. Ahora,
sus hijas prefieren estudiar o trabajar en el selgservicios en las cabeceras municipales
de Tamasopo, Cardenas y Raydn. Entre las hijastasnile alfareras que han aprendido la
elaboracion ritualizada de alfareria se observa@ndencia contraria.

Otra de las prioridades de las mujeres es la diarcia economia domeéstica, cuyos
ingresos suelen ser precarios. A manera de ejesplpresenta el registro del consumo de
maiz, alimento principal en la dieta indigena y dabido a las condiciones del terreno de
las milpas asignadas a los pames nunca se obtiecenédades suficientes para abastecer
las necesidades de la familia durante todo el afio.

Este registro fue hecho durante la época de secalshegar de una de las alfareras.
El consumo humano y animal de la semana es en giorde 84 kilogramos de maiz. El
costo por kilo de maiz es de $2.60 los cuales pligiidos por los 84 kilogramos da un
total de $258.40, el azucar tiene un precio de epegos el kilo que multiplicados por los
ocho que se ingieren a la semana tiene un tot&78e00. El nescafé tiene un precio de
$45.00. Casi nunca se consume carne por su elgvadio. Este dato no contempla el pago
de servicios ni el consumo de harinas procesadadugtos lacteos, dulces y refrescos,
articulos personales de limpieza, medicamentofesugscolares, vestido y calzado. El
ingreso por concepto de jornal es de $80 al diamukiplicado por siete da un total

semanal de $560.00

181



Este estrecho margen de ingresos casi siemprepesaso por los egresos. Esta
situacion economica evidencia la importancia dadividad femenina en los cultivos de
traspatio, pues los frutos obtenidos en ellos cemphtan la dieta familiar. En los huertos
familiares se siembra mandarina, naranja, liméh yeana variedad de injertos citricos.
También se cultiva de manera preferencial chayoépaya, nopales, calabaza y chile
piquin. En caso de existir algin excedente secamebia por algun otro satisfactor o se
vende para subvenir alguna necesidad.

La recoleccion de lefia es vital en el buen funcideato de la familia. Es el
combustible utilizado por la poblacion indigenauyagopio en manos femeninas significa
un ahorro. Ademas las mujeres aprovechan las ino@s al monte para recolectar también
otro tipo de alimentos como las flores de patalomate coyote.

En el caso de las alfareras o artesanas, su aativ@viste importancia dentro de los
ingresos familiares. Los hombres reconocen estaddita de dinero” y algunos de ellos
acompafan a sus mujeres a vender su mercadedaadiisidad permite que ellas ocupen
espacios publicos de comercio lo que permite unomegngo de accion y participacion
social en comparacion al de otras mujeres pamesisblacion™®

Se observé que las hijas de artesanas que hanopactidder a espacios educativos
o laborales fuera de la comunidad no muestranéisitpor aprender a elaborar artesania,
pues consideran que no “son cochinos para enlddédbsario de campo numero tres
pagina 339, Cuesta Blanca: 14/11/2005). En ciar#sion la hija de una artesana que ha

estudiado el nivel técnico de enfermeria se nefaséadar la produccién de su madre a la

13 a elaboracién y comercializacion de alfareriatesamia es una actividad que les ha permitido disar
mas habilidades que las otras mujeres y solo smaladas por aquéllas que han laborado fuera det&Cues
Blanca.
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ciudad de San Luis Potd¥f por considerar que no correspondia a su estatimdier
estudiada”.

Las alfareras consideran que su actividad es irmpt@por que les permite allegarse
de recursos econdémicos por su venta. Pero Els@njalifarera, asegura que su
importancia trasciende el mero ambito econdmicoa BHa, la alfareria hecha por la mujer
pame “es ensefianza de los antiguos” (Diario de camymero uno pagina 60, Cuesta
Blanca: 27/08/2005) es la herencia de la abueklsed mujer en el grupo.

En la decision de las jovenes por aprender altaedrtesania se puede considerar
que son varios los factores que intervienen. Emites se cuenta los medios de
comunicacion con sus modelos estereotipados dedd'dgbe ser una mujer”, la reciente
evangelizacion de cultos de corte cristiano qudtaxda virginidad en la mujer y su
control sexual, el acceso a espacios educativomlyales fuera de la comunidad que les

permite establecer relaciones interculturales gters contextos culturales.

La transmision del conocimiento

La familia y la ensefianza de alfareria

La organizacion familiar y la residencia patriloeadtre los pames ha permitido que las
alfareras cuestablanquenses trasmitan su conot¢oraelas mujeres que conforman su red
de parentesco. Esta es la via que ha preservadablaracion de alfareria en concordancia
con las fases de la luna. La transmisién del ritaahbién significa heredar todo el

complejo simbélico que lo conforma. La importand& rito de elaboracién trasciende la

114 Se trataba de una transaccion ya concertadardan@ede San Luis Potosi esperaria a la joven eenteal
camionera para recoger su mercancia y pagarlatésaaa deseaba aprovechar que por cuestionetudmes

su hija tenia que ir a la ciudad capital, pero llaego a trasladar la artesania aludiendo sengtienza.

15 Estas observaciones fueron hechas en distintampdie y espacios, sin que ambas jovenes pudieran
compatrtir informacion. Lo relevante es que ambasrés coinciden en considerar la elaboracién deeal

una ensefianza de los antiguos sobre lo que debaaenujer.
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esfera econdmica e influye en la cotidianeidadagealfareras, quienes reconocen en la

estructura simbdlica el principal simbolo femengue norma su conducta.

Grafico 10. Genealogia de alfarera. La transmisiodel conocimiento
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Julia Izaguirre, alfarera nacida en Cuesta Blangag/se ha casado con un indigena de la
misma comunidad (que es maestro bilingtie) ha ceaderel ritual y lo ha transmitido a su
parentela mas préxima. Se observa, que a pesaredsugcondicidn econdmica y social se
encuentra por encima del promedio, ella no ha dejdelaborar alfareria por considerarla
ensefianza de los antiguos.

La transmision del conocimiento en el caso de afasera presenta peculiaridades,
pues su Unico hijo es emigrante y se ha casadauganmestiza. Su nuera aprendio la
lengua y la elaboracion de alfareria. Esta perssti@almente se encuentra en los Estados
Unidos junto a su esposo y ha dejado a sus hijasidhdo de sus suegros. Las nietas

nacidas de este matrimonio también aprenden laordaidn técnica de alfareria, sin
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embargo, es dificil asegurar que la nuera de dofi@ d sus nietas conozcan la estructura
simbdlica que subyace en el proceso de elaboracion.

Celia Castillo es hija de dofia Julia Izaguirreaks casada con maestro pame y al
igual que su madre también es alfarera. Se delstaaditud de Elsa (hija de Celia Castillo
y nieta de Julia lzaguirre) quién asegura que l&&esa es ser mujer pame. Para esta joven
alfarera la elaboracion ritualizada de alfareri@mesefianza de los “meros antiguos”, como
ya se ha sefalado, para ella el valor de la elaldorale alfareria trasciende el ambito
monetario.

Respecto a hombres que se han casado con alfeesidas del Caion de la Virgen
(Felipa Ramirez) se continta el ritual lunar, poidla pame donde también se elabora
alfareria de acuerdo a las fases de la luna. DeligaFha transmitido el conocimiento a sus
hijas. Es importante sefalar que a pesar de reglildmero de su hijo emigrante ella no
deja de elaborar alfareria por considerarla engefide los antiguos.

Pero también se registra el caso de Ricarda Casinaja de La Laborcillita y quién
aprendio la elaboracién de alfareria con su suBgraisia Gonzalez (mujer alfarera de
finales del siglo XIX e inicios del XX). De Elena Norberta Castillo Castro (hijas de
Ricarda Castro) se dice que también elaborabarcdHade acuerdo a las fases lunares.
Una de ellas murio y su descendencia salié derfsun@ad, la otra al casarse cambio de
residencia y nadie pudo dar informes acerca de aadpro. Estas circunstancias no
permiten conocer que sucede cuando una alfarergigue el ritual lunar sale de Cuesta
Blanca.

Histéricamente también hubo hombres que trajerojemmsi alfareras que no

conocian el ritual lunar. Es el caso de Julia Gleaz&uién ensefid a otras mujeres de la
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comunidad la elaboracién de alfareria en cualdure (Mariana Saavedra quién es su hija

y Eugenia Rubio quién fue se hijastra).

Organizacion familiar y elaboracion de alfareria

La actividad artesanal o alfarera implica asumi gondicion étnica en la poblacion. Su
elaboracion es realizada por las mujeres indigdeamanera exclusiva y estas son vistas
por las mestizas como mujeres trabajadoras y &jgutees reconocen que es una actividad
gue requiere un gran esfuerzo fisico. Como ya shdi®, las mestizas no muestran interés
por aprender la elaboracién de artesania o alfaprrés la consideran trabajo de indias,
piensan que “ellas ya lo traen en la raza y erateyre” (Diario de campo numero uno
pagina 128, Cuesta Blanca: 12/10/2005). La elabbrade la alfareria se encuentra
condicionada por los siguientes aspectos:

1) La organizacion familiar y el numero de alfarerdisponiblesComo ya se ha
sefialado, la organizacion familiar se basa enviaidn sexual del trabajo. Las mujeres se
encargan de realizar todas las tareas considefaai@sinas. Estas actividades contemplan
gue la mujeres en edad reproductiva se encargda lbimpieza de la casa, la ropa, el
cuidado de los hijos, la preparaciéon de los alimenia compra de los viveres, el pago de
servicios publicos, la asistencia a las juntaslese® y de salud. Cuando el trabajo de la
alfarera se requiere en la milpa para ayudar a isenablimpiar (chapol€d® es tiempo
disminuido a la produccion alfarera o artesanalo Sespués de haber cumplido con estas
obligaciones y si ha quedado tiempo las mujeretecgpiadas entre los quince y cincenta

afos elaboran alfareria o artesania.

18| impiar la milpa de maleza.
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Los hijos se enfocan al estudio para no perdebdaas de “Oportunidades”, dinero
que apoya el sustento de la familia. Durante laupigg cantidad de tiempo que tienen los
escolares ayudan a traer agua o lefia, las “mugsta@e dedican en el trabajo de la cocina 'y
a cuidar sus hermanos menores. Los fines de selosugjos apoyan en quehaceres mas
pesados; los “hombrecitos” cuidan la milpa, alimentos animales, limpian frijol o
desgranan el maiz. Se observo que entre las aagsacasionalmente algunos jovenes
ayudan a transportar la lefia o el barro, quebraolgr yeso. Las hijas mayores apoyan en
la atencion a la familia para que sus madres olabpeiedan realizar alfareria o artesania.

2) La edad reproductiva de la mujédira condicionante es el ciclo reproductivo de
la mujer. Cuando es joven y madre ella no dispomdiempo para la elaboracion de
alfareria o artesania. Las alfareras que produsanagor cantidad han superado su etapa
reproductiva, cuentan con nueras o0 hijas mayores lgs ayudan en los quehaceres
domésticos. Estas mujeres ocupan un rango de edaute cuarenta y cinco afisy
setenta afnos.

Los cortes generacionales también limitan el nanseoalfareras o artesanas
disponibles en las casa. Ahora, algunas jovenesaaras trabajan o estudian fuera de la
casa y de la comunidad y han logrado ser maestaaxibares de enfermeria (aunque no
todas ejercen como tales). Estas jovenes no conose&imbolos insertos dentro del ritual
de elaboracion ni su vinculo con la construccidngéaero femenino. Ademas, relacionan
la alfareria con la condicion étnica de ser pamtda la carga peyorativa que esta
identidad conlleva en la regién y la condicién seconémica de la pobreza. Muchas de

estas jovenes desean vestir y maquillarse comoéagizas, vivir en casas de material,

117 50n pocas las alfareras jovenes. En este casoetdlaoran en una proporcién menor que las ancianas
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tener television, “sonido” (grabadoras), “buena i@h(carnes, galletas, gaseosas) y poder
transportarse en “mueble” (automovil) propio.

La mayoria de las mujeres que son nietas o hijagydellas alfareras que elaboran
bajo el auspicio lunar muestran mayor disposicidngprender la actividad de sus madres
y abuelas. Esta actitud no se reduce a un sentiicamtilista, ciertas jovenes manifiestan
el deseo de “conservar viva la ensefianza de lggiast, de aquéllas alfareras que dejaron
“muestra” para todo lo que una mujer pame deberdam®Er. En el caso de Remigia (hija
de alfarera), ella piensa que la alfareria es itapte porque es la “ensefianza” de las
antiguas y espera que sus hijas sean autosufisipata poder dedicarse a su elaboracion.

En la actividad alfarera estas mujeres encuentarsimbolos de su identidad de
género y de grupo cultural frente al mestizo. Ashuestra el caso de una maestra bilingte
que ritualiza su produccion y que pugna por lamervencion de gobierno en el proceso de
elaboracion. Ella aprecia estas modificaciones camaespojo de los elementos que las
diferencian como mujeres pames de la mestiza y conjer alfarera de las otras pames.

3) Las condiciones socioecondmicas de la familasyactividades econdmicas que
practican para su subsistencihas familias de algunas alfareras se caractepopariener
ingresos monetarios bajos, en otros casos lossogrsuperan la media. La cosecha de
maiz, frijol y calabaza en la milpa familiar sigo# asegurar la supervivencia de la unidad
doméstica por algunos meses. En tiempos de cesighta de alfareria es un ingreso
importante. Como ya se ha manifestado, el volumeprdduccion alfarera depende del
namero de alfareras disponibles dentro de la famili

Los hombres se mueven en la esfera publica; espacide desarrollan la mayor
parte de sus actividades economicas, socialesrgatdms. Sobre los hombres recae la

obligacion de proteger los intereses publicos mepr@ados en la forma juridica del ejido y
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la organizacion de la comunidad por medio del jaexiliar. A este espacio pertenece la
milpa propia o ajena, lugar de trabajo que perrsitstentar econOmicamente la unidad
doméstica y de proveer todo tipo de bienes queesgpara su funcionamiento. Después
de algunos afos de educacion dentro del hogardmmneitos contindan su formacion de
género con el padre en la milpa o como jornaleros.

En la actualidad la emigracion masculina a nivederimcional es una de las
principales actividades economicas. Esta se redbzmanera ilegal y contratando coyotes
en la frontera. Existe una relacion entre la engigrainternacional y la elaboracion de
artesania. En los hogares donde no se emigra laciastados Unidos, las mujeres que
fabrican artesania lo hacen como un apoyo a laoeci@nfamiliar. En estos casos, si la
familia puede basar su economia en la emigraci@nnacional se deja de producir enseres
de barro por considerar que es un trabajo “pesqde”ya no es necesario realizar. En éstos
casos las artesanas deciden invertir su esfuegpergia en otras actividades que consideran
econdmicamente mas redituables, entre ellas clodgrocos animales que poseen, vigilar
los peones en la milpa o los albafiiles en la coositin de la casa.

De manera contraria, se observa que en aquelloardoglonde también existe
emigracion internacional las alfareras no dejanpdeducir. En este caso, la actividad
alfarera reviste un simbolismo asociado a la dvisiexual del trabajo y la construccion del
género.

La emigracion internacional es seguida de la emi@gnaa destinos nacionales con
enganchadores que llegan a la comunidad y lleviers dombres a la zafra en las zonas
cafieras de Tamasopo y Ciudad Valles, la pizca dénnmen Saltillo y del jitomate en

Jalisco. La emigracion reconfigura la organizacidterna de la familia para cubrir las
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actividades realizadas por el padre y los varormmd@nicamente activos durante su
ausencia.

En estas circunstancias y cuando no se cuentalainego suficiente para pagar un
pedn, las mujeres se ven obligadas a desarroflaadiavidades del esposo en la milpa y el
cuidado de los animales. En los casos que el hotogra enviar el capital suficiente, se
inicia la construccion de una casa de material idmbra en la milpa. De no contar con el
apoyo del papa, el hermano o el cufiado es ellansstablece las condiciones del contrato
con los albafiles o peones. Las mujeres pamesajuesposas de emigrantes viven con la
suegra, quién ademas de fungir como un apoyo adrnambién la vigila en lo econémico
y social.

A las actividades econdmicas femeninas, se handiuioa movimientos emigratorios
en este sector de la poblacion durante los perigdoacionales a nivel local en busca de
mejores oportunidades laborales. Este fendmenobsena entre las jovenes solteras y
participan muy pocas mujeres casadas. Es difi@l upna mujer casada se aleje del hogar
para a ir a trabajar como empleadas domésticasmodé&ador, afanadoras en comercios,
cocineras 0 meseras en los restaurantes de lasecabemunicipales de Cardenas,
Tamasopo, Rayon, Ciudad Valles 6 San Luis Potosi.

El varén no toma las labores del hogar a su c&gando la mujer se ausenta por salir
fuera de la comunidad a comercializar la alfarerfeabajar en cualquiera de las actividades
ya citadas, es sustituida por la suegra, hija mayamana o cualquier familiar femenino
cercano capaz de cubrir su ausencia. Entre las pdmesta comunidad hay maestras o
educadoras que residen durante la mayor parteededp escolar en Santa Maria Acapulco,
comunidad pame que es reconocida entre los indgdeaCuesta Blanca como una

poblacion habitada “por gente de la raza mas @s@s conservan mejor las ensefianzas de
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los antiguos y por eso tienen los mejores curamsdetyujos” (Diario de campo numero seis
pagina 670, Cuesta Blanca: 11/11/2006)

4) Condiciones climatologicas y el acceso a recsirEm la época de secas (marzo-
mayo) es cuando se recolecta el barro en grandetidades que permiten su
aprovisionamiento durante todo el afio y la mayodpeccion de alfareria. Cuando es época
de lluvias (junio-agosto) disminuye su elaboraaiébido a que el ambiente, el espacio de
la quema y la lefia se encuentran humedos y lossidepdde barro se anegan. A esta
situacion se suma la actual problematica que egjiégd ha causado la intencion de
implementar el Programa de Certificacién de DerscBfidales (PROCEDEY y que
dificulta el proceso de obtencién de barro por atreose el principal depdésito en la

“propiedad privada” de una familia de mestizos.

Cuadro 5. Principales actividades econdmicas duraetel afio

Actividad Ciclo climético Siembra maiz Emigracion oSecha y| Alfareria
recoleccion de
alimentos.
Tipo actividad Masculina Masculina Femenina y Femenina
masculina
Enero Frio intenso| Desmonte con| Emigracién al | Flor de palma,| Lefia seca Yy
poca lluvia machete o| corte de cafa durazno, poca lluvia, se
tumbado en los mandarina. limén | hace alfareria
valles y naranja
Febrero Frio intenso| Quema del| Jornal en zonas| Flor de palma,| Lefla seca V|
poca lluvia desmonte cafieras, algunog durazno. poca lluvia, se
emigran a los| mandarina. hace alfareria
Estados Unidos | Limén naranja
Marzo Calor templado| Quema del| Jornal en las| Habas, lenteja,| Lefla seca V|
(inicio de secas) | desmonte zonas aledafas. | chicharo, calor, se

garbanzo, flores| produce en
de chocha, patol, mayores

mala mujer. cantidades
Abril Calor intenso Barbecho y| Jornal en zonas| Lenteja, Recoleccion
arado de tierra | aledafias chicharo, del barro vy

garbanzo, flores| mayor
de patol, chamal. | elaboracion

de alfareria
Mayo Calor intenso| En  caso de| Jornal Nopales, chamal,| Recolecciéon
(fin de secas), en lluvia siembra chicharo, lenteja| de barro vy
ocasiones lag del maiz que garbanzo. mayor

118 E| acceso a recursos en recientes fechas se icaltdidlo debido a la intencién de implementar el
mencionado programa en el ejido. Cuando los inswsacncuentran dentro del terreno asignado a [@Eyson
que son partidarias de este programa no se peartatealfareras disponer de ellos.
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primeras lluvias | puede in elaboracion
acompafiado de de alfareria
calabaza, frijol
de tabla o frijol
de guia
Junio Calor con lluvias| Siembra de maiz Jornal Primera Nivel de
(inicio de aguas) | que puede temporada de| produccion
hacerse con citricos y zapotes.| media por las
frijol de tabla o lluvias, moja
de guia. Si se la lefia
sembré el mes
anterior se
chapoled®® la
milpa
Julio Calor con lluvias | Segundo Jornal a zonas| Citricos, zapotes| Nivel de
intensas chapoleo para| aledafias, trabajo| verdolagas. produccion
quitar la mala | en lo propio medio por las
hierba de la lluvias.
milpa si se
sembré en
mayo.  Primer
chapoleo Si
sembré en junio
Agosto Calor con lluviag Jilotes, flor de| Jornal y | Flor de calabaza, Alfareria casi
intensas calabaza si s@ emigracion nueces silvestres| no se hace.
sembré en chayotes, talayote
mayo. Segundd calabazas,
siembra de frijol papaya, tomate
y primera coyote, platano
siembra de chile costillon, quelite
y verdolaga
Septiembre Calor moderadp Cosecha de Jornal Tejocotes, Baja la
con lluvia | frijol de tabla, y guayabas, nueces$ produccion
moderada de la primera silvestres, alfarera
siembra de maiz chayotes, talayote
papaya, platano
costillén, quelite,
verdolaga
Octubre Calor moderadg Calabacita Jornal en Valles| Frijol, nuez | Baja de Ila
con poca lluvia | tierna, elote,| y Tambaca silvestre, produccion de
chile, calabazas, alfareria
guayabas,
tejocotes,
verdolagas,
quelite.
Noviembre Frio intenso Elotes, calabazaZonas cafierag Maiz, flor de| Baja en la
chayote y ejote | de Tamasopo Y frijol, tuna tierna, | elaboracion
Ciudad valles| flor de palma,| de alfareria
inicio de la| durazno,
zafra. mandarina,
limén, naranja
yuca
Diciembre Frio intenso Cosecha de majiZRegreso de Tuna tierna, flor | Casi no se
y de frijol que se| emigrantes  de| de palma,| produce
sembroé en| los Estados| durazno, alfareria.
agosto Unidos, zonas| mandarina,
Se junta el| cafieras de| limén, naranja,
rastrojo de la| Tamasopo y| yuca
siembra Valles

19 Chapolear es quitar la hierba que crece juntosdt mque le perjudica.
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Fuente: propia.

Gréfico 11. Ciclo anual

Ciclos que integran
el ciclo anual :

*Ciclo climatolégico
*Ciclo de jornal y
emigracion
*Ciclo agricola del maiz
*Ciclo de recoleccion
*Ciclo de elaboracion
de alfareria

Fuente. Propia. Disefio: Flor Garza.

5) Las condiciones del mercado y las redes comleciba produccion alfarera o
artesanal es condicionada por la demanda del nessglin el tipo de alfareria o artesania
gue se requiera y la forma de organizacién pareosercializacion. Las mujeres que no

pertenecen al tall&’ producen solas y comercializan en pares o pequgfipss de tres o

120 En Cuesta Blanca se ha creado un taller de “aas$aor iniciativa de gobierno, quién a travésedt
forma de organizacién pretende ayudarlas a conlieeziau produccion.
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cuatro, en ocasiones se acompafan del esposo.rédgpalas mujeres que adoptan las
sugerencias gubernamentales gozan de un mayor aystiyocional.

6) Los programas gubernamentaléss programas “Oportunidades” y “Desayunos
Calientes”, las juntas organizadas por la iglesia gscuela, los programas enfocados para
la atencion del taller atendidos por la SAGARPADE&SOL y el CDI, requieren tiempo
por parte de las mujeres (como ya se ha mencideadwmmbres no asisten a las juntas por
considerarlas “cosa de mujeres”). Estas actividatissiinuyen la cantidad de tiempo

disponible que las artesanas o alfareras tienengdaborar artesania o alfareria.

Comentarios del cuarto capitulo

En la sociedad pame, la participacion social mgmonante de la mujer se desarrolla en el
ambito privado. Espacio que se caracteriza podsdormacionEn €l se educa a los hijos
de acuerdo a los parametros culturales del grugdnssus caracteristicas bioldgicas, las
cuales son socialmente significadas y simbolicaeneatstruidas para partir de ellas en la
conformacion del género.

El espacio privado también presenta una estruetyartir de la cual sus miembros
se organizan y desempeiian roles. El tejido fintasl@elaciones sociales que a su interior
se desarrollan es mediatizado por las mujeres raaybos hombres juegan un doble papel
frente a esta autoridad, pues hacia el exterioserwan una jerarquia mayor, pero al
interior del hogar reconocen que es la esposa oarigdién manda” en la educacion de los
hijos y la organizacion de los trabajos necesgréa el buen funcionamiento interno de la
misma.

La aparente sumision de las hijas o hermanageaiaon del nicleo doméstico forma

parte de su construccion de género. Esta situasgmarte de la preparacion encaminada
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para que ellas formen su propio hogar en edaddsadBor su parte los hijos o hermanos
son educados para garantizar el sustento y prétede la mujer. Cuidar de las hermanas y
en ausencia del padre proveerlas de lo necesapartesde su entrenamiento.

En los procesos de adaptacion al actual entornalsmaracterizado por un mayor
intercambio cultural se observan diferentes tendsnentre las mujeres pames de Cuesta
Blanca. Las alfareras presentan menos predispos@&i@sumir patrones de conducta
mestizos, a excepcion de la adopcion de celebsagumce afnos y el diez de mayo. En este
caso se podria establecer una relacion entrergfisgglo de estas festividades que exaltan
los atributos femeninos de la fertilidad y la imjaocia que la capacidad de reproduccion
en las mujeres tiene para los miembros del grupgepa

La elaboracion de artesania vinculada a procesosidgracion muestra que en
aquellos hogares donde las mujeres no ritualizatg actividad se interrumpe por
considerar que su valor no trasciende el uso ariditque permite acceder a recursos
econdmicos. De manera contraria, las hijas o nagadfareras muestran mejor disposicion
por aprender. Entre ellas se cuentan maestraginds hijas de emigrantes y mujeres que
no corresponden a este nivel socioecondmico. Alstaugarlas sobre su quehacer
manifiestan que la alfareria (ya sea su uso o edahim) es parte de ser “india”, afirmacion
que aluden al valor de identidad de género y étwiiceulado a la construccion social y
simbdlica de ser mujer y alfarera entre los paneeSuksta Blanca.

Para la alfarera pame su actividad econdmica iaplina serie de relaciones
sociales, que se extienden a la organizaciéon tendia, actividades comerciales (redes y
circuitos de comercio) y acuerdos con el compra#or.este caso, al igual que en los
estudios realizados entre mujeres indigenas potédoma (1998: 83) y Mora (1998: 129)

el rol social de madre y esposa es mas importameet| de comerciante. De este rol
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econdémico se diferencia el rol de alfarera (entbmdiomo la elaboracién y uso de
alfareria), mismo que se vincula a la construcctn género entre estas mujeres
reafirmando swlestinocomo madre y esposa pame.

Se destaca la organizacion de la familia paraaoehcion y su importancia para la
economia domeéstica. Sin embargo, la organizaciomlifa trasciende éstos aspectos al
evidenciar que es dentro de las redes parentalessqupermite la transmision del
conocimiento. La alfarera mas anciana de la fargitiza de prestigio y respeto, es comun
que en tiempos de secas ella organice, distribuyapgrvise el quehacer domeéstico entre
las hijas y nietas con la finalidad de tener mé&spio para la elaboracion de alfareria. En
este caso, al igual que el de las aguacateras lizo@an (Mora, 1998: 129-130), las
condiciones de edad ligada a la etapa reproduetv@eterminante en la disposicion de las
mujeres por aprender y realizar esta actividad. dnger joven con hijos pequefios
dificilmente puede dedicarse de tiempo completeddboracion de alfareria.

A nivel comunitario se reconoce a la alfarera cama mujer fuerte endigena su
actividad es apreciada como un elemento de su coafoon de género y étnica. Para los
hombres, los ingresos monetarios femeninos obterpdo la venta o trueque de alfareria
(que complementan el ingreso familiar) son cald@®de “buenos”. El esposo reconoce la
importancia de éstos mas alla de lo que expresmeente, razén por la cual ayuda a la
extraccion del barro (algunos llegan inclusive aelgar y moler yeso) y su
comercializacion en los mercados regionales.

El registro de la historia oral demuestra que dgsiélfareras que aprendieron con
mujeres oriundas de Cuesta Blanca o el Cafidén dérdgen simbolizan el proceso de

elaboracion. Quienes aprendieron con mujeres @s pwoblaciones pames no ritualizan la
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elaboracion de éstos enseres de arcilla y tampimegam ninguna condicién animica a su
produccion. Nietas e hijas de alfareras muestrgpodicion por aprender.

Las descendientes de las artesanas buscan oteasafitas para allegarse de
recursos monetarios y es comun que recurran abrselet servicios en la cabeceras
municipales de Tamasopo, Cardenas o Rayon. Estgeasmuno conocen los simbolos
insertos dentro del ritual de elaboracion ni sucwio con la construccion del género
femenino. Ademas, relacionan la alfareria con ladmon étnica de ser pame y la
condicion socioeconomica de la pobreza.

Una mujer pame es considerada “completa” cuanddadenido un hijo, las
funciones femeninas se enfocan a la maternidadieréstar de la familia. Ellas cuidan a
los hijos durante su infancia, pero cuando las sni@ convierten en jovencitas son
educadas en el interior del hogar para atendeagtm parir y educar a los que seran sus
propios hijos dentro de los marcos culturales debg.

Como se ha podido apreciar, existen dos condictesasimbolicas que se
entretejen en la construccion del género entrgpdmses de Cuesta Blanca. La primera de
ellas es la conceptualizacion simbdlica del cuénpmano, nociones que son compartidas
y asimiladas por la poblacion indigena. La seguatdéie a una percepcion mas particular
sobre el genero femenino vinculado a una activielgaecifica; la de la alfarera. De esta
manera cuerpo humano y ritual de elaboracion adase constituyen como los pilares
sobre los que se construye la identidad genérétaiga de ser mujer.

Las nociones sobre cuerpo humano se profundizael siguiente capitulo con la
ayuda de elementos etnogréaficos que proporcionegrarhientas de analisis para la
comprension de la asignacién de roles y espaciok esociedad pame a partir de la

simbolizacién de la diferencia sexual entre homgnaesijeres.

197



5. ALFARERA Y LA CONCEPCION SIMBOLICA DEL CUERPO

HUMANO.

El objetivo es mostrar las concepciones relatidasuarpo humano y su vinculo con la
construccion del género. Las nociones relacionadasla materialidad del ser permiten
comprender cual es la logica que subyace en |laasin de espacios y roles a los
individuos a partir de su condicion bioldgica em$dructura de la organizacion social entre

los pames de Cuesta Blanca.

El cuerpo humano

Para los pames de Cuesta Blanca el cuerpo humaeacsentra conformado por dos
partes, la carne o parte pesada y la esencia/alparte ligera. Se piensa que la carne
pertenece al espacio del inframundo o Lomo del IDidbrra. En este sentido, existe un
origen comun entre el pame y la alfar&f{da materia pesada de ambos procedé oo

del Diablo.

Lomo del diablo: tierra: barro
Barro : carne (cuerpo humandcuerpo alfareria)

A la alfareria corresponde la transmutacion demnatito que mantiene con vida el
componente carnal y la fuerza animica del cuerpoep&imbodlicamente, se cree que la
tierra es un ser vivo, que tiene alma y necesi@aalichento. El informante explica que a la
tierra le duele cuando el agricultor siembra, ragdnla cual recibe a cambio el cuerpo de
las personas como alimento. Se establece unadeldei reciprocidad entre la tierra y el

cuerpo humano.

121| 5 alfareria es simbolizada por las alfareras cpwde seres
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Tierra da alimento: alimento cuerpo pame: cuerpongaalimenta tierra: tierra da alimento

Este intercambio alimenticio es el origen del ciglee permite la continuidad, pues si la
tierra se negara a dar maiz y frijol la existerl@pames sobre ella seria imposible. Si el
hombre no muriera y alimentara a la tierra con awme; entonces se romperia el circulo
vida-muerte.

Respecto a las caracteristicas animicas del pamdice que su alma pertenece a
Dios y que al morir sube al espacio celeste pay@sar a la cuarta generacion y a través de
la reproducciéon cumplir su ciclo. El tipo de cuerpee habitan el alma en los pames
permite el acto sexual y la reproduccion, razénlpaual su alma trasciende este plano de

existencia y va al cielo.

Alma pame pertenece espacio celeste
Alma pame regresa cuarta generacion a través degaoduccion sexual

Respecto a la entidad animica que habita en eboysme, no existe un consenso entre la
poblacion indigena debido a la influencia religiasalos Ultimos afios. La mayoria de la
poblacion muestra confusion, algunos opinan qustexidos entidades en el cuerpo de la
persona; una en el corazén y la otra en la caleza.otras personas, es una sola entidad la
gue reside en éstos dos 6rganos y de ahi se digribtodo el cuerpo. Los mas aculturados
piensan que existe una sola alma que ocupa taneegho.

Se registro el caso de una artesana provenieritagima de Gémez casada con un
hombre cuestablanquense, quién cree que ademas @émlas ubicadas en el corazén y
cabeza, al momento de nacer Dios manda un “doble’ser igual a la persona pero en
diminuto tamafo que vive en un mundo paralelo.

El punto donde las diversas opiniones coincideenesl proceso de maduracion de la

entidad animica. En su desarrollo el alimento yetlad son importantes fuentes de
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maduracion que permite el transito del alma destade débil e influenciable a la accion
de otras entidades animicas mas fuertes a unact@maie madurez y fortaleza. Para los
pames el alma se encuentra en la cabeza (justgodébda fontanela craneal conocida

como “mollera”) de quién se dice:

“gobierna la vista, el oido, la palabra, el almblaaon el corazén, aqui esta la vida, es la que
da calor -al cuerpo-, la sangre va por las venaselEcorazon esta la alegria, la tristeza, el
coraje. Todo el cuerpo esta manejado por el corgaimpensamiento...Cuando estamos en la
panza (proceso de gestacion) el corazén esta pegadobligo como tripa, como de cochino,
como de perro, como vamos creciendo y ‘amacizasdova (a)'qui (sefiala su pecho). El
corazon esta (a)'qui (en el lado derecho el cudnpb)a con el pensamiento” (Diario de campo
numero cuatro pagina 507, Cuesta Blanca, 11/05)2006

Ademas del proceso de madurez animico descritoes&iona un punto importante: la
ubicacién del corazon en el lado derecho (consibecamo espacio solar y de vida) y no
sobre el lado izquierdo asociado al espacio lunadeymuerte. Esto se debe a la
conceptualizaciéon del cuerpo como poseedor de alos,el derecho es bueno o masculino
y el izquierdo es malo, torpe y femenino.

Son atributos del alma el crecimiento, la reprodgc el pensamiento, el

sentimiento y la intencionalidad. Para laju*?

alma y vida se dicemmpiay, y lo
diferencia del resuellomji. Cabeza/pensamiento ganauny corazon/sentimiento se dice
etogua Existe similitud entre el término Dios-spénuny almaganaun corazén egtogua

y vida esnogua Para este especialista la humanidad fue hechzae o tierrsdmjaq
palabra que se vincula al término lweragao Como se puede observar, dentro de la

conformacion del cuerpo pame se encuentran dogsd&ihbolos presentes en el ritual de

elaboracion alfarera; la Luna y el Lomo del Diablo.

122 a redaccion y andlisis del sentido de los térsiempleados en este capitulo fue hecha con laréseso
uno de los curanderos.
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Cuerpo femenino y el espacio del inframundo

Si se consideran como personas aquellos seresesag@cultivar y de cocer sus alimentos,
entonces la alfareria reviste una importancia amal de la agricultura; es la aportacion

femenina a la existencia pame. Respecto a la cmegin simbdlica del cuerpo femenino y

su fertilidad se dice que es débil, huimedo y deesasuaves. Incluso hay quienes afirman

que las mujeres tienen alma débil y por eso “nogan”.

Cuerpo femenino: carnes suaves (déHilimedo)
Alma femenina: débil: no piensa

Se encuentra una similitud en las palabras quegmmsi el aparato reproductor
femeninoéntsaovisto como un todo y la ollantsu En el siguiente mito se dice que la olla
abre su gran boca para comer pames y en otra neygi@segura que es para defenderlos,
se muestra una dualidad en la conceptualizacida dia. La nocion del cuerpo femenino

es ambivalente.

“El inicio del mundo todo era oscuridad porqueidara asi lo queria. (Pero) la luna y la tierra
pelearon para (que) sus hijos puedas vivir aquh yidrra no come nosotros. Cuando hay
oscuridad (eclipse) se estan peleando. Si la ligrdepfrente la tierra, ‘tos las casa de madera y
carrizo se hace gusanos, viboras y todas las éesagjue viven dentro de la tierra. La gente
corre la cocina, los comales van a bailar en vyelidedor de nosotros) pa’ defender, esos
(animales) que ni se acerquen, queren comer ngsgttas ollas con sus bocas van a decir
uuuuujjjj a esos para espantarlos. Esta es ladi@né® la abuela luna para protegernos y que
nada malo nos pase” (Diario de campo numero se@gn®a603-604, Cuesta Blanca:
05/07/2006)

Podria pensarse que esta condicion ambivalenté emego femenino y la olla tiene su
origen en la materia primigenia que los conforradidrra o el lomo del diablo. La tierra y
el cuerpo femenino se reconocen como espaciosrtilidéel. Los pames establecen una

proyeccion entre el sexo de la mujer como tierkaeséa que el hombre siembra (eyacula).

Hombre: eyaculacion: semen: semilla
Barro: aparato reproductor femenino y olla (espainteriores y de transmutacion)
Tierra: fertilidad (aparato reproductor femenincsiembra) y sexo
Dualidad: espacios de vida-muerte
Aparato reproductor femenino: olla: espacios deavigestacion: transmutacién
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El cuerpo femenino y el sexo también tienen undupda relacion con el espacio del
inframundo a través de la imagen metaférica de Uarte. Una de las alfareras recuerda
que el dia que se caso e intimidd por primera wazsa marido, “estaba recontento porque
su tumbakenjeip estaba limpia” (Diario de campo numero cuatro pagh55, Cuesta
Blanca, 07/06/2006). Al pedir que explicara el gBnde la frase sefialé6 que su abuelita
siempre le decia que la mujer es tienajaoy el aparato reproductor femenindéo es un
sepulcréKenjeip, palabra que tiene una similitud con el término m&andeip®® ambos

son espacios femeninos donde se transmutan las sere

Matriz: sepulcro: inframundo: espacios femeninogdstacion y transmutacion
Tierra: espacio del inframundo: matriz: sepulcro

Cuando una mujer es virgen se dice de ella quenas‘tumba limpia” o una “santa”,
cuando ya ha sostenido encuentros sexuales seaafju@ es una “tumba con ‘piedras’
porqueya estuvo la carne de ottoLas piedras remiten a la creencia de que estasos
huesos del Dios-sol (Diario de campo numero sagps695, Cuesta Blanca: 11/09/2006).
Al respecto uno de los curanderos afirma que “ekbscel duefio de los huesos...€l es de
hueso” (Diario de campo numero seis pagina 680,st@uBlanca: 11/09/2006). Este
informante concluye que “los huesos permiten argtar,mas fuertes son el orden [de] la
carne, lo blandito [suave]” (Diario de campo numems pagina 694, Cuesta Blanca:
11/09/2006). Si se considera que en el pensampam® el sol es Jesus y este a su vez fue

el primer hombre pame, entonces se deriva que:

Sol-Jesus: 1° hombre pame
Sol: piedra: hueso
Hombre: piedra: hueso
Hueso: orden* fortaleza: espacios publicos de la organizaciéoiab

128 para el kaju n'tao es el aparto reproductor fen@rél no lo clasifica ni nombra en partes. Otraspnas
si lo hacen y relacionan n'tao con la parte analcderpo. En ambos casos el termino n'tao remita a
condicién de suciedad.

202



La “pudricién” de la mujer

Uno de los procesos biolégicos sobre los que siblese la diferenciacion del género es el
periodo menstrual de la mujer. Este ciclo es cadoebntre los pames como un estado de
putrefaccion o descomposicion. La menstruacionsesiada a la fertilidad de la mujer,
para controlarla se le ha imputado una supuestietera natural a pecar e inducir al
pecado sexual. También se encuentran semejanzes lest palabras que designan
sepulcrokenjeip matrizéandeipy enfermaéndanej todas ellas alusiones a la condicion

menstrual de la mujer y por tanto a su fertilidad.
Putrefaccion: periodo menstrual: fertilidad

Al parecer, a la mujer pame no se le condena @nebtplacer durante el acto sexual, se le
considera peligrosa por pertenecer al ambito deirimundo. Un exceso de esta energia fria
emanada durante la copula mientras ella se eneauentperiodo menstrual podria matar a su

compafiero:

“Si la tocan ‘podrida’ [la mujer en periodo menstijél se puede morir. Hay mujeres malas que
les gusta ‘jugar’ y se ‘chingan’ [a] muchos hombres dan al que les gusta. [A] ésas no [les]
importa ‘chingarse’ hombres con tal de tragffintimar] como te digo? les gusta mucho el
platano [alusién al miembro viril].

Una mujer que ya tuvo ‘accidente’ [inicio su videsal] es una ‘mala’ [ya conoci6 el pecado
y le agrado por lo cual] ella quiere tener homirer eso tiene que [a]'ventar sangre. Cuando
una mujer no esta casada tiene que tener tratalppes muy natural, ya esta maciza. Tocante
[referente] a la luna tiene que ‘garrar cria [erakarse], ese es como el choque, como
accidente, [la mujer] siempre tiene que tener §iel@es intimas], seguro siempre esta por ahi
hablando un pelado” (Diario de campo numero siedgina 705-706, Cuesta Blanca,
11/09/2006).

En el fragmento de la entrevista anterior se dadtacelacion sexo-ingestion y ademas se
establece una asociacion entre matriz/espacionftamundo que se vincula con el periodo
menstrudla pup danepdurante el cual se piensa que la nipjgp esta enfermandaneio
podriddmaca condicion en su cuerpo que establece una ligdacoaturaleza del Lomo de

Diablo (tierra/barraijac) otorgandole esta condicion simbdlica de putrefecacCuando la

124 a tierra (mujer) come cuerpos (falo), de ahi f@derivarse la metafora entre ingestién y sexo.
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mujer se encuentra en este periodo no debe deainton su compafero, de hacerlo le
haria dafo al transmitirle su “mal”.

En ese momento ella es mas poderosa por enconeaed®dos sus atributos
escatoldgicos. Se piensa que una mujer “macizag teetividad sexual, es considerado un
hecho natural y propio en una mujer fértil (panf)r oposicion, lo antinatural o anormal
en una mujer maciza es no ser sexualmente actiesti@a). En la cultura pame, la copula
se asocia a la fertilidad como un proceso de géstagie permite la continuidad de la vida

humana.

Mujer: matriz: espacio del inframundo
Espacio del inframundo: putrefaccién: condicion rsiemal en la mujer: fertilidad
Lomo del Diablo: tierra sobre la que se siembrdfar@ria
Mujer maciza: fértil: propicia al intercambio sexiuasociado a los procesos de gestacién que garamia
continuidad del grupo pame.

La naturaleza del hombre es solar, el contactoetianlo “mancharia” y poco a poco él
moriria por que su alma ha sido contagiada con “esfi@rmedad” cuyas propiedades se
asocian al frio de la muerte denominado “cancel’cuerpo masculino al no poseer el
estado de putrefaccion de la naturaleza femenirdéles frente a este “dafio”. Entre los
pames el ejercicio de la sexualidad femenina efscealo de “natural” (lo que no impide su

control) y sus apetencias son simbolizadas emeiesite mito:

“Pas6 un dia Dios por el mundo, él pasa entre felyrenayo. Encontr6 a un hombre que estaba
sembrando, [le preguntd] ¢ qué siembras? y el hootmestd “lo que Dios me dé”. Dios le dio
todo lo que habia sembrado, mucho maiz, frijohlzata, chile, todo. Mas ‘delante encontré [a]
otro hombre y le dijo ¢que siembras? este hombecern&estd “puro monte”, entonces Dios le
mando [de] castigo puro monte. Siguid ‘delante gomtré a otro hombre y le pregunto6 ¢que
siembras? y [él] le dijo: jpuras vergas! Y al adfa su campo estaba lleno de puras vergas.

El sefior se quedd pensando que hacer [con ellggngd que lo mejor era [a]'rrancarlas y
venderlas. Asi se puso [a]'rrancarlas y las metiaue costal. Batall6 harto, las vergas se
movian y brincaban. Se fue por los ranchos vendieedgas, pasaba a las casas de las mujeres
gue no tienen hombre, las mujeres se las compraladltima verga se la vendié a una vieja
[se refiere a una mujer de edad avanzada] ‘quesstieba biencaliente’

En la tarde la vieja ya la estaba usando. Hizo antém con la ropa que ‘ta por ahi, se
meti6 debajo y se echd con la verga, ahi ‘ta. Gpdaterminaba escondia la verga entre su
ropa, pero un dia que ella no [es]'taba la vergsati® y comenzo [a] brincar. Como hacia ruido
se acercaron las nietas de la vieja, la vieron gssistaron, no tenian trato con “pelado” y no
sabian [lo] que eran... La miraban como brincabaeelass tablas de la casa, [a]'garraron un
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palo bien duro y con eso la mataron. Cuando llegabsiela se puso triste, ya no tenia su verga
no’mas las otras mujeres que si la cuidaron. Lessohujeres si usaban su verga cuando se les
antojaba” (Diario de campo numero siete pagina €@sta Blanca, 11/09/2007)

Se asegura que la mujer por su pertenencia amnofieo posee una gran resistencia sexual.
Se piensa que en ella se pueden “venir muchos sDiario de campo numero siete
pagina 706, Cuesta Blanca: 10/ 09/2006), afirmam lgs mujeres poseen “temperatura”
hasta una edad avanzada (Diario de campo numeeogina 706, Cuesta Blanca: 10/
09/2006). Se cree que cuando una mujer comiengzalawsexual ha conocido el pecado y
lo ha disfrutado, a partir de entonces buscaraesnms de esta indole (Diario de campo
numero siete pagina 705, Cuesta Blanca: 12/09/2006)

Pero el mito muestra una significacion mas profudeétermina que Dios paso entre
febrero y mayo. Tiempo de secas y de preparaciola dierra para recibir las primeras
lluvias. En el calendario and&, la luna se encuentra en el transito de luna javéma

maciza preparandose para el periodo de la siembra.
Fertilidad de la tierra asociada a fertilidad de lana

En relacion al simbolo de la milpa también se emitaeun vinculo con el cuerpo de la
mujer, a quien se considera tierra y al hombre limilgunos varones aseguran que “hay
que trabajar bien a la mujer para que eche buea’f(Diario de campo numero cuatro

pagina 551, Cuesta Blanca, 05/05/2006) como urgiéalla la satisfaccion femenina, se

piensa que la mujer que no “llend” tiene hijos enwmalias fisicas.

Muijer: tierra
Hombre: semilla
Satisfaccién sexual femenina: buen fruto: hijoaiomalias fisicas

12 ver en el siguiente capitulo.
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El control sexual

El incesto

La prohibicion del incesto se extiende a parientessanguineos como padre/hija,
madre/hijo, hermano/hermana, tio/sobrina, tia/sobri primo/prima, abuelo/nieta,
abuela/nieto, padrastro/hijastra, madrastra/hgastermanastro/hermanastra, y en general
todas aquéllas relaciones que se derivan del gs@men primer grado. Los parientes por
afinidad también se contemplan en esta restriccidmo es el caso de suegro/nuera,
suegra/yerno, cufado/cufiada. Los parientes rituakesnbién se incluyen
compadre/comadre, comadre/compadre, padrino/ahifaddrina/ahijado, los hijos de los
compadres quienes adquieren el grado de primos palres el de hermanos.

De los hijos nacidos de relaciones incestuosagessan que son tejongapets?® o
judios que arafian el vientre de la mama cuando@esptra todavia en estado de gestacion
y que al nacer su cuerpo posee algun estigma deaeshal que delata su origen. El
simbolismo del tejon se relaciona con aquellos @row seres que no deseaban el
nacimiento de Jesus. Ellos junto con los judios, catalogados como seres “malos”. El
nifio nacido de incesto no es considerado como p&rgor ser producto de un “pecado”
donde los parientes “comieron cartfé”de su propia familia. Se piensa que ellos se
alimentaron con la matriz de su madre y por esocemno “diablos” (Diario de campo

numero cuatro pagina 484, Cuesta Blanca: 16/05)j2006

1%Tomado de Berthiaume (2006: 104). Sanchez Mezal(2B®) registragapetéCiudad del Maizgimang
La Palmagapees, gapeéz, gapksguna de GomegupesasRancho Morales.
127 Establecen una similitud entre la copula y coraetbos son actos de ingestion.
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Espacios prohibidos para encuentros sexuales

La milpa y las cercanias a fuentes y corrientesagiga son espacios prohibidos para
sostener encuentros de esta indole. Estos lugaresosisiderados como sagrados y no
pueden ser manchados con “pecado” (el acto sexua$).milpas son el espacio que
proporcionan maiz y frijol, alimentos consideradosno la vida y carne del pame. Las
actitudes sacrilegas en este espacio provocarfmrdeda de la cosecha.

La milpa es un espacio masculino, simbdlicamengarozado y estructurado para
la obtencion de maiz y de frijol. En este sentidaliferencia del monte, espacio femenino
que proporciona chamal, frijol del monte y otramahtos considerados como la comida de
los truenod{ajing*?®. Otra de las oposiciones importantes entre amispac®s es la
connotacion sexual que tiene el monte, se utilaa pos encuentros clandestinos y se
piensa que en €l habitan espantos, nahuales ysdiabl

Se cree que las fuentes y corrientes de agua socaloinos de los truenos y los
nahuales. Sostener encuentros amorosos en egissceitlleva el castigo de convertirse en
este tipo de seres. Se cuenta que un hombre go® iobn sunovia (amante) cerca de un
tanque enfermé de malora. A pesar de curarse@oiaritos?® de este padecimiento, ahora
se convierte en nahual (Diario de campo numero fgeggna 347, Tanque de Borrego,

14/11/2005).

Monte: seres del inframundo: espacio femenino &ueonnotacién sexual

128 Tomado de Berthiaume (2006:104). Constantino Gomegistrafiuey Sanchez Mezaueen Laguna de
Gomez ysampautoganudamasopo (2001; 37).

129 Entre los pames existe una alfareria utilizadalpsrcuranderos para retirar enfermedades no tesura
Este tipo de alfareria es hecha por las mujerescpisoce como “cantaritos” por su diminuto tamafio.
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Rituales de alumbramiento

El embarazo

Dentro de la cosmovision de la etnia se entiendefidia y la muerte como pasos liminares
en la existencia ciclica del alma pame que a stsgdigan con otra etapa de transicion: el
primer encuentro sexual. Cuando los hombres y laferes son sexualmente activos
cambian su estatus social: a partir del primer emica se convierten en hombres y
mujeres. Esta experiencia suele darse fuera deimoaio catélico y al abrigo del monte,

espacio considerado femenino. Entre la poblacionsage quien ha dejado de ser
“chiquillo” o “chiquilla” pues es comun que los hbmes den a conocer este tipo de

acontecimientos.

Ciclo de existencia pame: vida-reproduccion-muerte
Reproduccién: acto sexual: nifio-hombre/ nifia-mujer
Monte: espacio liminal del primer encuentro sexual

Existe un vinculo entre la fertilidad femenina yo#étlo lunar. Las mujeres pames han
aprendido de las antiguas a llevar el control deido reproductivo de acuerdo a las fases
de la luna. Evaden embarazos durante la luna t@rado creciente pues su vastago saldria
con labio leporino o alguna otra condicion aném@ansideran que el mejor momento
para “arrimarse™® a un hombre en busca de hijos es a partir de na lena o
maciza/cuarto menguante, pues sus hijos naceranybieertes por la influencia de este

astro considerado como la abuela.

Ciclo lunar: fertilidad femenina
Cuarto creciente: mujer infante: no apta reprodugtisexual
Luna llena/cuarto menguante: mujer fértil/macizatareproduccion sexual
Luna nueva: mujer anciana/infértil: no apta repradion sexual

Se afirma que las generaciones anteriores espeealeatar macizos (mayores de treinta

afos) para engendrar hijos. A diferencia de lo s@eafirma respecto a generaciones

130 Seducirlo para iniciar el contacto sexual.
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anteriores, esta experiencia ya no es reguladéapedad y el matrimonio y sucede en la
mayoria de los casos en el monte. Las personatacdha estan de acuerdo con el ejercicio

de esta sexualidad que consideran precoz. Opiresilgualmas y sus cuerpos:

“no estan macizos, no estan buenos para echar bfiertos. Ya ve, los chiquillos ahora salen
enfermos, antes salian més “glienos”. Aguantabanhaata los viejos estaban mejor que uno.
Pero eso es, porque venian de buena madera, no(eytmra, los chiquillos hacen chiquillos”
(Diario de campo numero uno pagina 185, Vicenterféve: 25/09/2005).

Este informante sostiene haber encontrado entraocete jovencitas: de entre doce o
quince afios sosteniendo relaciones sexuales cengéw hombres mayores. Dice que la
mayoria de las mujeres indigenas desde muy tempestsl ya tienen mucha
“temperatura®?

En el periodo de gestacién algunas mujeres no heltaeria pues aseguran que el
nifio juega con el barro y no las deja trabajar ptaco hacen tamales a menos que pongan
una piedra y hojas de mala mdjéren la tapadera de la olla para evitar que el fo&o
“manosee” y salgan cocidos “disparejos” (Diario cenmpo numero cuatro pagina 490,
Tanque de Borrego: 20/05/2006). Se piensa que iidss ndesde el momento de su
concepcion ya tienen alma; de hecho esta ya existeantes que el cuerpo, solo espera su
tiempo y que Dios encuentre un espacio femeninae&atepositarla. El alma de los

embriones, aunque débil, ya se manifiesta en taiején de estas travesuras.
Cuerpo femenino: espacio de transicién almas dplano de existencia a otro

Respecto a la formacion del feto se dice que losbnes estan completos a los tres o cinco
meses. De la mujer se piensa que hasta los seesnids existe un acuerdo respecto al

periodo de formacién, pero se observa que en fadantrevistadas se cree que el hombre

31 Muchas de estas jovencitas aprovechan la asiatariei preparatoria o secundaria para no interrear s
monte con compaiiia.
132 Apetencias sexuales
133 H . . .
Planta de hojas y tallo espinosos que provoca sen la piel
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“es completo” antes que la mujer, por poseer uraatmas fuerte. Una antigua alfarera que

también era partera asegura:

“el hombredesde un inicio ya tiene huesesta ordenando. La mujer es una bola de sargre, |
salen primero patas y manos, es como caldo de rogegdcomo pura sangre con pedazos de
carne”(Diario de campo numero tres pagina 350, CuestacRlal5/11/2005)

Hombre: hueso (estructuréorden A fuerza)
Mujer: sangre (desestructuraddcaos” debilidad)

Es importante que la mujer encinta coma todo aglilento que se le antoje. Se piensa
gue los “antojos” tienen su origen porque es &b wjiiien necesita ese tipo de alimento para
vivir, de lo contrario muere (el hombre a los cimseses y la mujer a los seis) dentro de la

mama sin que ella se dé cuenta.

El alumbramiento

El uso de parteras en la comunidad ha entrado sosdedebido a los programas
gubernamentales de salud. Sin embargo, la degsmmipde los antiguos rituales de
alumbramiento hecha por las alfareras mas viejas tgmbién eran parteras permite
comprender el vinculo entre éstos rituales de naoim y los mortuorios y la relacion de
éstos ritos con la construccion simbdlica del génée acuerdo a las caracteristicas
bioldgicas del cuerpo.

Cuando la mujer comienza el trabajo de parto debdothar té de palo ocote,
comino y ruda, todas ellas hierbas calientes qudayal nifio a tener fuerza para nacer. Se
piensa que el calor de las hierbas que le auxdidrjar el espacio del inframundo (cuerpo
femenino asociado a la tierra o Lomo del DiablaraPel alumbramiento la mujer se
encierra en una habitacidbn oscura y sin corriedesire, donde su esposo la ayuda
sujetandola por los hombros mientras ella se em@éimcada sobre un petate. La partera

esta cerca del piso esperando el nacimiento deafa@ para cortar el cordon umbilical y
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amarrar en su extremo un pedazo de olote que aybd@r la placenta. Después recoge al
nifo y lo limpia, espera a que la mujer termingreceso de expulsion para ayudarla a
levantarse y asearla.

Tras el alumbramiento la mujer y su vastago quedelnidos en su habitacion. Es
de sumo cuidado evitar que les entre “frio” (senggeque el frio es un mal espiritu que
expulsa el alma del cuerpo). El tiempo de esteeercdepende del sexo del bebé. Si fue
hombre no debe salir en cinco dias de su encigrfoe una nifia este periodo se extiende a
seis. Durante todo el tiempo de reclusion la penta no recibia visitas y la habitacion

deberia permanecer oscura, tibia y sin rafagaset¢oy condiciones asociadas a la matriz.

Matriz: espacio de gestacion (oscuridddalor moderado® hermético)
Habitacion: espacio de alumbramiento/transiciéndasdad # calor moderado® hermético)

Concluido este lapso de tiempo, la mujer y el b&bdodian bafiar. La madre salia del
cuarto con la cabeza y los pies bien cubierto®tepgidos La partera tenia la obligacion de
atender a la parturientdurante el tiempo que indique el sexo del bdbgta atencion
consistia en lavar su ropa y la del pequefo (a)daya la mama en su aseo personal y
preparar su alimento, mismo que deberia consistifparas cosas calientes” (Diario de
campo numero tres pagina 431, Cuesta Blanca: @206). Se cree que el alma de la
mujer quedaba débil por la gestacién y el alumbeatoi para recuperar calor debia de

ingerir alimentos con esencias de esta calidad.

Alma mujer: alumbramiento: perdida de calor
Alma mujer: ingestion alimento caliente: recupetacide calor

Al salir del periodo de reclusion se colocaba emdmo derecha del bebé (lado considerado
masculino) los instrumentos de trabajo corresponésesegun su género, al hombrecito le
daba instrumentos de labranza en miniatura y aujgrsita una pequefia escoba y enseres

de barro. Es posible suponer que al alumbramieitidgico seguia un alumbramiento
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simbdlico y social desde el cual se comenzabaiataaccion de género por medio de la

asignacion de éstos pequefos enseres.

Hombre: instrumentos de labranza (milpa: espaciblio)
Mujer: escoba” enseres de barro (hogar: espacio privado)

Ahora las parturientas recurren a los serviciosioodcen hospitales de Valles o Rio Verde.
Las mujeres mayores muestran preocupacion poragueuiérperas no entierran la placenta
e ingieren alimentos frios y no se recluyen. A pafa esta tendencia el simbolismo

relacionado a la formacion del bebé no se ha diber@l hombre continua siendo hueso y

orden, la mujer caos.

La placenta

Se considera a la placenta como una basura (incighdhl igual que los otros simbolos
femeninos posee un caracter escatologico. La padebe de enterrarse dentro de la
habitacion donde nacié el nifio o en el solar deasa por el padre de la criatura o la
partera. Si la placenta se tira y la come un perngeor aun, la disputan entre varios para
devorarla el nifio sera “grosero”, “ladron”, “bor@¢, “mujeriego”, “fumador”,
“peleonero”, etcétera. Se cree que el alma del efitan tierna que es susceptible a los
influjos de las almas que participan en los acamieatos que suceden a su alrededor. El
alma de los animales tiene yaltice impregnan con su intencién la placenta, queatess
momento es considerada como una extension del déihbebé. El ombligo se sepulta
cerca de un arbol frutal. No fue posible recabanflearmacion suficiente para explicar este

proceder.

134 Olor fétido que despiden los sentimientos negati@e piensa que los producen la bilis o el corazén
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De acuerdo a la informante, cuando se desea quéxmo miembro de la familia
sea un hombre, la placenta del recién nacido serenton el inicio del cordon umbilical
hacia arriba, rumbo al sol. De esta manera se lestalel vinculo con el principio
masculino de calor. Cuando se quiere que sea ujeaaita, la placenta “se avienta como si
fuera cualquier cosa” (Diario de campo numero Smégina 632, Cuesta Blanca,

12/11/2006) y se establece la relacion femeninezads/frio/tierra.

Hombre: sol: cielo: calor
Mujer: tierra: inframundo: frio

El trato que se da a la placenta y el modo de &afauks el ritual que establece la relacion
animica con las deidades para solicitar que a dral su influencia definan el sexo
biolégico del préximo hijo. De esta manera desdeolacepcion simbdlica y las préacticas

magicas se pretende definir el sexo biologico dduturos integrantes del grupo.

Cuidados posparto

Durante la cuarentena la mujer se limita a la sigig dieta; beber té de canela, manzanilla,
orégano y zacate de limon, estas infusiones tiéesencia caliente”. Si fue varén come
tostadas de maiz sin grasa y caldo de frijol deraimco dias y seis dias si el bebé fue
mujercita. Pasado este tiempo afiade a su dietd yrisopa. No se ingieren alimentos
considerados frios como el huevo, la carne, ellnolzacalabaza.

En caso de ingerir alimentos que no sean calidatesujer enferma de “dafo”
porgue su alma se “contamina” con la esencia dallo¥entos frios. Se asegura que las
consecuencias son fatales y pueden llegar a matrleemedio contra este “dafo” es
preparar de manera exacta al dia siguiente (aetem@ salga el sol) aquel platillo que le

hizo mal, se deja carbonizar para ingerirse molididuido en un té de estafiate en ayunas.
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Este ritual magico pretende anular a través demabastion (calor) y del estafiate (hierba
de esencia caliente) el poder animico de lo frio.

Tras el alumbramiento una mujer no debe de acegtamnarido en su cama y
“mucho menos que se le arrime” (Diario de campo erantres pagina 346, Cuesta Blanca,
15/11/2005). La recién parida tiene prohibido maetecontacto sexual. Este periodo de
abstinencia no debe ser transgredido por el alidoyde peligrosidad que representa para
ella.

Cuando una mujer no respeta la cuarernténadquiere un dafio denominado
cashart®® o empacho de homBfé enfermedad que la mata poco a poco de manera
irremediable, pues el hombre le ha transmitido césxa calor. Se cree que durante la
cuarentena la mujer esta débil y que el hombreéssfuerte que ella. Su “calor” durante el

acto sexual la mata.

Sexo: ingestion
Sexo cuarentena: empacho de calor
Empacho: ingestién de alimento en exceso
Cashan: ingestién excesiva de calor masculino
Ingestion: apropiacion de la esencia del otro

Se puede intentar detener el dafio con un atoleohemh un camote macho y un camote
hembra de cashi&ff o con la toma de un té preparado con capulinchiquito, carne de
camote cocolmeca y la cascara de un blanquill@fi@aa que el hombre pame ya sabe de
estas cosas, porque:

“las mamas lo ensefian de como debe portarse canwgar [después del parto], sabe que no

debe tocarla y si él tiene necesidad y ya no sardgpos que vaya por ahi y se busque otra,
porque cuando su mujer esta “malita” la puede erder (Diario de campo numero tres pagina

346, Pozo del Sauz: 14/11/2005).

135 as sefioras sefialan que en ocasiones la mujateapeeo en otras es obligada por el hombre.

1% E| cashan o empacho de hombre provoca en la miejassicion blanca e inflamacién de los intestinos,
sintomas que parecen confirmar el vinculo enteetl sexual y el acto de comer.

137 Se establece un paralelo entre el acto de ingiémiento y el acto sexual.

%8 E| cashianes un tubérculo
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Rituales mortuorios
Se piensa que el alma de una persona al moriaielatamino o “nacimiento” a otro plano
de existencia (el cielo). Por esta razén se le el@ainer, para que adquiera suficiente

fuerza de los alimentos.

Muerte: nacimiento
Nacimiento: transicién del alma a otro plano destencia
Transito del alma requiere fuerza de la esencidodelimentos

Se cree que el espiritu del difunto baja en formandsca o palomilla a ingerir la esencia
del lonche que se le da tres veces al dia. Estthéose coloca en la mano derecha del
cuerpo (durante el novenario se coloca a la derdeHa cruz de cal) y nunca debe ser de
frijol negro, pues se piensa que el color negrode@ al difunto ver el camino. Si la
persona muerta es hombre se ponen cinco gorditas,nsujer se colocan seis. Al parecer,
la asignacion de alimento de acuerdo al sexo gersona establece una continuidad de la

construccion del género en el otro plano de exigten

La sepultura
Cuando se llega al cementerio muchas mujeres marertillas piensan que en esta zona el
Lomo del Diablo es mas fuerte porque ha comidostiemos” (pames) y temen que las
fuerzas emanadas del inframundo se alojen en ®wpass Se ha encontrado una relacion
entre la conceptualizacién del cuerpo con las ouasquinas (puntos cardinales) durante
los rituales mortuorios.

Al momento de sepultar a la persona se colocabazeade las personas hacia el
poniente (la muerte) y los pies hacia el esteifla)v En esta posicion el lado izquierdo (al
gue se atribuyen caracteristicas femeninas de todébil) queda hacia el norte (casa de la

luna, del frio y de la muerte) y el lado dereche &ributos masculinos y por tanto de
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orden e inteligencia) hacia el sur (lugar dondee\B¥ Mero Grande espacio de vida,

caliente y positivo).
Cuerpo humano y su relacién con los puntos cardisal
Cabeza: poniente: muerte
Pies: este: vida
Izquierda: norte: frio: femenino: tontd débil
Derecha: sur: caliente: masculino: inteligentduerte
El novenario de difuntos
Cuando una persona muere se piensa que su almarnssEenen su habitacion durante el
novenarid®®. El rezo de los rosarios se hacen en la mismaduaim donde fue velado el
difunto, al centro se coloca una cruz de cal camvala en cada una sus extremidades. La
cruz de cal representa el cuerpo de la persona, gueque este ya ha sido sepultado el
espiritu permanece en el lugar donde fue expulsado.
Durante todo el novenario alimenta el alma delrdduse coloca su “lonche” en el
brazo derecho de la cruz tres veces al dia. Simbie son cinco gorditas y si es mujer son
seis. En la mafiana el almuerzo se acompafa deeraf@, mediodia la comida incluye

refresco, jugo o0 agua y en la cena suele ser darugenta café.

Espacio de defuncién: ¢?
Novenario: permanencia del espiritu
Cruz de cal: cuerpo del difunto
Cal: caliente por tanto no puede tomar posesiorske cuerpo el espiritu
Cuerpo del difunto se alimenta segun la condiciérgénero
Levantada de cruz de cal
Este ritual es la despedida del difunto de ladie®e trae cantador para alegrar la fiesta, hay

felicidad porque después de nueve dias va ha “haneel cielo. EI momento cuspide es

cuando se ha terminado el rezo del rosario y carareios canticos para levantar la cruz de

139 E| novenario es una practica religiosa que comsist rezar durante los nueves dias siguientes a la
sepultura del cuerpo el rosario. En este tiempoodeca una cruz de cal en el lugar donde fue vekldo
cuerpo, la cual se recoge o levanta al rezar iehdiltosario.
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cal. La persona mas allegada al difunto llamgpedazo de comabn tizones y copal para
sahumeriar el altar (que representa el cosmos pataejruz. EI comal es la luna, algunas
alfareras piensan que a ella van las almas cuanéoemy duran un afio en su regazo hasta

gue vuelven por su cruz de metal o madera (ent@ecefectia el “cabo de afio”).

Nueve dias: nacer en el cielo por tanto period@estacion
Espacio de defuncién: espacio de gestacion
Pedazo de comal: luna incompleta: muerte en estegtle existencia
Plano de existencia terrestre: plano de muerte teasoespacios del cosmos?

El sahumerio por ser caliente da fuerza a los iaspipor su efecto estos se elevan y dejan
el frio espacio del inframundo. Se cree que el gha@nanece en la habitacion durante
nueve dias, ¢esta permanencia se puede considerarun proceso de gestacion? ¢ Podria
pensarse que en el momento que el alma sube @lpcekfecto del sahumerio y la luna (el

comal) equivale a su alumbramiento en el otro plimexistencia?

El cabo de afio
Al afio de la defuncion de una persona se realiz@wal denominado “el cabo de afo”. Se
da inicio al rezo de rosario tras el cual se ofrades presentes una cena a manera de
agradecimiento por su compaiiia. La velacion congalde vara dura toda la noche. A la
mafiana siguiente los deudos acuden muy tempracensnterio para colocar la cruz de
madera en la tumba de la persona.

El familiar que preside el ritual y los padrinod dabo de afio son los mismos de la
levantada de la cruz de cal. Se entrega esta erozadera con la intencion de que el finado
se vaya Yy “regrese hasta que le toca” lo que signdue esperan su retorno a la cuarta

generacion. De esta manera se cierra un ciclo céseni la persona y se da inicio a otro.
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Comentarios al quinto capitulo

Para Beauvior (citada en Buttler, [1996] 2000: 3d@2¢uerpo humano es el locus a partir
del cual se construye el género. Sobre este l@ctsatizan dos procesos de conformacion:
el primero de ellos son las interpretaciones calés sobre su condicion bioldgica. A partir

de estas condicionantes culturales (sociales y&@ioas) el individuo se asume e interpreta
en un contexto social. El segundo proceso es de&teardialéctico. En él, el individuo se

reinterpreta y asume las normas de género recibigastir de su propia historia corporal.

A partir de la propuesta de Beauvior se ha refutadmndicionante biolégica del cuerpo

en el individuo como causa natural y determinarde género. Su propuesta invita al

analisis y reflexion de la construccion cultural género, en su mas amplio sentido social,
simbdlico y emaotivo.

Partiendo de la premisa de que el género es urgtrgocion cultural entre los
pames de Cuesta Blanca y habiendo ya realizadoalisia de roles y espacios asignados
a hombres y mujeres en la estructura social, see@tra que esta organizacion se justifica
a partir de caracteristicas bioldgicas de sus liateégs a las cuales se atribuyen limites y
capacidades. Frente a esta evidencia, el anaimisdbco del cuerpo humano entre los
pames es un recurso necesario que permite expécasignacion del género y las
condicionantes ideoldgicas que lo sustentan.

El uso de métodos estructuralistas en esta inaesfig, semejantes a los aplicados
por Lévi Strauss en su obka alfarera celosg[1985] 1986: 13/18-19), revela una l6gica
de relaciones y conexiones simbdlicas que justificaorman las relaciones sociales entre
hombres y mujeres. En su estudio, Lévi Strauss@ent atencion en el andlisis de los
rasgos de personalidad asociados a un oficio. BEht@ueelaciones entre el mundo social y

el natural por medio de las categorias de compgaracintenidas en los mitos.
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La diferenciacion de cuerpo masculino y cuerpo faneentre los pames parte de
la capacidad femenina de la reproduccion. Se estbl el periodo menstrual y la
gestacion como puntos neuralgicos de este sistepnasentacional de la forma simbdlica
del género. A partir de estas condicionantes bicé@yse han establecido correspondencias
entre el mundo social y el natural, la materia pryrel proceso de elaboracion alfarera son
equiparados a la fertilidad femenina y el ser pame.

La tierra en general es concebida como espacior.yEdeespacio terrestre se
encuentra sobre el temido inframundo, lugar dell @iacuerpo obtiene los recursos
necesarios para su supervivencia. El inframundmasscteriza por estar habitado por seres
espirituales de calidad fria y oscura que rechazalonacimiento del sol-Jesus. La
putrefaccion, oscuridad, frialdad y hermetismo ebcontexto de los misteriosos procesos
de gestacion/transmutacion que en su interior sard#lan. Como ser resulta ambivalente,
es una mujer prodiga en bienes que cobra alimeogé&ncon la carne muerta de aquellos
que beneficia.

El barro cobra vital importancia, el mito aseguue @l dios sol mas grande tomo
tierra que mezclé con sus huesos para dar exiat@h@ame. Sol/hueso/orden, principio
masculino que en conjuncion con el barro/cuerpat@epfemenino de vida/muerte, da
continuidad al ciclo animico por medio del actousdyy el embarazo. Tierra/barro/mujer:
la materia primigenia de la carnalidad pame.

La materia fisica de la humanidad pame por el ardgsu naturaleza simbdlica, se
considera proclive a los encuentros sexuales (podye del acto de ingestion).
Especialmente en las mujeres debido a su procepatdefaccion (menstruacion), desde
este postulado se justifica el control sexual sashbr@ersona. El incesto (simbolizado por

tejon: primeros seres no culturizados) es el meoami de regulacidon sexual mas
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importante; a través de él se controla la reproddedd de la mujer y se organiza la
familia.

La homologacion de la matriz con la olla remitespagios privados de gestacion y
de reproduccion. Bajo esta Optica, la asignacionadeaujer al hogar y la cocina toma
sentido. Ambos son espacios de transicion, dondedsea a los hijos para cumplir las
expectativas de género que la sociedad les ha stgpudogar y cocina, lugares donde se
gestan los nifilos en los hombres y las nifias emigsres que seguiran reproduciendo la
cultura del grupo.

El origen de la materialidad pame es terrestreesgncia animica es de origen
celeste. Se cree que el alma femenina posee aledidanares y la masculina solares. El
alma o vida que da movimiento y pensamiento a &rpms que estas esencias de calidad
diferente ocupan, es para cumplir una funcion dire®n la organizacion social. El alma
selénica de las mujeres pensara en problemas dek,hespacio que se asemeja a la
capacidad de transicion y gestacion lunar. Susdadds por tanto se enfocan al cuidado y
atencion de la familia. En la cocina el uso cortstalel comal/luna y la olla/matriz es la
reificacion del significado de ser mujer.

El alma masculina es solar, se vincula a los paxds ordenacion, estructuracion
y control. Al hombre corresponden por tanto losaegs publicos de la organizacion
social. El alma caliente y fuerte que el sol cortgaron sus protegidos los dota
simbdlicamente para el desempefio de los trabajdEados de peligrosos y/o pesados:
entre ellos el amortajamiento y sepultura de lasntibs, la agricultura y la emigracion.

La creencia de la transicion del alma pame porlat@terrestre es parte de su
ciclo. Los rituales de alumbramiento y mortuori@sgezen dar continuidad a la condicion

de género en un orden social que trasciende esie f#rrenal.
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El empleo de alfareria dentro de estos ritualestggebién una continuidad de su
existencia mas alla de este orden terrestre? Bigalente capitulo se discute porque la
elaboracion de alfareria es una actividad quezaalias mujeres a pesar de su condicion
de trabajo pesado y se establece su vinculo siotb@ion la construccion del género

femenino.
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6. LA ELABORACION RITUAL DE ALFARERIA.

En este capitulo se analiza el ritual de elaborad®alfareria y su vinculo simbdlico con la
construccion del género entre las alfareras pame&Sugsta Blanca. Se define la actividad

alfarera como femenina a pesar de su condiciétrdbdjo pesado”.

El acopio de insumos

La extraccion del barro

La extraccion del barrojao se hace en el paraje de La Hierbabuena, distamtenas de

un kilbmetro de Cuesta Blanca. El 24 de junio dé62fos encaminamos al yacimiento
antes de qué “se levante” el sol (la aurora). 8®tta carretera” (camino principal) y tras
avanzar unos setecientos metros bajamos por urdavgue conduce hacia el depdsito de
arcilla localizado en el mencionado llano. Estardsda es accidentada, sube y baja de
acuerdo a los caprichos del terreno. En algunodopues necesario esquivar grandes
formaciones rocosas. A lo largo del sendero sel¢ient alambrado de puas que sirve para
delimitar las propiedades, cercado que se prendasdgruesos y recios troncos de los
encinos.

Como a unos cincuenta metros de camino, se enauamndr puerta de tablones. Es
necesario abrirla y volverla a cerrar después darfm con la finalidad de que no se salgan
los animales que en ocasiones son llevados pararcmmnte. La vegetacion es densa a
pesar de que la mayor parte de la zona ya se engumitivada con maiz o cafia. Esta

senda es embellecida por blanco lirio silvestrequimleas de caprichosas formas que se

aferran a las ramas del encinar.
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Casi al final del trayecto el sol se filtra con mayomodidad por entre los
resquicios del espeso follaje. Unos enormes enanbsen el lado izquierdo del camino.
Del lado derecho, el inicio de un sembradio de saitapermite ver de manera clara el
monticulo donde se encuentra el pozo de la ar@ltmforme se avanza el panorama se
despeja, la flora queda atras y aparece el teremién preparado en espera de las primeras
lluvias para ser sembrado. Frente al camino seilawana loma que ha comenzado a ser
despojada de su vegetacion con la intencion deecbria en zona de cultivo, en sus faldas
un tronco que ha sido quemado en su base, sin rgrhagas se sostiene estoicamente
resistiéndose a caer. A su costado esta el mogbiadimiento, un agujero en la tierra con
circunferencia irregular y de unos diez metros idendtro contiene el preciado insumo que
constituye la materia prima de las alfareras des@Liglanca.

Para llegar a este pozo de barro es necesariorcmms cincuenta metros de
barbecho, brincamos entre surco y surco evitando gosible hacer mayores dafios. Las
dos mujeres se alistaron para introducirse en kgalkértura cuya profundidad oscila entre
los tres y cinco metros. Se despojaron de suétempatos para dejarlos por fuera del
borde. Poco a poco descendieron a través del terfas paredes del depdsito estaban
hamedas y resbaladizas por el rocio de la manasra#rd@del pozo localizaron un hoyo que
se prolongaba hacia adentro, en su interior sqgdo cma de las mujeres sentadas. Ella era
de complexién delgada y de unos 154 centimetrestddura. Comenzé a palpar el interior
de la oquedad buscando la veta de lodo, arraneatmmés de tierra y los sacaba a la luz
para apreciar mejor su color y consistencia.

Cuando encontrd la veta del mejor barro le notificdu compafiera para que se
acercara a recibir el material. La mujer en elrintdanzaba grandes trozos de arcilla parda

por encima de sus hombros y de espaldas a su aiantpaquién practicamente los tomé
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al vuelo para colocarlo en unas bolsas de nylodraudadas de colores rosas combinadas
con tonalidades verdes y azulosas. Estos recigi¢eméan dos asas blancas para facilitar su
transportacion.

Una alfarera nunca va sola a extraer lodo, esrpsligpor el monte (al peligro de
viboras y tigrillos se suman las entidades animigaslo habitan) y por el procedimiento
de la obtencidn. Es indispensable que la persora spi queda afuera vigile el
comportamiento de los bloques de tierra pues atumsquebrajamientos en las zonas
donde se saca el insumo. Conforme se avanza ewncdsp no se apuntala el interior, lo
que aumenta el riesgo de derrumbes.

Llenar dos bolsas con este material tomo treintautos, tras los cuales salio la
alfarera batida en barro. Con sus pies desnudafogalos transportaron casi a rastras las
bolsas hasta la orilla del yacimiento. Ya fuera ldgar ambas mujeres se acicalaron un
poco, después una de ellas prepar6 las bolsasrpsi@darlas de vuelta a casa pasando por
debajo de ellas unas cuerdas de ixtle que subiéysocostados para asegurar su carga. Ato
los extremos a las asas de las bolsas dejandoampadazo que se atora en la frente de la
cabeza.

Las alfareras se ayudaron una a la otra a carggusieron el rebozo en la parte
frontal de la cabeza, ahi colocaron la cuerda ynadaron el peso del bulto en su espalda,
pasaron hacia atras sus manos para sostener ks holayudarse mejor. Se inicié el
retorno por el mismo camino, que fue mas dificil laocarga y por la subida. Caminaron
mas lento, el sudor de sus cuerpos denotaba @resfgue realizaban. A ratos se paraban a
tomar un poco de aire para continuar después. fanoeasion, la extraccién se hizo entre
dos mujeres, pero la mayoria de las veces sondmbies quiénes realizan esta parte del

proceso. Ellos suelen llevar bestias de carga pgowhtienen mayores cantidades de
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material. En otras ocasiones se consigue prestadtmueble” (camioneta) para llenar

tambos, en este caso se entra por la puerta plrdgpLa Hierbabuena.

La recoleccion de la lefia

Para la recoleccion de la lefia suelen ir variaserasj siempre se acompafian por los
peligros materiales y espirituales que entrafia ehten EI 29 de mayo de 2006 nos
encaminamos hacia el cerro de La Hierbabuenantesrdonde Mariana Saavedra tiene
asignadas sus tierras. Se toma el camino al crudetoTule, anduvimos unos ciento
cincuenta metros y a partir de aqui tomamos uredeeque se internaba en el cerro, mismo
gue ya se encuentra con zonas cercadas con aldmipigas. Como ya se ha mencionado,
los mestizos y algunos mezclados e indigenas méAsi@cios aseguran que las tierras de
La Plama han dejado de ser terrenos ejidales yaawor propiedad privada.

El sendero esta rodeado de endi&s®{’, casi no hay mala mujer en esta zona ni
copalillos. En esta época del afio las jarras seemian en flor, lo que embellecia ain mas
el paisaje, las hojas secas en el suelo haciasuavae alfombra, pero en algunas ocasiones
escondian hoyos o piedras resbalosas. El olorra tigojada y hierba fresca impregnaba el
ambiente. Las lluvias se habian atrasado y lasresijmentaban qué el truemaé** no
regaba sus jardines, a pesar de ello se conservabades sirviéndose para este propdsito
de sus reservas de agua (era lo mas algido dgldiseto).

Mariana buscaba entre los rendijas de las piethadiendiduras de la tierra y los
troncos ahuecados a la viborita, se ayudaba deotddi y exclamaba “viborita, viborita

sal de ahi, qué aqui te espero, ven qué aquint@llavie desconcertd su actitud pues éstos

10 Término utilizado por las alfareras. Constantinscribe daasie. Sanchez Meza (2001) registra:
grasgCiudad del MaizdiskLa Palmafassgg, dasee, grassiglguna de GémehxiksigRancho Morales.

11 Término empleado por las alfareras. Constantinm&dregistraiue. Berthiaume escrib&ajing (2006:
104)
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animales son considerados peligrosos y los peebsdidblo. Pregunté por qué hacia eso,

C T

me mir0 y contesto “a ellas hay qué hablarles aése Cuando llegamos a una zona
considerada sin peligro continué diciendo “vibagritgéborita, me gustas mucho aqui te
espero, ven a picarme”, las demas mujeres comanaaeir.

Unos pocos metros mas adelante viramos hacia éahigefranqueando una barda de
alambre, habiamos caminado unos quince minutosisifamos sobre una vereda muy
accidentada y al llegar a un encino que habia d&lobado por un trueno las mujeres de
manera inmediata se desplegaron sobre el espauia. @ha de ellas tenia asignada su zona
de recoleccion. Felipa ya habia seleccionado sul,&dvis6 que no estuviera “tocado” por
el trueno (simbdlicamente los encinos son sus msjeuno que ha sido quemado por €l es
sefal inequivoca de que este le pertenece de mpneileagiada. Estos arboles no se
pueden utilizar, hacer uso de ellos es un saavilggonllevaria la muerte del infractor.

Los demas arboles se encuentran disponibles siemuerestén secos. Los encinos
Secos son recursos que se aprovechan al maximeaias, ramas y corteza sirven para
prender con mas facilidad la lumbre. Las hojas ammmo natural que nutre el suelo. Las
alfareras hacen trozos de madera que luego degan ggodrir con el fin de disponer de
suficiente combustible para quemar sus cacharnoguna parte del arbol es desperdiciada.

La lefia seca (enkuanmid® y sin podrir se emplea en el fogén, la parte seca
podrida es la se utiliza en la quema de alfar&s$ta condicion en el combustible cumple
una funcién técnica al producir calor intenso paogor largos periodos de tiempo, lo que
permite un margen de control en la temperaturaodei@n de las piezas. La lefia putrefacta

(enkuamac? también tiene una funcién simbdlica; su condiaiénputrefaccién remite a

142 Término empleado por las alfareras.
143 Término empleado por las alfareras.
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las caracteristicas de la matriz femenina. Entsepimes se piensa que la mujer es fértil
por su capacidad de putrefaccion (periodo men$iregakacteristica que asocian a su

naturaleza fria.

Encinos: mujeres
Putrefaccion de lefia: menstruacién mujer
Estado de putrefaccion: fertilidad

Para los pames, la mujer es el resultado de unrdestablecido por Dios y el Diablo. La
mujer como ser fue dotada con los poderes delnmfralo, el frio, la oscuridad, el caos, la
debilidad, la gestacién de vida, la sexualidad ymlaerte son parte intrinseca de su
naturaleza. Por esta razén, la lefia podrida juhtfuego (asociado a la composicion
masculina) son simbolos que se asocian a la vida.

Después de juntar una carga de lefia la alfaremauma especie de red con sogas.
Puso la lefia seca en medio de tejido de ixtle duadefia podrida y por ultimo la barafia.
Cerr6 por arriba el tejido, anudando para que nyereaeste insumo durante su traslado.
Buscd un apoyo para cargarse a la espalda el ceilsibusina gran piedra donde sentarse
sirvio muy bien para este fin.

El enorme bulto de lefia lo coloco sobre la piedespués se sentd y recargd en su
espalda el fardo. Acomodo su rebozo en la freptaptel extremo de la cuerda que para
este fin habia dejado libre y lo pasé sobre lagpfidntal de su cabeza. Se inclind hacia
adelante, con este movimiento se levantd y conl@llafia a sus espaldas. El trayecto de
regreso fue mas lento, las subidas y bajadas d@hoason mas dificiles debido al peso.
Las mujeres buscaban descanso en puntos clavequmdar la carga, después continuaron
su camino. El regreso tomo veinte minutos mas gtiérepo empleado para llegar al lugar

de la recoleccion.
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El ritual de elaboracion

El barro se pone a secar extendido sobre unospetatel patio del solar hasta alcanzar un
estado solido como de piedra. Se aprovechan lass hroés intensas del sol evitando el
rocio de las mafanas y el sereno de las tardesgparao se vuelva a mojar. Cuando la
arcilla esta seca se guarda en bolsas plasticasaodos metalicos para su posterior uso.

Para producir alfareria se siguen las fases Wm#pues piensan qué ella interviene
de manera directa en el proceso de elaboracionaniara luna tiernamgao enti'en
(cuarto creciente) se quiebra el yeso. Grandesodrade este material se reducen
rompiéndolos con un mazo o tepetate. El yeso ®fmasa a un metate dénde la alfarera lo
muele ayudandose de un brazo de piedra para dejanm fino polvo granulado. Existen
dos tipos de yeso, el de luna qué es mas brilesegtructura molecular forma estacas) y
el de trueno (es mas opaco y de consistencia cda)pdel mejor de los yesos para
elaboracion de alfareria es el de luna.

Durante la luna llena o macieaigao mnagcuarto menguante) la alfarera coloca
sobre una artesa cubierta con plastico el barro gmpapa. Deshace con sus dedos
cualquier grumo que se forme en la masa, limpexrddla de piedras para evitar que estas
estrellen la pieza al momento de la coccién. Cuahdtedo ha sido depurado se mezcla con
el yeso molido. Las cantidades de la masa depetheldipo de arcilla y yeso. Se sabe que
la mezcla esta en “punto” al momento de amasareyesta ya no se pega a las manos.
Cuando esta mezcla esta lista se envuelve en uUsa plastica y se coloca en un lugar
oscuro, frio y hiumedo durante algunos dias hasta hlqiele a podrido y duplica su

volumen.

228



Influencia lunar: procesos de gestacion
Luna tierna: mujer nifia: no fértil: romper yeso
Luna llena: mujer maciza: fértil: elaboracion defaleria
Elaboracidén de alfareria: proceso de gestacion.
Mezcla olor agrio: condicién de putrefaccién: gestm

Las condiciones de la mezcla al ser envuelta ycaola en un espacio oscuro, frio, hUumedo,
con olor a podrido y la indiferenciacion de los neémtos del compuesto permiten
establecer un paralelo con las primeras condicidee$eto femenino dentro de la matriz.
De la mujer se dice que durante los primeros mesesda intrauterina no tiene ninguna
forma y es semejante a un caldo de menudo (imagen rgmite a lo informe,
desestructurado, cadtico), incluyendo su peculiar calificado de “apestoso” (olor

asociado al estado de putrefaccion).

Mujer: espacio del inframundo (oscurbfrio Ahimedo” putrefacta® indiferenciacion)
Feto femenino: caldo de menudo (débdesestructurada apestoso)
Mezcla de barro: desestructuradsfétida
Feto femenino: mezcla de barro

La masa fermentada y esponjada se utiliza paraoddeado de la pieza. Entonces la
alfarera busca un lugar oscuro y fresco, protedeloviento y el sol, generalmente una de
las habitaciones. La mujer se sienta sobre unepetdendido en el suelo, moja ligeramente
sus manos y toma un plato metélico, un cajete disap un comal que le sirven de molde
y coloca sobre la superficie de la parte concavaedgpiente una cantidad de barro qué
extiende poco a poco en las paredes de este talsw. tAfiade mezcla en forma de rollos
conocidos como gusamuitsji’ (Berthiaume, 2006: 94). Mientras la alfarera danfm a la
masa, habla dulcemente con ella diciéndole “degatgucoma yo primero que después me

comerds tu a mi”, férmula pronunciada en virtudreeonocer a la tierra como entidad
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calificada (tal vez por influencia del catolicisni® maligna: el Lomo del Diabkding bi
xifi'ing***

Lomo de diablo: tierra: mujer
Como ya se ha sustentado, la ti@majad*® es otro de los simbolos femeninos en la
cosmovision pame que cede parte de su esenci@arse para la elaboracion de alfareria.
Hecho por el cual y a manera de cobro se alimentarda carne de la alfarera a la muerte
de esta. Mientras se produce alfareria no se debablar con ella (salvo la frase ya
especificada). En caso de hacerlo, debera ser éangnaje basado en tropos o metaforas.
En cierta ocasion la imprudencia de alabar unanemarazuela de chicharrones causo su
muerte Dofa Felipa asegura qué haber expresado la herande sus formas provocoé
tanta indignacion en ella qué decidié partirse es d los pocos minutos de recibida la
ofensa. Los seres de bdffttienen un lenguaje “al revéé* un “pinche olla fea” es una
caricia auditiva muy grata para su sensibilidad.

Este suceso permiti6 demostrar a la alfarera guedoharros de barro tienen alma.
Asegura que ellos entienden y son capaces de amfu@ue sus marcos de accion sean
muy reducido¥”®. Después del suceso la alfarera volvié a conviagirdos mitades de la
cazuela en una masa amorfa y a partir de ella cobnenear una nueva pieza de alfareria.

Cuando la pieza es terminada se empareja con t@ plge alisa con un trozo de
cuero. Después se deja reposar uno o dos diagjpangierda el exceso de agua, se cubre
con un trapo para evitar que el viento la resqyeb@umplido este lapso de tiempo (pero

cuidando que la pieza no hubiera perdido toda raduad) se pule con una piedra para

144 Constantino Gémez.

145 Término empleado por las alfareras.

146 Simbélicamente la alfareria son pensados coma sere

47 No se cuentan con los datos suficientes paragaxpdiste “lenguaje al revés”.
148 Esto se debe al tipo de cuerpo que poseen
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cerrar los poros y evitar qué los contenidos s&mrtii@en. Una alfareria bien lograda es
parecida a la que hacian las antiguas: debe biiédlaer sus paredes delgadas, lisas y sin
estrias.

Hasta este momento del ritual, los simbolicos sdeesarcilla no han dejado de
pertenecer de una manera absoluta al ambito den®rino. Las entidades que han
participado en su elaboracion como la luna, el ykstuna, el agua, el barro, la lefia de los
encinos son simbolos femeninos. Las condicionesicaebientales de humedad,
oscuridad, indiferenciacion, suavidad de la mezeainterioridad de los espacios y la

condicion de putrefaccion remiten a caracteristigaa matriz.

Simbolos femeninos: tierra: luna: putrefaccion.
Tierra: barro: fertilidad
Luna: fertilidad
Lefa podrida: fertilidad

El hecho de poder iniciar una nueva forma condssos de la cazuela cruda evidencia:

1) La pertenencia de este ser a un estado embdpdande la existencia es todavia
una probabilidad. Al quebrarse la olla retorno actandicion de lo amorfo, de la
inexistencia. Vuelve a su condicion de barro, ldemia primigenia del hombre.

2) El estado embrionario se asocia al proceso siagjén humana, donde sucede la
transicion de la materia de un estado a otro, defarma a otra. Este proceso se asocia al

ciclo lunar donde la luna es nifia, mujer fértilciana y muere.

Luna: mujer
Espacio de elaboracién de alfareria: interior cado * oscuro ” tibio
Matriz: espacio interior ~ cerrado ”~ oscuro * tibio
Tiempo de elaboracién: tiempo de transicion
Condiciones de la masa de barro: amorfa
Condiciones del feto femeniftd amorfa
Alfareria: seres de barro
Elaboracion de alfareria: proceso de gestacion

149En el capitulo anterior se explica que el homitestie un inicio ya tiene forma”.
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La decoracion y quema de alfareria

Los trastos de barro se pintan con arcillas dercwgro y rojo diluidas en agua con azucar
o piloncillo. Para decorar, la alfarera toma uniZap realiza los trazos que después
coloreara con la ayuda de un pincel y el barroaderes. Para la coccion de los cacharros
la pintura debe de estar seca, de lo contraricot® don el calor. Los trastos se calientan
primero en el fogdn de la cocina para qué no saesmen frios al momento de su coccidn
a la intemperie. De lo contrario, el cambio de terafuras provoca su estallido.

Mientras la alfareria adquiere la temperatura @ada para pasarla a la fogata, la
alfarera acondiciona un espacio libre de sombiaghds, hojas o arboles. Se selecciona un
lugar terroso y alejado de las habitaciones paitareaccidentes. Las horas en que se suele
guemar oscilan entre las seis y siete de la tautgjue en una ocasion dofia Felipa quemo
al mediodia. Aunque no se puede establecer unageldirecta, es posible que la seleccién
de las horas se vincule con la malora. Se creeaqagtir de las seis de la tarde llega este
espiritu que pertenece al inframundo y por tantopegsto a la vida.

La alfareria bien caliente es colocada cuidadostargor la alfarera en el interior
de una tina metalica qué se tapa con un pedazorded o con una tapadera que casi hunca
le corresponde. Con los enseres dentro, esta cabgiane sobre un acolchado de barafias
(que de manera previa ha sido colocado en el cetgldugar acondicionado para la
guema) y se cubre con lefia podrida. Se encienfde@b y se cuida qué no se apague. Las
flamas de esta pira pueden alcanzar hasta dossrddraltura. Mientras el combustible se
consume es comun que alguna parte de la cubeta dgesdubierta, la alfarera se ayuda de
una larga vara para cubrir estos espacios con @eoszos del mismo combustible

encendido para asegurar una coccion pareja.
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Al consumirse los lefios se revisa que la alfarguide bien cocida. El color oscuro
indica que faltd tiempo y es necesario volver atiepa operacion, si el color es claro es
indicio de qué el procedimiento ha sido exitosos&san los cacharros del cubo y se dejan
enfriar a la intemperie. Ya frios algunas mujesssdn una pequefia zona para detectar un
olor agrio caracteristico de los trastos que tieakyjuna parte cruda, entonces deben
quemarse de nueva cuenta.

Es durante el proceso de la quema que la alfassggura una forma definida y la
condicion animica, es el fuego quién se la da.akdrces vinculado a la esfera masculina
ligado al calor, fuerza, dureza, diferenciaciontruesura, orden, control y el espacio
publico. El cuerpo de barro adquiere dureza a gtaldgue aunque se rompa sus restos no
se pudren. El barro cocido no permite su retornia @ndiferenciacion de la materia
primigenia.

Fuego: calor: principio masculino
Principio masculino: estructuré fuerza
Estructura: orden* diferenciacion
Fuerza: dureza® control /A poder

La quema de alfareria no significa que esta dejpedienecer al ambito femenino, lo que
evidencia es la estructuracion del simbolismo deeggen el pensamiento pame. En él, la
creacion de hombres y mujeres es resultado derti@ipacion de dos esencias opuestas y
complementarias. En el caso de las alfareras quiguatizan la elaboracion de alfareria se
presenta diferencias respecto a quienes si lo hacen

1) No se elabora de acuerdo al ciclo lunar portribuar ninguna participacion de
este astro durante el proceso.

2) No se pide permiso a la mezcla para trabajarla.
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3) Los espacios donde se moldea la pieza son ehid?or ejemplo: el patio del
solar.

4) No otorgan la condicién animica a la alfareria.

Los simbolos presentes en el ritual de elaboraciotunar y su vinculo con la
construccion del género femenino.

La lunaémgad™ es una de las entidades mas importantes dentrpaméon pame. La
polifonia de su significado se sintetiza en la éond femenina y su ambigua fertilidad
vinculada a la muerte. De la luna se dice que egrilmera mujer pamehto’i xigui,
madréna’an, abuelat’tui y la Virgen de Guadalugento’'ug Guadalupe, quien subié a lo

alto del cielo para proteger a sus hijos.

Luna: 12 mujer pame
1° mujer pame: Virgen de Guadalupe
Virgen de Guadalupe: luna

El orden cosmico pame se conforma por deidadesiaalssc a los astros. Existe un
Dios/ganun, piensan gue esta hecho de hueso \lificaacomo el “mero fuerte, el mas

caliente”. Las altas temperaturas de su poder mpedmiten qué se manifiesta a sus hijos
pues de hacerlo los aniquilaria por combustiénchnceptualizan como un sol inmenso
cuyo volumen supera al sol/Jesus (ganun/Jesus3aje@carga de alumbrar el mundo dia
tras dia y que permite las horas de vigia paraddizacion del trabajo que sustenta al

hombre y su familia.

El mero grande: sol: dios masculino
Sol masculino: fuerté caliente
Sol: Jesus (fuerté caliente”* hueso)

%0 Todos lo términos pames de esta seccién hanaidados de las alfareras o de los brujos y curasdizo
la poblacion.
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El sol Jesus interviene en la existencia de la ewmla su calor moderado, San José es el
lucero de la mafnana y el “mero jefe de todas la®lks, [porqué] alla arriba también
tienen sus ejércitos” (Diario de campo numero gedgina 647, Cuesta Blanca:
14/07/2006). La luna es la Virgen de Guadalupe, \@la el suefio y descanso de sus hijos.

Su presencia en el orden césmico se explica dgugeste manera:

“La luna no tiene igual su luz a la del sol pordaéluz de la luna es para qué nosotros
descansemos. Si fuera tan fuerte como la del sotanbabria noche y siempre estariamos
trabajando. El sol subié con una llamarada de lemhabia una gran lumbre en un hoyo,
cuando la luna se aventd cay6 encima de un nogigl,l@ dejo medio ciega y por eso ella no
abre sus ojos.

El sol pudo mas, por eso él anda de dia y cuandosals ojos se alumbra todo. Cuando se
guemaban se levantaban por el humo, el humo dmaldel sefior lumbre, con su alma les da
fuerza y suben al cielo. La luna se aventé a labhenporqué nosotros nos deciamos cosas
malas, no nos entendiamos entre nosotros y nodamatés, por eso ella se aventd a la lumbre
pero desde arriba ella sigue cuidando a sus h{Psitio de campo numero siete, pagina 691,
Cuesta Blanca: 11/09/2006).

En el mito se establece la jerarquia entre solna Igue es una proyeccion de la

estructura del género entre los miembros del gpanoe:

Sol > luna: hombre> mujer
Sol: actividades diurnas
Luna: actividades nocturnas
Divisién sexual del trabajo entre sdlluna: alternancia del tiempo: origen de los ciclos

Para los pames la Virgen de Guadalupe decidi6 ctrseeen la luna porque la “gente
ruina” (personas malas o judios) querian matar ldjswsol-Jesucristo. Ellos atribuyen que
los seres frios y oscuros tenian envidia, puesspiemue los “jodios” también querian
lanzar luz por sus ojos y ser calientes. Jesueresderado como el primer hombre pame/

xigli que existié y se le atribuye gran poder y bondad.

Jodios: seres oscurodfrios
Pame no es jodios por ser descendiente del solunka
Jodios: descendientes de los seres oscuros queataugn a sol y luna

Afirman que el sol-Jesus al ver la “maldad” dedassonas decide subir al cielo y quedarse
en forma de sol. “Desde alla arriba nos cuidan g/vigilan, durante el dia nos ve el sol y

durante la noche nos ve la luna. Como Jesus y Gumedaivieron con los “meros antiguos,
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ellos dejaron la sefal para todo lo que hacen éwseg” (Diario de campo numero uno
pagina 145, Cuesta Blanca: 12/09/2005).

La luna ademas de proteger al pame cumple unadiumientro de su cotidianeidad
y organizacién socid”. Algunas de las actividades cotidianas entre &egs se rigen por
los ciclos de tiempo sefialados en el calendariarlubhas alfareras que ritualizan la
elaboracion de enseres de barro explican que entiemaémgao ent’iedas mujeres no
deben de hacer jarros ni cosas de barro “porquaurem”. La luna tierna no favorece los
procesos de gestacion en los seres de barro, pasuda a preparar la materia que los
integra. En este tiempo se puede romper el yeso.

La alfareria se hace durante el cuarto menguanta demaémgao mnasks una
mujer maciza con la capacidad de llevar a buen iténun proceso de transicion
(embarazo). Durante el cuarto menguante lunar dosbines cortan madera para qué no se
apolille, se pizca y desgrana el maiz para queenaudra. Algunos hombres siembran en
esta luna, de lo contrario los sefiores pames aseguie cosechan rastrojo. Se piensa que
la luna favorece con su influjo todas las activelacdelacionadas con la fertilidad y la vida,
es la sefiora del mundo emotivo y la reproducciétra®és de los nominativos de la abuela
o la madre es invocada la luna para resolver arestide amor.

Existe un vinculo entre los estados liminares dgnmanto-reproduccion-muerte y
la luna: se piensa que fertilidad de las mujereagsase rigen por las fases lunares. La
mujer se “arrima” (incita el encuentro sexual) ahtbre cuando la luna esta llena o es

cuarto menguante. Se piensa que la condicion “@acdie la deidad lunar influye en el

*1E|la es muestra de todo lo que una mujer pame sibafirmacion que implica el establecimientaales
y asignacion de espacios en la estructura social.
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buen desarrollo del feto y este nace completo, gdnerte. Si se llegara a concebir durante
la luna tierna/cuarto creciente el bebé nacerémpbeto, débil y enfermizo.

Las personas mas ancianas aseguran, que en la épte@or a la guerra
revolucionaria los hombres y mujeres de la etn@cn@aban hasta los treinta afios por
considerar que en esa edad las personas han alodazaadurez animica y bioldgica, se
asegura gque por esta razon van a dar buen frues@eddencia. De la luna se dice que al

inicio del mundo:

“la luna —era- una mujer pame, una vez fue lavam aharco -lo relaciona con el mar, el lugar de

los muertos- y San José le aventd una flor, ellaupm quién la habia aventado, la recogid y la
guardo entre su ropa, cerca de su panza. Siguihday cuando se paré se dio cuenta de qué
estaba embarazada. La luna es mujer, ella tiemaesuy es cuando aparece un conejito en su
cara” (Cuesta Blanca, 26/05/2006).

Entre los antiguos nahuas la flor simbolizaba ttlidgad masculina (Lopez Austin, 1994)
actualmente los pames piensan que los hombredmes.fAlvarado Solis (2004) registra
entre los mexicaneros el ritual de Las Pachitasocona celebracion dedicada a la madre
tierra, la investigadora demuestra el vinculo exits entre la fiesta y la fertilidad de la
tierra partiendo del analisis de un mito donde egen la Virgen (simbolo terrestre) y una
flor (simbolo de seduccion y fecundidad masculiiggdos a la reproduccion. Entre los
pames también se cree que los hombres son flaas(de campo numero cuatro pagina
497: Tanque de Borrego: 20/05/2006) en tal casposkia suponer que la flor que la
Virgen coloca en su regazo remite a la fertilidaaboulina.

El mito registrado en Cuesta Blanca muestra qdertdidad lunar como principio
de vida se vincula de manera intrinseca a la myefttenar). El tiempo y el espacio
(celeste/inframundo) son elementos que conformagoastruccion simbolica; con base a
ellos se estructuran los momentos propicios pareadeoduccion de los pames que habitan

el plano terrestre. Algunas personas afirman qu&ratino de la temporalidad de los

237



miembros del grupo llegaran como un momento desicgim (un afio) al gélido regazo de
la abuela lun&? (Diario de campo numero uno pagina 145, Cuestadatal 2/09/2005)
La reproduccidon de la etnia a través de sus nuijesevital en la existencia del

grupo. El Kajd®® sintetiza su importancia de la siguiente manera:

“El Dios mas grande no tiene padre ni madre. B iza Virgen [la luna] y le ensefi6 lo qué
tiene qué hacer, a lo mejor €l le ensefié a hatas. @ios hace a la mujer porqué El ya tiene
pensado como va arreglar el mundo. La mujer essaeeeporque cuando morimos, Dios
recibe las almas y para regresarlas de vuelta nyaiaro una mujer para que se embaraceé y
en ella poner el bebé con su alma. El alma de are alma de muchos antiguos, para qué la
mujer se embaracé le tiene que gustar “coger”dil sexual]... ellas le convienen al Diablo
y a Dios” (Diario de campo numero siete pagina 682sta Blanca, 11/09/2006).

El parrafo anterior permite detectar elementos im@mbes en la cosmovision de la etnia:

1) El Dios mas grande establece el género comocipiin y modelo de la
organizacion familiar. Las mujeres son complemeieichombre.

2) La construccion sociocultural del género esepdé la organizacion social de la
etnia. Asi dentro del mito la luna y el principenienino de la fertilidad son el resultado del
acuerdo que beneficia por partes iguales a quidnesstablecen; Dios/soles y el
Diablo/tierra para continuidad del mundo a partl dcto sexual, la reproduccion, el
nacimiento y la muerte. Este ciclo garantiza eltiooio temporal y espacial de las almas
pames, de todas aquellas que regresan en noviemtoener ofrendas”.

3) Se designa la elaboracion de alfareria comoagtisidad femenina. Ademas de
su simbolismo, su uso en la cocina constata estailei con la construccion del género
femenino.

Es importante sefialar que la reciente actividadwdmgelizacion entre la poblacion pame

por parte de grupos que profesan cultos de corsiacro confunde a las personas, es

152 A pesar de que el ritual mortuorio del cabo deesimestizo, es probable que los pames de CuestasB|
lo relacionen con esta concepcion.
133 Uno de los principales curanderos
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posible detectar entre los indigenas menos acdttaréa creencia de un Dios solar cuyo
poder es igualado por una deidad de principio feéneerDe manera contraria, entre los
indigenas mas aculturados se observa la predonéndeain Dios de impronta masculina.
En este caso las cualidades femeninas son aso@hdisablo como un ente “malo” o
dafiino.

A pesar de la actividad de conversion que preteedtss grupos, la mayoria de los
miembros de esta etnia indigena aun creen en starde retorno de las almas dentro de un
continuum en el tiempo. Esta concepcion revelariportancia de la mujer en el orden
cosmico, ella es el medio vehicular que permitediastante renovacion y permanencia de
este ciclo. Su capacidad reproductiva es esendalatribuye como necesario el placer de

ella por el acto sexual.

Calendario lunar: su trayectoria en el tiempo yespacio
En la ideologia religiosa pame la luna es semejahtie los seres que habitan sobre el
lomo del Diablo: ella nace, crece, menstrua, seotfce y muere. Cada una de estas fases
ocupa un tiempo y espacio dentro de las estacielesio y el cosmos. En su trayectoria,
la luna establece la alternancia con el sol. Bstanancia permite la ordenacién del ciclo
temporal y climatologico al establecer el dia, ¢tehe y el avance de las estaciones. Los
pames realizan sus actividades de acuerdo a esp@it@idad, la agricultura y la alfareria
se incluyen en este orden

El tiempo se piensa también como la division de das en diurno (principio
masculino de luz) y nocturno (principio femeninoaseuridad). Estos tiempos se vinculan
con el tiempo ritual conocido como tiempo de s€pascipio masculino de sequedad) y de

aguas (principio femenino de humedad).
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Para explicar la trayectoria lunar o solar a Igdadel espacio, las personas utilizan
la metafora de “caminar”. Dicen que el sol y laduwsiempre dan un paso hacia delante,
nunca hacia atras ni en el mismo lugar. Este “carhipermite el avance de la espiral y
alcanza el espacio de norte a sur. EI movimientespiral es el que permite la continuidad
del tiempo y el retorno de las almas.

Como ya se ha dicho, el tiempo ciclico se con@ptimo un avance del sol y la
luna a través del tiempo y del espacio por “mariddéd Mero Grande Este avance de
espiral permite el retorno de los momentos sagradwaves de su repeticion. El tiempo
ciclico abarca en lo ancho todo el espacio de sutey de este-oeste, en su trayectoria
bajan los astros por el poniente (espacio del nmiiredo) para volver a salir a la boveda
celeste por el oriente abarcando de manera tadlds planos en que se divide el cosmos
pame; el inframundo, la tierra y el cielo.

Westheim (1979: 24) sefala que entre los mesoaamescel tiempo es eterno
debido al “retorno ciclico de los fendmenos, el utable ritmo del suceder natural... el
ritmo y forma son parte del culto”. Por su parterakbdo Solis (2004: 106) sefala en el
caso de los mexicaneros que “el movimiento en a&spwne en funcionamiento la vida
humana atandola a los ancestros y las divinidadesstaurando los ciclos espacio
temporales que se repiten”. Se dice que el panmoal va durante un afio al regazo
materno de la Luna, cumple con ella su ciclo (tcéya anual) y después va al cielo para
regresar al plano terrestre a la cuarta generatlaa. de las alfareras (Diario de campo
numero cuatro pagina 553-554, Cuesta Blanca: (Z006) recuerda que su abuelita le
explico el orden preestablecido para la lunagbdiero Grande.

Luna de primavera: En esta época hay flores y la luna tiene cakniea y “hace

casa”’ en cualquiera de los meses de marzo/Mou Eslojmes de la Palma, abril/-Mou
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Kalus o Mes de la Cruz y mayo/Mou Chialje’in o Meal Pajaro. Es el tiempo donde
terminan las secas también conocido como tiemportoioeatu. A esta luna también
corresponden las fiestas religiosas de la Santa e San Isidro labrador. Se dice que
los brujos y curanderos van a los lugares sagradofos cerros a depositar ofrendas
propiciatorias para la fertilidad.

Cuando la luna presenta un aura rosada o de v@ioes se dice que “hace casa’,
fendmeno que entre los pames es considerado comaugaio pues predice la muerte en
los seres. Sin embargo, se reconoce que la mueléecendicion previa y necesaria para la
vida. Es tiempo de escasez, el hambre hace fédizuma porque las personas no comen y
no evacuan. No hay olores fétidos que provoqueassa, razén por la que su trayecto es
cercano al tropico de Cancer. En términos de dfsteeirn, la luna en esta época del afio
“quiere mas a sus hijos” (Diario de campo numeratroupagina 553, Cuesta Blanca:

07/06/2006).

Luna primavera: nifia: tiempo seco/muerto (markabril 2 mayo)
Escasez alimento: alegria luna, inexistencia oldétiglos
Ausencia de olor fétido: no existe putrefaccioreitilidad

Ella muere por una noche o varias. En los mesdglitero marzo se encuentra en una
lucha contra la tierra para qué no se coma a laahidad, ofrenda su invernal senectud
(febrero) y renace como nifla (marzo). Durante etstpa la luna sale por el este (lugar de
vida) pero le gusta detenerse a jugar en el pamieggpacio relacionado con la muerte
(lugar hacia donde se pone la cabeza de las psrsaaado son sepultadas).

Durante las secas se puede extraer la arcillasgeeriayor produccion de seres de
barro, cuyas almas no se pueden reproducir y depetel otros seres para trasladarse. Tal

vez exista una relacién entre la imperfeccion desesntes y la luna nifia, de quién se
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opina: “no esta buena, es chiquilla y sus hijogrsahal” (Diario de campo numero seis
pagina 628, Cuesta Blanca: 10/07/2006).

Se encuentra una correspondencia entre el calenidaar y el ciclo agricola, en
esta fase se prepara la tierra para sembrarlapseam las lluvias para comenzar a cultivar.
Durante mayo el trueno se va al este (lugar de yidea llenar sus cantaros con el agua del
mar y regresa por el poniente (espacio de muenmte) mes de junio. La incapacidad lunar
de reproduccion en esta fase tiene correspondeogial tiempo muerto asociado a la seca,
la improductividad de la milpa se asocia a la fdkaalimento. En contraste el monte es
generoso, proporciona chamal, flor de frijol volaélores de patol, chocha y mala muijer.
Los cultivos de traspatio dan habas lenteja, claircly garbanzo. EI monte espacio
femenino de la reproductividad ilicita proporciaglasustento que la milpa no da. Cuando
la luna es nifia, simbolicamente no existe la vidaleespacio masculino de la siembra.

Luna en Verano: Este periodo es menos caliente que en primavdea lyna
comienza a ser una jovemta’ili. Se da inicio al tiempo de la vida y el monte asegeso y
da el alimento que la milpa todavia no proporcidrala cocina pame se prepara el chamal
bien cocidd® y se guisan los nopales y las verdolagas bienicmmiadas con ajo y
cebolla. Los citricos y los zapotes son la del@®alos nifios. Es la llegada del tiempo de
agua, las lluvias de junio/Mou San Kuan o Mes de $aan o del llovedor, julio/Mou
Santiago o Mes de Santiago y agosto/Mou Kolas odéeSan Nicolas permiten sembrar y
el renacer de la vida. En cualquiera de estos masasece el “conejito” en su rostro,

simbolo que evidencia su condicion menstrual. Bst@do es asociado a la putrefaccion

134 E| chamal son unas semillas venenosas que serenghien cocidas, de lo contrario son peligrosas pa
el consumo humano.
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en las mujeres y su fertilidad. En esta etaparia ks una mujer joven que ha comenzado

su transicion a la madurez sexual y reproductiva.

Luna verano: joven: inicio lluvias/tiempo vida (jo'julio * agosto)
Abundancia alimento: olores fétidos
Olor fétido; putrefaccion: fertilidad
Conejo en su rostro: gestacién préxima

Entre los pames de Cuesta Blanca, la celebracidgiiudées agricolas son cada vez menos
frecuentes. Solo unos pocos todavia los realizapréguntar al Kaju los motivos por los

cuales toda la poblacién no celebra a San Isidbwddor contesto:

“La Virgen [se refiere a las ‘espafiolas’] es iggak los diablos, por eso se junta con los
santos. Nosotros les decimos santos pero en réamadiablos, los fabricé el diablo y estan
de acuerdo con el diablo, estos salieron cuand@blo se sacudi6 las manos, los escondi6 y
luego los mezclé con los qué hizo Dios. Ellos viede los cuatro puntos cardinales, son
como los vientos, vienen revueltos y no se sabiesws®n buenos y cuales son malos. Aqui
no se festeja a San Isidro Labrador, el Gltimo &eHo fue Cleto Rubio. San Isidro también
es diablo, es de los primeros que vivieron en atieélpo. El es “jodio”, también a veces no
se sabe quién viene, porque cuando los hicierabastrevueltos”. (Diario de campo numero
siete pagina 686, Cuesta Blanca: 11/09/2006).

El kaju manifiesta que la Virgen por ser mujer témkiene una parte “mala” asociada con
las fuerzas del inframundo. A pesar de la opiniéh k&ju, el curandero y otras pocas
personas realizan rituales de propiciacion agridetdicados al trueno en cuanto llegan las
primeras lluvias. Otros esperan la conjuncion deiaacon la luna llena correspondiente.
Ellos siguen el rito porqué lo consideran la heieme los antiguos, mencionan que las
personas que han dejado de realizarlos es porqiejase “engafiar, creen en la palabra” de
los representantes de cultos religiosos qué senhkirear “hermanos”, de quienes afirman
que llegan muy “suavecitos”. En su consideracida es una estrategia para convencerlos
de que olviden su “verdadera” palabra.

Los pames que no realizan los rituales reconocenetfjirueno cada vez se aleja

mas, ha dejado de regar el mundo porqué le haadguida muchas de sus mujeres (se
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refieren a la tala de encinos) y porqué ellos yacglebran la “comida en la milpa” (los
rituales agricolas).

Luna de otofia En esta época la luna queda prefiada. Se diceequa a bafar y
baja al mar. “Mientras esta abajo en el mar (espdel inframundo) ella sale ‘pareada’
(sostiene un encuentro sexual y se embaraza) ljelssopasa como a las doce de la noche.
Cuando ya esta ‘llena’ (encinta) sale, eso es cémta tarde” (Diario de campo numero
siete pagina 677, Cuesta Blanca: 11/09/2005). He eeriodo se da la relacidon
muerte/vida, la luna baja al lugar de los muertas, lugar humedo, frio y oscuro
(caracteristicas que comparten el palido astrosyhgias) donde se gesta la vida con la
ayuda del sol (relacionado al hombre) y su calor.

El otofio es la fase donde ella alcanza su madwewmductiva. ES una mujer
maciza que se encuentra en proceso de gestacipant@de dar a luz. La trayectoria de su
camino celeste se modifica, le gusta quedarse palaichinte horas sobre el este, de ahi se
va a su casa en el norte, se aleja de nosotro®lpcamino ubicado en el cuadrante
poniente-norte. Esta embarazada y es mas sensible malos olores, huele a podrido
porque la abundancia de alimento en tiempo de has@covoca que la humanidad
consuma y deseche grandes cantidades de maiky fcgdabaza. Con la madurez sexual de
la luna la milpa da cosecha. EI monte continua igsae las nueces silvestres preparadas
en salsa de chile piquin se presentan a la meaadparcalor a la calabacita tierna. De los
huertos femeninos los chayotes y talayotes en daltisfacen el paladar de las personas, el
platano costillon, la guayaba y la papaya trasmsiem®sencia al cuerpo “para aguantar el
frio” que irremediablemente se acerca.

Los meses de septiembre/Mou Chi'ies o Mes de lase§| octubre/Mou Moljia o

mes de los tamales y noviembre/Mou Tem’papa’ja & m@gando las vacas se van de

244



correria corresponden a esta etapa del ciclo de lvigar. El alimento, la abundancia, el

frio, la muerte y la fiesta (en noviembre regrel@nmuertos) se asocian a la vida en una
fusion orgasmica. Con la fertilidad se da contiadicdl orden cosmico, los muertos han
regresado en el tiempo y vuelven a la existen@st@ plano intermedio bajo la apariencia
de moscas o mariposas. La luna maciza se aceotgah de la vida (el este) a través de la

muerte (el norte y el poniente).

Luna otofio: madurez sexual: tiempo vida/ prefiegti@mbre” octubre” noviembre)
Exceso de alimento (ofrendas): putrefaccion: fieglditl: vida (retorno de los difuntos)

Luna en invierno. A esta etapa corresponde la luna mas fria, yawslay se va a
morir en el mar para renacer en el comienzo deirchh tierra ha dado alimento y ahora
exige su paga, le pide a sus hijas para saciaasiie. La luna se ofrenda para que el
Lomo del Diablo (la tierra) aplaque su apetitoaBlh al océano, lugar donde revive tras
ardua lucha entablada con su oponente. Se dicéagudmas de los difuntos suben a la
abuela luna y bajan con ella al mar, la senectulh deidad la aproxima a su muerte. El
Kaju explica:

“La luna baja al agua, se tapa pero no muere. CGuatld baja hace pelear Igaintos
menguanteg¢ eclipse?], esos chocan y por eso se pone muymscuando llega bajo la
tierra, los “jarrillos” que son como unos animaitmomienzan a echar gritos, chillan como la
gente, con su chillido ayudan a la luna. La lundaa [por el poniente]... en el mar, ahi se
mete la luna y luego pasa por bajo [el inframurgla salir del otro lado [el oriente y la
vida]. El este es el lugar de la vida [del inicialgl nacimiento], los pies del difunto van
hacia alla para que el dia que muera camine haciaé y no hacia la muerte” (Diario de
campo numero siete pagina 676-680, Cuesta Blaida9/2006).

A esta fase corresponden los meses de: diciembteNmgonat o Mes de la Parturienta,
enero/Muo Cantel o Mes de las Velas y febrero/Mam@o o Mes de los Cuetes, meses
correspondientes al inicio del tiempo muerto o @eas también conocido como el tiempo
muerto pame. Los huertos familiares proporciondricos, durazno y yuca. EI monte
ofrece tuna tierna y flor de palma. Las cosechaanliiadas en la luna maciza garantizan el

sustento del pame durante el sacrificio de la delidiaar.
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Luna invierno: mujer anciana: inicio tiempo secasierto (diciembre, enero febrero)
Escasez de alimento: esterilidad lunar

Muerte: sacrificio: vida

Cuadro 6. Ciclo lunar y su relacién con las actividdes agricola y alfarera

Luna Meses Actividad Actividad Clima y acceso a
agricola alfarera recursos
Primavera, luna Fin de tiempo Barbecho, se Extraccion de Calor intenso,
nifia, renace muerto o de siembra a barro, mayor lefia seca,
secas finales de este produccion de depdsitos de
Marzo-Abril- tiempo o alfareria barro sin
Mayo inicios del otro agua, yeso
disponible
Verano, luna Inicio de tiempo | Siembray Dificil producir Inicio de lluvias
joven, aparece vivo o de chapoleo de la alfareria en con calor,
el “conejito” en aguas, milpa tiempos de dificil
Su cara, Junio-Julio- lluvia conseguir lefia
simbolo de Agosto seca, se llenan
menstruacion y los
fertilidad yacimientos de
barro con
agua
Otofo, luna Fin de tiempo Cosecha de maiz,| Se produce Lluvias
maciza, queda vivo o de frijol, volumenes moderadas
prefiada del sol aguas, fiesta calabazay moderados de con frio,
y de muertos, chile alfareria a yacimientos de
alumbramiento ellos regresan causa del barro
a la vida. climay de la anegados, lefia
Septiembre- disposicion de comienza a
Octubre- insumos secarse
Noviembre
Invierno, luna Inicio de tiempo | Tumbay quema | Se producen Lefia seca, baja el
vieja se va al muerto o de en la milpa bajos nivel de agua
norte a morir secas, voliumenes de en los
Diciembre- alfareria a yacimientos de

Enero-Febrero

causa del frio

barro

Fuente: Propia.

Gréfico 12. Ciclo lunar
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** Léase del cenfro hacia afuera

El lomo del diablo
El Lomo del Diablo es un ser vivo de naturalezadieima a quién el hombre lastima.
Abarca toda la tierra en general, la del cement&amilpas, los montes, los depdsitos de
barro y los asentamientos humanos. Es por el usdace el hombre de su cuerpo que esta
se cobra después, pues asi como la tierra da atingepermite la vida, pide comida y
entrafia la muerte. Por esta razon las alfarerasiguen el ritual piden permiso a la tierra
para ser usada pues reconocen que trabajan camkadael lomo del diablo. Se cree que el
alma o espiritu ha sido asignada a Dios, la caansido dada al Lomo del Diablo (Diario
de campo numero cuatro pagina 507, Vicente Guer2é/65/2006).

Aunque la mayoria de la poblacion conoce el térmfinamo del Diablo” me
aclaran que este modo de dirigirse a la tierra ssglal Unicamente por los brujos y
curanderos, los antiguos la llamaban “la madradierA pesar de su condicibn como

madre, cuando la milpa es muy productiva y da muweti@abaza borrada o de castilla se
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tiene como mal augurio, se piensa que la tierra eabrar una vida por lo que da y se
relaciona este tipo de calabazas con cabezassii@rmos.

Una artesana mayor de sesenta manifiesta alagidansilpa produce cantidades
moderadas de maiz, frijol y calabaza, pues adjualioaa buena cosecha la muerte de un
hijo. Al poco tiempo su hijo murioé por haber cailibre unas piedras desde un caballo, en
su interpretacion el Lomo del Diablo cobr6é su cu@a plena seca una alfarera explica

sefialando un resquebrajado y seco suelo:

“Mira la tierra tiene muchas boquitas [grietaslndehambre, ya quiere comer, sus bocas
quieren comida, debe llover pa’que coma maiz yahadsotros. Se quiere comer nuestra carne
porgque nosotros la rajamos, no le dejamos maidgjoli, 1a ‘cagamos’ y no le gusta, nos quiere
'chingar™ (Diario de campo numero tres pagina 48ligsta Blanca, 05/05/2006)

En el otro extremo de su dualidad, ella es prodighaienes y benefactora de la humanidad,
permite su existencia a través del uso que el gaoe de ella. Se dice que en el inicio del
mundo:

“Habia una nifia muy pequefia que vivia con sus abuglu abuelo era el trueno y su abuela
creo era la luna. Un dia la nifia lleg6 a la casagontrd a su abuela cocinando el chamal, lo
molio y lo puso en una tina. La nifia lo vio y lag®’. Su abuela se entristecié por qué penso
‘ora qué vamos [a] comer’. La nifia [le indicd] ‘pona olla con cal y agua hasta que Este
bien hervida [caliente], ‘orita yo vengo, ya verdRegreso y le di6 dos granos de maiz,
no’mas dos, ‘ponlo ahi [sefiala el fogén y la ol cal] y manéalo bien, ‘orita veras’. El
maiz rindié, llend toda la olla y hasta de tantog[@ra se] salia. Después dijo ‘pon otra olla
pura’ [sin cal]. Al rato llegé la nifia y le dio wrano de frijol, la abuela lo puso a cocinar y
se llend toda la olla hasta que se sali6 el frijol.

Al rato la nifia le dijo a su abuela; ‘barre el patbien barrido y sin basura, ya
veras’. La nifia hizo seis ruedas [circulos] muyndes, se puso a mita’ [en el centro de cada
uno] y se sacudié como si fuera gallina. En la fatatres circulos] [a]'ventd bastante maiz,
frijol de guia y frijol de tabla. En la otra mita]fjvent6 chamal, chamalillo y frijol del monte,
puras cosas feas.

Antes la gente no vivia, los chiquillos nacian g][pajaro grande como gavilan se
los ‘tragaba’, daba vueltas y vueltas no’'mas espkra ver si salia uno [un nifio] pa’ comer,
la nifia le dijo a su abuela ¢como haremos parahqgiga gente?, la chiquilla corria y se
escondia debajo de un canasto cada que venia imgasge, era un canasto de esos hien
grandotes que hacian de’nantes ahi se estaba p#&daemire el pjaro. Un dia le dijo a la
abuela “mira tu haces un cajete de tres pataspficutermines] luego me avisas” y corrié y
se escondio del gavilan.

Cuando la abuela acabé [se] lo llevo [a] la nifiardnya esta”, la chiquilla le dijo
ora pon un pollo entero dentro, y se lo das ghps asi ese ya no va comer nosotros
[nifios]”. Por eso el gavilan come puros pollosngagente, ese como diablo, no deja vivir la
gente de’nantes” (Cuesta Blanca, 10/12/2006)
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En este mito se establecen dos procesos que petmigxistencia del pame. En el primero
de ellos la tierra (ente femenino) deja de proporai Unicamente chamal (la comida del
trueno) y permite la produccion de alimentos beoéfipara el consumo humano con la
condicion de que el pame restituya con su carnéllagarrancada a la tierra en forma de
maiz y frijol. Es importante notar que de acuerdeelatolos antiguosse alimentaban con
el chamal (alimento del trueno) proporcionado danente (de naturaleza femenina) que
se cocinaban eallas. Existe un mito que explica que después de la aparael cultivo
del maiz (se piensa que el maiz es hombre y elesatyeno se retira al monte con sus
enseres de barro (alfareria ritual empleada ercicunes).

El segundo de lo procesos es una negociacion qablese la nifia con el
gavilan™> intercambia los pollos que son colocados en jetede tres patas para que deje
de alimentarse con los primeros pames que exigtigrgue son representados por los
infantes. Este cajete tripode aun continlia utitibde entre las pocas personas que efectuan
los rituales de propiciacion agricola. Las persamas ancianas piensan que al dejar de
efectuarse estos ritos a los truenos, se alteyaleh césmico y por esta razon ha dejado de
llover.

Si recurrimos al calendario lunar podremos constaia durante la transicion de la
luna vieja a la luna nifia este astro se encuentuma lucha por permitir la fertilidad de la
tierra y de todas las especies, mayo corresponddoal Chialje’in o Mes del P4jaro,
cuando el trueno se va al mar a llenar sus canfmams regar el mundo (la luna es una
nifia). Es durante la luna joven que el truendl¢egkbdor) derramara sobre la tierra el vital

liquido que en unidn a la madurez lunar (tiempoakecha) dara alimento y vida.

135 E| kaju lo relaciona con el trueno
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Los rituales agricolas son encabezados por eldefta familia o el curandero,
quien después de sembrar la milpa da de comer @l@gue le ayudaron un caldo de
pollo que previamente han paseado por la milpa @shento las mujeres lo han preparado
en casa). El alimento que se ofrenda al truenmgmlio que se coloca en un cajete de tres
patas, con él se saluda a los cuatro puntos céedigal centro de la tierra, de esta manera
se bendice la milpa. El pollo empleado en estedétoe ser blanco y sin espolones porque
representa la nube blanca, la nube fertilizantedgubuenas lluvias para las siembras. Se
entierra a mitad de la milpa las plumas, la cablesapatas y las visceras crudas, partes del
animal que son la ofrenda dada a la tierra. Losdrig sobrantes que cada persona ha
dejado se colocan en las esquinas de la milpas esto para el tejon, animal de quién se
piensa es de los primeros antiguos.

Algunas personas creen que si a los tejones nesseld parte de la ofrenda
vendran cuando la milpa este espigando para corakrsaiz. En las esquinas de la milpa
se colocan unos tamales grandes llamados “bolinses’tamales que llevan en su interior
un pollo entero cubierto con masa “pura” (sin sBbte preparado no se entierra se pone
sobre la superficie para que baje el nahual endatenzorra y se lo lleve al trueno. Cuando
la siembra ha sido consagrada no se pueden arralotas hasta el mes de noviembre,
estos primeros frutos son utilizados en la prepamade las ofrendas que se dan en los
festejos dedicados a los muertos.

En este ritual el tiempo es ahistérico y se reetanito que explica el intercambio
de pollos por el alma de los nifios, al igual queesa ocasion se utiliza un cajete de tres
patas para ofrendar el alimento sagrado. Este afomes para el trueno, aquél que en el
Mou Chialje’in va al mar a recoger el agua conua gosteriormente regara las milpas. Se

bendice la milpa por medio de este ritual paralguerra y el trueno permitan la obtencion
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de cosecha, se considera que el maiz y el frijo$timyen el cuerpo pame. En este caso la
alfareria es utilizada durante el pacto estable@dtie la nifia/tierra y aquél maligno

espiritu que tomaba la forma de un gigantesco @aflieno, a quien convence de no
comer mas almas de nifios y aceptar a cambio pollo®s ofrendados en un cajete tripode

de barro cocido.

El sefior lumbre

Entre los pames el fuego es considerado el primalpila vida, se piensa que con el calor
se consolida el alma en el cuerpo. Al fuego sefeibe como un anciano que debe de ser
tratado con mucho respeto, él es aquél que no nyueiguien nunca se le debe de “hablar
maldiciones”. En cierta ocasion una de las alfareeprendié a uno de sus hijos por haber
manifestado enojo al quemarse por acercarse datoadifogon prendido.

Cuando las madres ensefian a las hijas a cocinadlasan para “dar trato a la
lumbre”, no encolerizarse cuando el fuego quemialgvanta grandes llamaradas es mejor
alejarse y no importunar mas de la cuenta, sedlieeel sefior esta molesto. El fuego se
vincula al calor, la vida, el alma, la luz, la fieacién, la transmutacién, el sol y lo
masculino. Todas estas propiedades se resumen svlaisimboloEl Mero Grandeo el
dios mas caliente, el qué esta hecho de hueso hiajpeoporcionado al cuerpo humano su
estructura 6sea; principio de proteccion y ordetosrseres (Diario de campo numero siete
pagina 680, Cuesta blanca: 11/09/2006). A difeeert® los simbolos femeninos, los
simbolos masculinos no presentan dualidad y salmamcomo el principio de todo bien.

Sin embargo existe otro tipo de calor asociada fertilidad femenina y la cocina,
aquél que es producto del acuerdo establecido ehtteos mas poderoso y el diabéd,

calor de la mujer tiene naturaleza sexuakte calor esta relacionado con las caractexsstic
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biologicas femeninas y el pecado. Este calor eesaio para que a la mujer le agraden los
encuentros intimos que garantizan la perpetuacola @tnia, por lo tanto es positivo. En
esta nocion se descubre dentro de la concepciohoboa de la mujer la dicotomia:
fria/caliente; la mujer es fria como la luna yrdfamundo, pero es célida por su fertilidad.
Por ser luna y por ser tierra la alfarera pamegiagpla vida a través del barro, para ella,

gestar la reproduccion cultural del grupo signiBea una mujer pame.

Comentarios al sexto capitulo

Este ultimo capitulo permite dar respuesta a lgyrea de porque los hombres no elaboran
alfareria. Siguiendo la propuesta estructuraligtd évi- Strauss ([1986] 1986: 14-16) se

han encontrado equivalencias simbdlicas entre désgorias sociales y las naturales. Es
posible sustentar a lo largo del capitulo una proym de la gestacion humana en el ritual
de elaboracion alfarera. Esto explica porque arpksau condicion de trabajo pesado no se
encuentra clasificado dentro de la division sexightrabajo de la organizacidon pame como
una actividad masculina.

La alfarera como una figura simbdlica inserta erdildsion sexual del trabajo
continua cumpliendo con el cometido de velar pordgaroduccion del grupo desde el
interior del hogar. La precoz luna nifia, la mujeérsnmportante del espacio césmico dota
de alma a los seres de arcilla. Por su partens ldel diablo, la mujer mas importante del
inframundo cede su carne para la materialidad ties &sres. Es asi, como la alfareria se
convierte en el vinculo que une en el espacionmtdio dos planos de existencia.

Simbdlicamente, la alfareria son seres que per@nakcambito de lo femenino y
qgue contribuyen desde la hermeticidad de la coaifea continuidad ciclica del pame. La

alfareria se relaciona con el alimento que preskrvida/alma del ser pame en este plano
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de existencia. El destino césmico dado al comal/lynla olla/matriz es el proceso de
transmutacion/gestacion de la materia cruda emaapie da el mantenimiento al ser pame.

En la concepcién pame, la preparacion de alimesgasna actividad femenina y el
acto de ingestion establece un paralelo con eb coino sucesos de fecundidad. Este es el
otro aspecto que explica porque la elaboraciénoydesalfareria se encuentra en manos de
mujeres.

En los dos ultimos capitulos ha sido posible vidltan que la sociedad pame se
percibe como integrante de un orden mayor a nigsmico. Desde esta perspectiva la
presencia de alfareria en los ritos de alumbramigraquellos relacionados con la muerte

(ofrendas y mortuorios) trasciende una mera catadliapoyan la continuidad del orden

cosmico.
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CONCLUSIONES

En un inicio esta investigacion se pensé como alisis de la relaciéon entre las mujeres
dedicadas a la actividad ceramista y gobierno. r8&a que dar cuenta de los cambios
técnicos en la elaboracién de los enseres de patelas nuevas formas de organizacion
seria suficiente para explicar las permanenciaangiciones en la conformacién del género
entre las mujeres de este grupo a partir de suidai socioecondémica.

Suponia que el taller de artesanas seria el esgane se configuraba una nueva
autopercepcion de ser mujer entre los pames det&CBémnca y que el desarrollo de esta
actividad con la notable intervencion del Estadsultaria en la emancipacion de estas
mujeres frente a un supuesto dominio masculinad&cter autoritario. Al conocer el tejido
social de las relaciones que se desarrollan aliontdel taller se descubre que existen dos
grupos de mujeres en pugna. Los intereses dif@@osi entre ellas obedecen a
perspectivas opuestas desde las cuales aprecautigdad y la lucha por la obtencién de
beneficios gubernamentales.

La ritualidad que rige la elaboracion de alfaren&re algunas mujeres supera la mera
valoracion econdmica de su actividad e influye enresistencia por adoptar todas las
sugerencias gubernamentales a su quehacer. TaraRpica porque a pesar de que
algunas de ellas son “mujeres modettfasonservan nociones de género vinculadas al
ritual de elaboracion donde se descubre una fuefleencia religiosa de raigambre

prehispanica.

156 Existen maestras que laboran fuera de la comunideahte toda la semana. Salir fuera de la comdnjda
poseer su propio dinero implica independencia deido. A pesar de esta situacién, ellas confornmyates
tradicionales.

254



El ritual de elaboracidon que siguen las alfaretagsante la elaboracion de los
artefactos de barro busca la buenaventura de dadidinar y la autorizacion del lomo del
diablo. El rito de elaboracion es una proyeccionadeapacidad femenina de gestacion,
razon por la cual a pesar de ser un trabajo pesada realizan los hombres. Ademas
proporciona los referentes simbdlicos que normamofaucta de las alfareras, para quienes
el correcto uso de alfareria en diferentes consegtola vida cotidiana forma parte de su
identidad de género y etnia.

Por el contrario, se observa que las artesanas pbseer los elementos simbdlicos
del ritual de elaboracion son mas proclives a l@ptxion de las innovaciones
gubernamentales y las influencias culturales quengmio de diversos canales reciben del
exterior. En el ultimo de los motivos de este dotdllas artesanas son instigadas por un
intermediario de caracter masculino. Aunque estmgya generacion de artesanas no
superan el significado econdmico de su actividada esituacion no implica que una
segunda generacion no la dote de otros significados

Ser mujer o ser hombre entre los pames de Cuestedkes resultado de procesos
historicos que han reconfigurado las nociones qudeffinen. El sistema de género se
caracteriza por la vigencia de cultura prehispaeicaus concepciones, a pesar que a través
de los siglos se ha pretendido imponer esquemakgieos de matriz occidental.

Para las alfareras que ritualizan su actividadagtemle un destino impuesto por los
dioses celestes y del inframundo. La luna como adkittmenina es un simbolo que
determina su identidad de género y étnica, sugiaatiion en la organizacion social y su
actividad. Ser alfareras significa ser luna; mudgatil que trasciende los limites de su
materialidad fisica para reproducir los patrondticales que han heredado de los antiguos.

Sin embargo, el rol de alfarera se encuentra stguedal de madre y esposa.
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Las concepciones vigentes entre los pames relaéivgenero parten en primera
instancia de la conceptualizacion del cuerpo humaspecificamente de los procesos de
fertilidad y gestacion. Marta Lamas ([1996] 200Q7366) resalta la importancia de los
procesos de construccion cultural sobre el cuego@artir de los cuales se inicia la
construccion social y simbdlica en los individu@sgysu participacion social en el grupo al
que pertenecen. A partir de la simbolizacion dedrga se atribuyen capacidades que
determinan espacios sociales, roles, limites ynakes El cuerpo como la materia prima de
la identidad genérica, es asumirse comgaian el espacio social y simbdlico a través de la
impronta cultural. El cuerpo es el punto de existery valoracion social frente a los
demas.

Desde estas condicionantes biologicas se asigramumen supuestas capacidades
que se creen naturales. Nacer hombre o mujer =g perspectiva determina ocupar
espacios y funciones dentro de un orden social @stpupor una deidad suprema de
caracter masculino. Las funciones a desempefarodel® esta estructura social se
clasifican en femeninas o masculinas. Se obsena astratificacion en los diversos
ambitos de la reproduccion cultural y las difersrésferas de poder inherentes en cada uno
de ellos. Los espacios publicos de organizaciéomrol agrario, judicial y civil pertenecen
a los hombres en virtud de reconocérseles un almeapgpsee mayor “inteligencia” y
“fuerza”. El alma masculina ocupa un cuerpo quealéesd inicio del estado embrionario
“ya esta ordenado”.

Estos pretendidos atributos exigen a los varomabiém la protecciéon y sustento de

la familia, son ellos quienes se ven obligados ejéaucion de las labores consideradas
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como “pesadas®’. Un hombre perezoso o que delega en la mujer ligaoibn de la
manutencion de la familia es desprestigiado y oljletburlas por parte de sus congéneres.
Aunque se celebra la condicién de “mujeriego” emd® varones de Cuesta Blanca se
desaprueba el consumo excesivo de alcohol y ebdisiso contra la mujer.

La visibilidad de las mujeres en estos espaciosrdanizacion y control social es
casi imperceptible, se pensaria que son destertidaios. Pero la etnografia demuestra
gue su participacion es velada en funcion de esmaideologia que las limita a no desear
ocuparlos y desempefarlos de un modo visible. Agudistingue la alfarera de otras
mujeres, pues ella desde una perspectiva conddzomer el género y la actividad
ceramista emite sus puntos de vista.

La vision femenina se teje en la conversacion famy cotidiana con el marido
sobre las problematicas agrarias o civiles. EsfaBianes posteriormente sirven a los
varones como punto de referencia en la toma desidaes durante las asambleas. Como
muestra se cita que durante la asamblea agralizadgeel 14 de mayo de 2006 el esposo
de una alfarera exigid que se reconociera el dereclopinar sobre las problematicas
agrarias de todos los hombres y mujeres del ejido.

Esta interpelacion dirigida a las autoridades a@mgay al grupo de queretanos
reconoce que las decisiones tomadas respecto alCEBP no solo afectan a los
poseedores de derecho ejidal, también concieroéos fos habitantes del ejido La Palma y
de un modo mas sensible a la poblacién indigersamajeres y la disponibilidad de
recursos para las alfareras.

Otro factor importante que influye para que lasermg no ocupen estos espacios

publicos en la organizacion ejidal o judicial egthucacion que desde el hogar reciben. En

157 as actividades emigratorias, agricolas o de coestn por citar algunos ejemplos.
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el desarrollo de sus capacidades y habilidadesenooatemplan conocimientos sobre
materia agraria o judicial por considerar que nsdigan necesarios en su vida adulta, se da
por un hecho que el hombre asumira la resoluciGstieproblematicas.

En el ambito religioso la participacion de las mdfas adquiere relevancia. Son los
rituales vinculados a seres numinosos de fuertgamabre prehispanica donde su
colaboracién es patente. Ademas de la elaboradigalizada de alfareria son ellas las
encargadas de elaborar los “cantaritos” para leemcmnes de caracter no natural. También
organizan las festividades para recibir a los ddsncontribuye a la continuidad del orden
cosmico alimentando a los que cada afio “vienenottel mundo”. A vivos y muertos
sustenta la vida desde la cocina con ayuda dellttma y la olla/matriz.

Ellas colaboran en las fiestas dedicadas a laVMimgen de Guadalupe, la primera
mujer pame que cometid pecado con San José yldio & sol-Jesus. Simbdlicamente la
mujer pame es carne de la tierra y alma de la kifeagal igual que los seres numinosos que
la conforman es poseedora de una sexualidad féatinestiza, con sus “virgenes gileras”
pare desde sus parcas apetencias sexuales sergsati@lindo mezclados con Xi'oi.

La adquisicion de género entre los pames se ieitita familia, espacio propicio
para la transmision del conocimiento y la constiarcsocial y simbolica de los individuos.
En este sentido, el hogar es un espacio de transitinde se gesta y reproduce la cultura
del grupo a través de la asignacion de género.sphaio doméstico se encuentra
estratificado de acuerdo al género y la edad. lomsbines literalmente se hacen a un lado,
reconocen que la organizacion y el control de espacio pertenece a manos femeninas por
instrucciones del Mero Grande.

Es la mujer mas anciana quien lo gobierna, elladdda distribucion del trabajo y

bienes entre los miembros de la familia incluidisjbvenes que aun no se han convertido

258



en hombres a través del acto sexual y los nifiasmugeres en edad reproductiva realizan
los “gquehaceres de la casa”, las nifias realizanata de los mas pequefios para permitir
que la abuela o madre elabore alfareria. El udahpoeacion de alfareria entre las mujeres
son hechos culturales dotados de una gran cargd gambolica. Esta identidad se recibe
en la cotidianeidad, en la observacion y en lati@pa de los patrones conductuales. Su
asimilacion es tan sutil que se adquiere imperolgutiente.

En el ambito social de Cuesta Blanca y la regiGgaatarizado por las diferencias
culturales de la poblacién ser alfarera pame impéisumirse como una mujer indigena.
Ella es diferente a la mestiza, quién no elabdeaala y es poco calida en lo emotivo y lo
sexual. La elaboracion de la alfareria es una pmge de la capacidad femenina de la
gestacion, es contribuir a la continuidad de lawad lo practico (elaboracién de alimentos)
y lo simbdlico (procesos de transmutacion).

Pero ser alfarera establece ademas algunas diiseinente a otras mujeres del
grupo. Como ya se ha escrito, la alfarera es marilognciable al contacto intercultural
para adoptar modelos conductuales diferentes &dbalados por la luna. A ella no le
apetece ser como la mestiza a quién considera conser fuerte y frio. El valor de la
alfareria radica en los dictados de su corazoryiretulo emotivo que existe con la
ensefianza de los antiguos supera su valia econdpaicajemplo, la emigracion masculina
no significa dejar de elaborar alfareria y considaromo actividad mas importante la
siembra de la milpa o el cuidado de unas cuantzezea de ganado.

Ser alfarera pame también significa resistenci&rgiptencia frente al personal de
gobierno y al mestizo. Persisten en la elaborag@ollas y comales de poco aprecio en un
mercado global al cual se resisten a ingresarta desolvidar la ensefianza de los antiguos.

Para hacer frente a las nuevas condiciones hiagddel mercado y sus cambios en el
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consumo han diversificado su cartera comercialaBmpoblaciones aledafias comercializan
ollas frijoleras y comales, en los mercados tudstivenden ollas frijoleras decoradas con
la frase comercial de “Recuerdo de Cuesta Blantalag grecas de flores que los antiguos
usaban en las ollas para el agua y los guajes. C@iiear su alfareria implica procesos de
negociacion que no la subordina frente al otro €esdpropia perspectiva, a ellas no les
interesa la acumulacion de capital y si la sat@facde las necesidades de sus familias.

Este estudio da cuenta de la construccion del géaepartir de una actividad
especifica que se inserta en la division sexudirdehjo entre los pames de Cuesta Blanca.
Se analiza el género en las alfareras pames eromntexto histérico, socioeconémico,
religioso, de clase y etnia que permite sustentaragicter cultural de su quehacer al
demostrar que la elaboracion o uso de alfareridediesperspectiva religiosa se entreteje en
el significado mas profundo de ser mujer entralseras pames.

Al incluir el contexto histérico y sociocultural da poblacion y de la region se
supera la vision folclorista o socioeconémica deestudios que centraban su atencidon en
estos aspectos. Tal es el caso Moctezuma Yano )(2Q02n muestra una rica etnografia
del contexto socioecondmico y del proceso de orgaidn y elaboracion de alfareria entre
las alfareras de Patamban, Zipiajo y Tonala, pesovimcula esta actividad con la
construccion simbolica del género. La investigadsgaimita a hacer referencia de una
posible relacion entre esta actividad con deidadaaticas.

Sonia Montecino (1995) centra su atencion en ekqso de elaboracion y
descripcion de los enseres de barro y ofrece pufcamacion del entorno cultural sin
ubicar a las alfareras en la organizacion socigloma la division sexual del trabajo. En el

caso de Martinez Pefaloza (1972) se pugna por riciapion de las manifestaciones
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culturales mas alla de las condicionantes en lasades. Sin embargo los creadores y su
contexto cultural quedan en segundo término.

En este trabajo se nombra a las alfareras comaimide intento de reivindicar sus
personas y su quehacer frente al otro. Se recaqoee pesar del esfuerzo realizado, este
estudio fue insuficiente para abarcar la vastedald diqueza cultural que ofrece el estudio
de las alfareras pames de Cuesta Blanca. Tan sa@b a@iciente que tiende puentes para
futuras investigaciones, entre ellas la exploraaéh sistema de género vinculado a los
seres de arcilla en la cosmovision pame donde fe@rge su importancia dentro de una
organizacion social donde participan junto a sdeestro tipo.

También queda en el tintero el analisis de losrelifies tipos de alfareria y los
significados de sus disefios y sus transicione®rigas. Sin duda alguna, el inicio del
creciente prestigio de estas mujeres es otra vetanwestigacion. En este caso los
cuestionamientos se enfocarian en conocer si sligiese liga a algun tipo de poder, las
caracteristicas del mismo y el proceso de asindia@n las mujeres, los mecanismos
femeninos para ejercerlo y las futuras consecugnp@a el sistema de género y la

organizacién social mayor.
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