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INTRODUCCION

Las razones para aventurarme a un tema poco trabajado como lo es la construccion del
Santuario de San Juan de los Lagos fueron mayormente de caracter personal. EI haber
nacido y crecido en aquel lugar me proveyo de algunos elementos de identidad colectiva, es
decir, lo que nos hace sentirnos sanjuanenses. Sin duda, el mayor de estos es el culto a
Nuestra Sefiora de San Juan, motor religioso pero también econdmico y social de la ciudad.
De él se desprende el Santuario fisico, el imponente templo que remata la plaza principal.
De este cumulo de sentimientos surgio la curiosidad profesional de investigar y desarrollar
un proyecto que llevara como fin principal observar y analizar todo lo que conllevd la
construccion de aquel templo. Ademas habria que sumarle una cierta dosis de inspiracion
que me otorgo la literatura, en concreto dos obras, una que lei en el 2009 La catedral del
mar (Idelfonso Falcones) y otra en el 2011, Los pilares de la tierra (Ken Follett); ambas a
través de la ficcion me dieron la oportunidad de imaginar el universo de una construccion
monumental.

En el ambito de la no ficcién y de la historia académica, me encontré con que
existian muy pocos trabajos con similitudes a lo que pretendia hacer, pero quiero destacar
el trabajo de Juan Carlos Ruiz Guadalajara cuya investigacion de Dolores y su parroquia
fue guia durante muchos momentos de mi reflexién, en ella me permiti observar que el
proceso de construccion conllevaba roces y conflictos, algo que no encontré en demasia
para el caso de San Juan, ademas del continuo vaivén de intereses entre el obispado y las

parroquias a su cargo, ejemplificado en la de Dolores. También quiero mencionar el texto



de Elisa Vargas Lugo sobre Santa Prisca de Taxco, en €l se ve la ereccion de un magno
templo gracias al auspicio de José de la Borda. Ademas, esta investigacion debe mucho a
los trabajos de Thomas Calvo y Antonio Rubial, el primero sobre el marianismo en Nueva
Esparfia, y el segundo a lo aportado a mi entendimiento de la religiosidad de la sociedad
novohispana en los diferentes momentos histéricos.

Sobre la historia del culto de Nuestra Sefiora de San Juan, fundamental fue el texto
de Francisco de Florencia publicado por primera vez en 1698, sin duda elemento
fundamental para conocer y analizar la historia temprana de la advocacién. También éste
representa el inicio de una historiografia mariana para la Nueva Espafia. En otro tiempo y
otro sentido también damos crédito a los trabajos de Pedro M. Marquez y Alberto
Santoscoy, donde es de destacar su eficiente recopilacion documental.

Cabe sefalar que la investigacion esta realizada casi en su totalidad a partir de
fuentes documentales de primera mano. Todo inicié en 2012. La primera etapa estaba
destinada a realizar un proyecto de investigacion. Con mas dudas que certezas de lo que iba
a enfrentar me lancé a la basqueda de fuentes documentales, mi primer visita fue en mayo
del 2013 y duro dos dias, pues ese fue el tiempo que me permitieron consultar el Archivo
Histdrico de Catedral Basilica de San Juan de Lagos que dias después fue mudado a otro
sitio dentro del mismo edificio. Lo siguiente fue trabajar con la documentacion obtenida de
aquella visita y formular un proyecto con mayor certidumbre. Los siguientes meses fueron
acompafados de visitas continuas al Archivo de la Arquidiocesis de Guadalajara, para
posteriormente emprender hacia una gran experiencia en el Archivo de Indias en Sevilla,
Espafia. A mi regreso siguieron las visitas a los repositorios de la ciudad de Guadalajara,

agregando ahora la Biblioteca Publica del Estado de Jalisco intercalando todo esto con el



trabajo de paleografia de documentos, avance de redaccion, lectura de fuentes secundarias
etcétera.

En este contexto se abrid la oportunidad de volver a consultar a finales de octubre
del 2014 el Archivo Historico de la Catedral de San Juan. Tras la nueva busqueda
identifiqué documentacion necesaria para desarrollar del mejor modo posible esta
investigacion, como lo fue el libro de gastos de la obra y otros mas. Después de algunas
semanas donde realicé la sistematizacion de las fuentes recién obtenidas, fueron integradas
al contenido tematico y explicativo del texto. Los resultados de esta dificil pero apasionante
investigacion son ahora presentados con el titulo: Entre la devocion y el comercio. Un
Santuario para San Juan de los Lagos. 1732-1797.

¢Por qué entre la devocién y el comercio?, la respuesta a este cuestionamiento
deriva de una investigacion anterior que realicé para obtener el grado de licenciado en
Historia, la cual versd sobre la feria del 8 de diciembre, una fiesta religiosa en favor de
Nuestra Sefiora de San Juan que al paso de las décadas detond en una gran feria comercial.
En un inicio, el proyecto planteaba la posible intervencion directa de los comerciantes de
aquella fiesta para el fomento de la construccion del nuevo templo. No obstante; avanzado
el analisis me percaté que, aunque existia la presencia de algunos comerciantes no fue del
todo decisiva. Sin embargo; la presencia del topico de la fiesta decembrina y lo comercial
estuvo presente a lo largo del desarrollo y crecimiento del culto a la Virgen de San Juan,
pero este fue mas marcado y evidente hacia el final de la construccion.

Digo pues, que la devocion hacia la Imagen de Nuestra Sefiora de San Juan produjo
una cantidad importante de fieles dentro de una gran zona devocional y que esto mismo
produjo una evolucion natural en cuanto a la materializacion de la misma; que tuvo su

culmen en 1732 con al inicio de la obra del tercer Santuario. La devocion llevo al Santuario
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y las atenuantes del mismo dieron pie a una mayor exposicion comercial de su fiesta titular.
La fabrica del nuevo templo se vio enmarcada entre la devocién a su patrona que hizo
posible el proyecto constructivo y la gran muestra comercial de la feria del 8 de diciembre,
que a partir de la segunda mitad del siglo XVI1I es mas que evidente.

Ante lo dicho, debo aclarar que mi objeto de estudio es la construccién del tercer
Santuario. Y que este viene derivado de poca presencia trabajos que llevaran como tema la
construccién de un templo. Pues, sobre esta tematica se han desarrollado estudios mas
apegados al analisis de los estilos artisticos-arquitectonicos. La propuesta que hago en este
trabajo va en el sentido de observar los atenuantes de la fabrica del Santuario desde una
perspectiva historica social. Por ello, inicié con la indagacion del origen y las posibles vias
de consolidacion del culto a Nuestra Sefiora de San Juan, incrustado este en una realidad
hispanica. Con esta ambicion el analisis fue enfocado hacia la bdsqueda de una zona de
influencia o irradiacion devocional, refiriendome como estos al espacio fisico en el cual la
Virgen de San Juan llegé en determinado momento a constituirse como una advocacion
venerada por una gran cantidad de devotos. Para ello utilicé las narraciones de los milagros
obrados por la Imagen en las narraciones de 1668, 1691 y posteriormente el 1757, ademas
de apoyarme para este fin de algunos viajes de la Virgen peregrina, esta ultima una
estrategia muy utilizada para la promocion y recoleccion de limosna en favor de los
Santuarios y templos, y para el caso de San Juan sumamente utilizada, hasta el dia de hoy.

Después de lo anterior busqué contestar la pregunta: ¢qué hizo posible la
construccion del nuevo Santuario?, situando en un primer momento dicha construccion
como parte de todo un movimiento constructivo suscitado en la Nueva Espafia. Observando
después, las diferentes estrategias para hacerse de recursos para la obra, en ese tenor

sobresale el papel realizado por el capellan mayor del Santuario Francisco del Rio. La
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busqueda de los donadores o patrocinadores de la obra llevd a sumergirse a diferentes
documentos, especialmente los libros de inventarios en ellos encontré nombres que despues
contrasté con las listas de mayordomos y otros documentos que daban cuenta de
donaciones para la construccidn, asi logré establecer a los patrocinadores mas importantes y
su vinculacion para con la obra.

Al concluir lo anterior, el siguiente paso fue conocer el proceso constructivo desde
la adquisicion de los terrenos hasta la culminacion de la obra. Con base en el libro de gastos
de la misma logré conocer la distribucion de los gastos, el avance de la obra con los afios,
como se llevd acabo la adquisicion y el traslado de los materiales. También gracias a
algunas misivas tuve la oportunidad de advertir algunos aspectos relacionados al universo
constructivo de la obra, por ejemplo verla como un escenario de socializacion, es decir
viendo la obra como un espacio social y de intercambio entre sus agentes, en este caso
mostrado a partir del estrechamiento de las relaciones sociales entre los protagonistas de la
fabrica via el compadrazgo.

Por ultimo busque conocer cuales fueron las implicaciones del cambio de Santuario
para la Imagen. También, los conflictos que vinieron tras la ereccidn del curato de San Juan
de los Lagos y la explosion comercial que se observd en la feria del 8 de diciembre para la
segunda mitad del XVIII. Ademas de ver los elementos exdgenos que llevaron a
posicionarse a la feria decembrina de San Juan como una de las méas importantes de la
Nueva Espafia.

Por lo anterior el trabajo tiene como objetivo central analizar la construccion del
tercer Santuario para Nuestra Sefiora de San Juan de los Lagos de 1732 a 1797. Indagando
desde lo que llevo a la necesidad de la construccion del nuevo Santuario, el proceso de

construccion y las implicaciones posteriores a su terminacion. Y se rige por una pregunta
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central, ¢qué hizo posible la construccion de un nuevo Santuario para Nuestra Sefiora de
San Juan y terminado éste que implicaciones tuvo?

Entonces, creo que la construccion del tercer recinto para Nuestra Sefiora de San
Juan fue derivada de un esfuerzo personal del entonces capellan mayor del Santuario
Francisco del Rio Tirado, el cual cumplié con dos tareas especificas y fundamentales para
la obra. Primero, se respaldd adecuadamente en los devotos “importantes” de Nuestra
Sefiora de San Juan, los cuales a través de sus limosnas hicieron financieramente factible la
construccién, ademas Del Rio distinguié a los mas importantes con la investidura de
mayordomos de la Virgen para su fiesta del 8 de diciembre. También logr6 realizar
eficazmente su papel de intermediario entre la obra y los obispos de Guadalajara. Lo que
trajo no solo recursos para la construccion, sino también el otorgamiento de licencias para
apoyar el mismo fin. Ademas, el traslado de la Imagen al nuevo templo en 1769, incitd un
cambio en la distribucion espacial del pueblo para la fiesta del 8 de diciembre, haciendo
que la celebracion religiosa y la comercial convivieran en un mismo escenario, lo cual
derivo en la aparicion de conflictos por la plaza publica.

Como delimitacién temporal opté por iniciar con el afio de 1732 fecha de inicio de
la construccién del Santuario, aunque para cumplir con mis objetivos hizo falta volver un
poco hacia atrds a manera de antecedente explicativo. El afio de 1797 lo decidi bajo el
argumento de hacer un corte a la investigacion hasta la promulgacion real sobre una feria
libre de alcabala en diciembre para San Juan de los Lagos, esto para tener la posibilidad de
conocer la influencia espacial del nuevo templo en la conformacion de la infraestructura
para la feria.

Esta investigacion no pretende ser una historia total del edificio, tampoco es un

analisis derivado de la composicion artistica y arquitectonica del mismo. Lo que se
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pretende aqui es conocer lo que llevo a la construccion del templo, conocer cémo fue
posible dicha construcciéon, de donde salieron los recursos, quienes fueron los
protagonistas, como se desarrollaron los afios de construccién, como fue avanzando la obra,
que pas6 después de terminarlo. Estudiar estas tematicas nos permite aportar,
modestamente, una pieza del rompecabezas que supone el fendmeno constructivo
acontecido a finales del siglo XVI1I y hasta mediados del XVIII en la Nueva Espafa. El cual
nos dejo una gran cantidad de templos y Santuarios que hoy en dia vemos en los centros de
los pueblos y ciudades.

El Santuario de San Juan de los Lagos (hoy Catedral-Basilica) se yergue en la plaza
principal de la ciudad. Fue construido entre los afios de 1732 y 1789, con un inter en 1769
cuando se traslado la Virgen y se transformé en el centro fisico de la advocacion de Nuestra
Sefiora de San Juan. Su planta fue hecha en cruz latina, de longitud mide mas de 62m, de
ancho 13.50m, el largo del transepto es de 26.15m y la altura de las naves rebasa los 24m.

No obstante; su grandeza se puede no s6lo medir en metros, sino también en historias.

Omar Lopez Padilla

Enero 2015



CAPITULO |

“ORIGEN Y CONSOLIDACION DEL SANTUARIO DE NUESTRA SENORA DE
SAN JUAN DE LOS LAGOS.”

1.1.-EL ORIGEN DEL SANTUARIO DE NUESTRA SENORA DE SAN JUAN DE
LOS LAGOS.

1.1.1.-El culto a Maria en el marco hispanico

Cuando la pretension es comprender el origen de un Santuario mariano como el de San
Juan de los Lagos resulta necesario llevar nuestra vision un momento atrds del
acontecimiento a estudiar. La Virgen de San Juan es una advocacion que vio su génesis un
siglo después de la consumacion de la conquista espafiola en Tenochtitlan y estuvo
enmarcado en decenas de manifestaciones marianas que conllevaron a la fundacién de
Santuarios a lo largo de todas las posesiones espafiolas en América. Ir un momento atras en
nuestro analisis se resume en responder algunos cuestionamientos. ¢Cémo se fortalecio el
culto a Maria en el mundo hispanico? ;Como se transfirié de Espafia a América? ;Cémo se
desarroll6 en Nueva Espafia? Responderlos; por lo menos de manera general, nos ayudara a
enmarcar el Santuario de Nuestra Sefiora de San Juan dentro de esa maquinaria que
denominaremos como “mundo hispanico”.

Fue en el concilio de Efeso en el 431 cuando Maria fue ungida como la Theotokos
(Madre de Dios),* ese fue el cimiento en el que se fundd y creci6 el culto mariano en el

cristianismo. Dentro del contexto que nos concierne, en el momento en que los espafioles

L Alberro, Solange, “Remedios y Guadalupe: de la unién a la discordia”, en Garcia Ayulardo, Clara, y Ramos
Medina, Manuel, Manifestaciones religiosas en el mundo colonial americano, INAH-UIA-CONDUMEX,
México, 1997, p. 315.



arribaron a América llevaban consigo siglos de arraigo al culto de Maria. EI germen del
marianismo hispanico podemos encontrarlo desde la primigenia manifestacion de la
Virgen del Pilar en el afio 40.2 Empero, la devocion mariana fue un culto que se reforzo en
Espafia traves del tiempo y debido a diferentes condiciones entre ellas los conflictos
religiosos en la peninsula, sobre todo en la guerra contra los moros y los heréticos.® Thomas
Calvo encuentra un fortalecimiento mariano en la religiosidad hispana a partir de la
devotion moderna (s. XIV-XV).* Ademas, el Concilio de Trento (S.XXV) (1545-1563)
jugé un papel importante por el impulso dado al culto de los intercesores; y también en el
mismo se “[...] exigia mas rigor en cuanto a mitos, con las nuevas mentalidades surgidas
del renacimiento [...] esta ola marianista tenia que evolucionar y reforzarse [...].”° Esta
evolucion se vio reflejada en el orbe hispanico en una la explosion hacia el culto
Inmaculista (Maria concebida sin pecado original).®

La defensa y celebracion del misterio de la Inmaculada se convirtié en la principal
caracteristica de la devocidén mariana en el imperio espafiol. La advocacion mantuvo una
relacién estrecha y compleja con la politica real hispanica, misma que ha sido estudiada por
Suzan Stratton a través del arte y hasta practicamente el siglo XVII.” Posiblemente esta

relacion se cifié durante la expulsion semita en el tiempo de los reyes catolicos.® A grandes

2 Ramdn Solans, Francisco Javier, “Usos publicos de la Virgen del Pilar. De la Independencia hasta el primer
franquismo”, Tesis para otorgar el grado de Doctor, Universidad de Zaragoza- Université Paris 8, 2012, p. 99.
Calvo, Thomas “Santuarios y devociones: entre dos mundos (Siglos XVI-XVIII)”, en Sigaut, Nelly (Ed.), La
Iglesia catdlica en México, El Colegio de Michoacan- SEGOB, México, 2009, 404.

3 Calvo, “Santuarios...”, p. 404.

4 La devotio moderna fue una corriente espiritual en la Baja Edad Media que se representaba por el
Humanismo Cristiano. Una mezcla entre cristianismo y humanismo que forjaba sus conceptos en la
individualizacion de las creencias y una conexion personal con Dios.

5 Calvo, “Santuarios...” p. 406.

6 Ibidem.

Stratton, Suzanne, The Inmaculate Conception in the Spanish art, Cambridge University Press, Estados
Unidos, 1994.

8 Calvo, “Santuarios...”, p. 406.



rasgos, en Espafia, el culto a la Inmaculada tuvo su origen en las primeras décadas del siglo
XIII con Jaime | de Aragon quien asumio la doctrina para todo su reino y que pronto
extendié su influencia por toda la peninsula.’Al parejo de los aragoneses; en el territorio
europeo fueron los franciscanos los primeros defensores del misterio. Estos habian incluido
la fiesta de la Inmaculada Concepcion en el Concilio de la Orden (1263) en Pisa.'® Y estos
mismos, junto con la Compafiia de Jesus, fueron los que guiaron la defensa al escenario del
nuevo mundo.!! Una Espafia mariana y sobre todo Inmaculista desembarco en América.

En la inmediatez de la conquista, comenzaron a propagarse imagenes que sirvieron
como herramientas evangelizadoras, en consecuencia, aparecieron nichos, capillas, lugares
sacros, que al pasar los afios se convertirian en verdaderos Santuarios como los del viejo
mundo. Hubo, entonces, presencia de imagenes marianas donde la gran mayoria eran
“importadas”, es decir; aquellas que sus advocaciones habian nacido en Europa, pero que
también vieron fundados Santuarios en su honor en territorio americano. Un ejemplo de
estas “primeras” imagenes en Nueva Espafia es la Virgen de los Remedios, traida por uno
de los soldados de Cortés, perdida durante la conquista y aparecida al terminar la misma,
revelandose ante un cacique indio,*? una escena similar a la manifestacion de la Virgen del
Rosario en Andalucia, concretamente en Baeza, donde fue encontrada en el marco de la
Reconquista.'® Este ejemplo de paridad nos permite decir que el marianismo en América

sigue los mismos pasos que en la peninsula, por lo menos en la constitucion de algunas

9 Stratton, The Inmaculate... p. 47. Hernandez, José Armando, “El celo espiritual y militar de la orden
franciscana y la monarquia hispanica en una pintura de la Inmaculada de Pedro Lépez de Calderdn.”, en
Archivo espaiiol del arte, LXXXIV, 336, Espafia, Octubre-diciembre 2011, p. 348.

19 Hernandez,” El celo...”, p. 348.

11 Calvo, “Santuarios...”, p. 407.

12 5chenone, Héctor, “Maria en Hispanoamérica. Un mapa devocional”, en Oikidn, Verdnica (Ed), Historia,
nacion y region., El Colegio de Michoacan, México, 2007, p. 231.

BNavarro, Mariana, “Leyendas marianas e imagenes milagrosas en la historia de la religiosidad popular de
Andalucia (Siglos XII-XVI1).”, en En La Espafia Medieval, vol. 36, Espafia, 2013, p. 342.
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advocaciones. El marianismo hispanico se convirtio en un topico en el que se establece una
realidad colonial, algunas veces semejante a la metropoli y en otras mas alejadas, pero en el
que es viable presentar la tesis de que la cuestion mariana en América fue “un apéndice de
la Peninsula,”** aunque con sus especificidades. ** En el nuevo mundo se asimilaron --con
una trasmision inmediata-- siglos de tradicion mariana peninsular, el rasgo fundamental de
la religiosidad hispanica ejemplificado en el culto a Maria se transporto y desarrollo en
Ameérica. Nelly Sigaut afirma su importancia escribiendo que: “Maria es el nombre clave en
el largo y dificil proceso de hispanizacion de los territorios americanos [...].” ¢

En las indias, las representaciones de la Theotokos traidas de Europa se fueron
asentando y consolidando, y estas mismas desarrollaron un vinculo con el espacio, ya que
sus advocaciones generalmente adoptaron el nombre de los pueblos que las albergaban. En
las iméagenes marianas se cimento la construccion de identidades territoriales y viceversa.
Incluso en algunos casos sefialaban las débiles fronteras internas.’

En Nueva Espafia, encontramos cultos que de inmediato mostraron su globalidad,
un ejemplo son Los Remedios y Guadalupe, que se convirtieron en las cabezas de la
construccién de un pantedn mariano novohispano y cuyo reconocimiento incluso llego a
hasta la peninsula.® Por otro lado, existieron cultos de tintes regionales pero con gran
potencial de expansidn, casi todos estos vieron su génesis en el siglo XVII. En el interior de

este ecimene novohispano e incrustado en una realidad mayor en la globalidad hispanica,

14 Calvo, Thomas, “El Zodiaco de la nueva Eva: el culto mariano en la América Septentrional hacia 1700.”, en
Garcia, Manifestaciones..., p. 280.

15 Las similitudes y las diferencias son expuestas en los trabajos: Calvo, “Santuarios...” pp. 403-418. Y Calvo,
“El Zodiaco...” pp. 267-282.

16 Sigaut, Nelly, “Los cultos marianos locales en Hispanoamérica”, en Mazin, Oscar (Ed.), Las
representaciones del poder en las sociedades hispdnicas, El Colegio de México, México, 2012., p. 439.

7 bidem.

18 Schenone, “Maria...”, p. 232.
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nacié un culto a la Inmaculada Concepcion en la Nueva Galicia, en un pueblo Ilamado San

Juan Bautista.

1.1.2.-Un pueblo entre caminos: La fundacion de San Juan de los Lagos.

Todo tiene un inicio, y en el caso de un pueblo, este se establece a partir de su fundacion,
aunque lo anterior no siempre resulta facil de determinar; tal es el caso de la hoy llamada
San Juan de los Lagos, ciudad cuya fundacion tiene aspectos aun nebulosos. Son pocos los
elementos en los que se puede establecer una certeza sobre este tema. En la inmediatez
anterior a la llegada de los espafioles algunos cronistas dan cuenta de un posible
establecimiento prehispanico de origen tecuexe en el lugar, un hecho dificil de comprobar,
ddnde ni los estudios arqueoldgicos en la zona han dado noticia.®

La especulacién aumenta al cuestionarnos ¢cual era nombre del pueblo (si existid)
dado por los habitantes indigenas antes de la llegada de los espafioles? Responder se
complica por la poca evidencia, durante los intentos de escribir la historia de San Juan en el
siglo XX se daba por sentado que el nombre antiguo del sitio era Mezquititlan (Lugar de
Mezquites), y que este mismo habia perdurado las primeras décadas de vida cristiana del
poblado junto con el otorgado por los espafioles. Recientemente esta aseveracion ha sido
puesta a prueba, debido concretamente a la aparicion de un documento donde se da cuenta
de un pueblo llamado San Juan Bautista “Mazatitlan” (Lugar de Venados).?® Por las
caracteristicas territoriales, tanto de flora y fauna ambos nombres tienen la misma

posibilidad de ser correctos. Por la evidencia otorgada ambas versiones son dificiles de

1% Como: Baus de Czitrom, Carolyn, Tecuexes y cocas. Dos grupos de la regién de Jalisco en el siglo XVI,
Instituto Nacional de Antropologia e Historia, México, 1982.

20 Gémez Mata, Mario, ““Documentos para la Historia San Juan Mazatitldn”, en Ayer y Hoy. Revista del
Circulo Histdrico y Cultural Entre Amigos, México, Afio 2, No. 4, Julio del 2008, pp. 22 y23.
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corroborar 0 en su caso desechar. Entonces, es necesario aclarar que debido al poco tiempo
que se utilizé aquel nombre lo consideremos un tema de importancia poco significativa en
el devenir histérico del pueblo.

En el caso de la fundacion bajo dominio espafiol, existen un poco méas de elementos
para definirla, de ella conocemos el marco en el cual suscitd y como fue su primera
naturaleza juridica. De ahi partimos que San Juan es fundado como pueblo de indios y el
nacimiento se da en el contexto de la conquista y evangelizacion de la Nueva Galicia.?
Con el nombre dado por los espafioles estamos en virtud de aventurar que esta se dio un 23
de junio, dia de San Juan Bautista, por lo tanto, recibe ese nombre. Es mas dificil establecer
el afo, el cronista José de la Cruz propone un rango de entre 1531 a 1533,?? hipotesis
basada principalmente en la cronologia de la conquista y la evangelizacion de la zona, sin
embargo; no hay elementos que nos permitan indicar una fecha precisa, por lo tanto, sélo
podemos establecer esos tiempos aproximados.

A los afios que siguen de esta primigenia fundacion poco se sabe del estado y
desarrollo del pueblo. Las noticias vuelven para el 1542 cuando San Juan y otros pueblos
vecinos sufren una repoblacion a raiz de la participacion de sus habitantes en la guerra del
Mixton.Z Sobre esto Antonio Tello sefiala “[...]sacaron del pueblo de Nochistlan algunos
indios para poblar el pueblo de San Gaspar, cerca de Xalostotitlan y del origen de estos se

fundaron cuatro, que son Mixtic y este de San Juan [...]y Mezquitic y otros tres que hay en

21 Existen trabajos que aportan tanto de manera general como en aspectos particulares sobre la conquista
en la Nueva Galicia. Por ejemplo existe el referente:

22 De la Cruz, José, Cronicas recordando el pasado de San Juan de los Lagos, Imp. R. de Leén, México, 2002,
p.21.

3 Gutiérrez, José Antonio, Jalostotitldn a través de los siglos, Tomo |, Universidad Auténoma de
Aguascalientes-Universidad de Guadalajara, México, 2001, p. 110.
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el beneficio[...].”2* Como es evidente Tello hablaba de una fundacion tras el Mixtdn, pero
considerando investigaciones en torno a las fundaciones vecinas a San Juan, lo que se dio
fue un repoblamiento de los lugares deshabitados debido a la rebelion.?®

Entonces a partir del 1542 se establecié un pueblo de indios en San Juan Bautista.
El pueblo tenia como Unica infraestructura, un hospital y dentro de él una capilla para los
menesteres espirituales. Solo hasta 1623 hubo noticias importantes sobre San Juan.
Entonces ¢Queé pasé en el pueblo entre 1542 y 16237?, la realidad es que no hay registros
para responder; sin embargo, es muy probable que al pasar algun tiempo el pueblo se haya
configurado en un puesto de indios con una actividad especifica en funcién de las
necesidades de los comerciantes y viajeros, quienes se transportaban entre Zacatecas,
Guadalajara y Santa Maria de los Lagos. San Juan — un pueblo con pocos indios—?°
formaba parte de la composicion de caminos rumbo al norte y a la capital neogallega
integrado por pueblos de indios como Teocaltiche, San Gaspar y el mismo San Juan, los
cuales quedaban de paso para la villa de Aguascalientes, via que llegaba hasta Zacatecas.?’
San Juan fue un pueblo ubicado “entre caminos”, mismos que fueron muy transitados y que
formaron parte importante de las primeras redes de intercambio al interior del reino. Este
fue el marco en el que San Juan discurrié en las Ultimas décadas del siglo XVI y las
primeras del XVII. En 1623 un suceso cambiaria el rumbo del poblado y el de sus

habitantes.

2 Tello, Antonio, Crénica Misceldnea de la Santa Provincia de Xalisco, Gobierno del Estado de lJalisco-
Universidad de Guadalajara-1JAH, México, 1984, p. 401.

% José Antonio Gutiérrez en su monografia sobre Jalostotitldn establece la tesis de que los pueblos de los
Altos de Jalisco ya habian sido fundados durante la primera etapa de la evangelizacién. Incluso se
organizaron los pueblos de indios de la zona en torno a la parroquia de Jalostotitlan que fue llamada la
“Parroquia de los Tecuexes”. Gutiérrez, Jalostotitlan..., p. 108-110.

26 Archivo Histdrico de la Arquididcesis de Guadalajara (en adelante AHAG), Gobierno, Parroquia de SJL,
Nueva Iglesia 1630, C. 1. Exp. 1. Foj. 1.

27 Arregui, Ldzaro Domingo, Descripcién de la Nueva Galicia, Escuela de Estudios Hispano-Americanos de la
Universidad de Sevilla, Espafia, 1946, p. 159-160.
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1.1.3.- El pueblo de San Juan Bautista y el nacimiento del culto a su Sefiora.

La evangelizacion de la region que hoy conocemos como los Altos de Jalisco estuvo a
cargo de los franciscanos. De estos figuraron dos en especial; fray Miguel de Bolonia y fray
Antonio de Segovia. El primero de ellos es quien en 1542 llevo los indios desde San Gaspar
a repoblar las pequefias localidades de la zona. El deber principal de estos, a si mismos
Ilamados hombres de Dios, era llevar el evangelio y traer consigo la mayor cantidad de
almas para la cristiandad, para ello se valieron de estrategias como el implemento de textos
en lengua indigena con ilustraciones a la usanza de los cddices prehispanicos, la imagen
facilité el entendimiento entre el natural americano y el religioso europeo. Fue asi que las
representaciones de la Madre de Dios se extendieron, tanto en pintura como en escultura.?®
Siguiendo esta préactica, Miguel de Bolonia y Antonio de Segovia llevaban consigo
imagenes de diferentes advocaciones marianas, de pequefias dimensiones para su féacil
traslado. Un ejemplo es la Virgen de Zapopan (imagen bajo la advocacion de la Virgen de
la Expectacion) a la que se le atribuye la paz durante la rebelion del Mixton.?® Una de esas
imagenes fue dejada por los evangelizadores en el pueblo de indios de San Juan Bautista.
Para 1623 el pueblo de San Juan seguia estando corto en habitantes; descripciones
hechas algunos afios posteriores lo ubican como un lugar con pocas chozas, un hospital y
una capilla.®® El pueblo pertenecia a la jurisdiccion de la parroquia de Jalostotitlan. Ese afio,
el 1623, una familia de cirqueros arribo a San Juan; de acuerdo a lo narrado venian de San

Luis Potosi y se trasladaban rumbo a Guadalajara. En el descanso en el pueblo de indios de

28 Varios ejemplos nos da Schenone, “Maria...” pp. 229-247.

2 Florencia, Francisco, Origen de los dos celebres Santuarios de la Nueva Galicia, El Colegio de Jalisco,
Meéxico, 1998, (Edicidn facsimilar de 1757), p.

30 AHAG, Nueva (1630), foj. 1-1v.
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San Juan se dispusieron a realizar su espectaculo; en uno de ellos la mas pequefa de la
familia, una nifia de 7 u 8 afios, tenia que volar sobre una madera llena de dagas. En el
trance del acto, la nifia falld, yerro que lo ocasionaria la muerte. En el lapso de tiempo en el
que se le avisé al cura de Jalostotitlan y se preparaban las exequias, una india, de nombre
Ana Lucia, coment6 a los padres que ella conocia una imagen de Nuestra Sefiora, la cual
ella misma habia visto realizar algunas maravillas, entre ellas la de moverse de forma
autonoma dentro del altar (segin su decir, la imagen se aparecia sin explicacion alguna en
un lado y otro). Era una escultura dafiada por el paso del tiempo y que estaba relegada a un
segundo plano en la capilla. La india la llevo consigo, la colocé en el pecho del cadaver de

la nifia y esta volvio a la vida.3!

Fig.1.1 Virgen de San Juan sin vestido y ornatos (Afio 2005, antes de la restauracion)

Debido al estado en que se encontraba la imagen, el padre de la nifia ofrecid
Ilevarsela para aderezarla en la ciudad de Guadalajara, ofrecimiento que fue aceptado por
los indios del pueblo. Ya en la capital neogallega llegaron al lugar donde se hospedaba la

familia de cirqueros un par de mozos ofreciendo su servicio para arreglar y restaurar

31 |bid., p.54-55.
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cualquier objeto que lo necesitara, el cirquero les dio la imagen que llevaba y aquellos la
arreglaron para posteriormente desaparecer (al buscarlos nadie supo de ellos) sin que se les
pudiera dar el pago por su obra. Este hecho fue tomado como si hubieran bajado los
mismos angeles para embellecer la imagen. 2

Al igual que en algunas de sus similes de la peninsula, el embellecimiento y
renovacion fisica de Virgen de San Juan fue atribuido a origenes divinos, concretamente a
los 4ngeles.®® El milagro es “[...] el revelador esencial del poder que Dios confiere al objeto
santo y es imposible concebir un santuario sin milagros [...].” 3

Este prodigio, que acabamos de describir se dio en el contexto de la aparicion
sistematica de milagros formadores de cultos a venerar, fendbmeno que sucedié a lo largo
del territorio novohispano y que tuvo su auge en el siglo XVII, auspiciado por una
religiosidad permisiva y tolerante en cuestiones morales que se habia vuelto imperante y
que se volcd en sentido inverso hacia un devocionalismo extremo, una caracteristica propia
de la sociedad novohispana erigida a partir de la contrarreforma:*® las politicas derivadas
de ésta, proveyeron a la recién configurada sociedad novohispana de lo milagroso en la
cotidianidad. Fue un fendmeno de tales dimensiones que incluso equiparé a la Nueva

Espafia con Europa, o hasta con la misma Jerusalén.®® En este contexto, los cultos marianos

tomaron un lugar predominante. Cerca de cincuenta cultos marianos descritos en el Zodiaco

32 |bid., p.55-56.

33 Ejemplo similar es la Virgen de los Reyes dénde se especula que fueron los dngeles quienes la hicieron
personificando a dos mancebos de que parecian extranjeros. Navarro, “Leyendas...”, p.336.

34 Calvo, “El Zodiaco...” p. 272.

35 Rubial, Antonio, “Tierra de prodigios. Lo maravilloso cristiano en la Nueva Espafia de los siglos XVIy XVIL.”,
En Sigaut, Nelly, La Iglesia..., p. 396.

3 |bid., p.399.
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Mariano entre 1620 y 1680 permiten afirmar a Thomas Calvo que el siglo XVII es en
Nueva Espafia “el siglo mariano por excelencia.” 3’

Volvamos al primer milagro de la Virgen de San Juan; la fuente principal de la
narracion es el Jesuita Francisco de Florencia, quien en 1694 publicé su obra Origen de los
dos célebres Santuarios de la Nueva Galicia Obispado de Guadalajara en la América
Septentrional,®® utilizando para ella fuentes de primera mano. El primer milagro es el pilar
que sostiene a la advocacion y para su construccion Florencia empled los informes
realizados una década después del acontecimiento, plasmandolos tal cual en su obra.
Concretamente la fuente es Juan Conteras Fuerte, pero en dos tiempos. El primero fue
durante la informacion realizada por el mismo Conteras Fuerte en 1634. En ese momento
mas de una década después del primer milagro, el obispado de Guadalajara,
especificamente el obispo Cervantes Carvajal, muestran interés en la imagen milagrosa de
San Juan, este interés se ve materializado con el envio de Juan Contreras Fuerte como un
visitador-investigador para cotejar los acontecimientos y demostrar, o no, su veracidad. En
ese afio, y cumpliendo con su cometido, Conteras Fuerte le pidi6 a la india Ana Lucia (por
entonces de ochenta afios de edad) que narrara los hechos. Por supuesto realizd otras
diligencias, como lo fue hacer una descripcion del poblado, lo que quedd plasmado en su
informe. Todo esto es reproducido en 1668, en voz del mismo Contreras Fuerte en
comparecencia con Juan Gémez de Santiago, cura de Jalostotitlan, comisionado por el
obispado para realizar un segundo informe referente al origen del Santuario y los milagros

que conllevaron a aquel milagro fundador.

37 Calvo, “El Zodiaco...” p.279.

38 Referencia de la primera edicién: Florencia, Origen de los dos célebres Santuario de la Nueva Galicia
Obispado de Guadalajara en la América Septentrional, En la Imprenta de Juan Joseph Guillena Carrascoso,
México, 1694.
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Es de este informe del 1668 suscrito por Juan Contreras donde se cimienta la
narracion que nos presenta Francisco de Florencia. Aunque existe otra version rescatada
por Antonio Tello con el testimonio del que en aguel momento fuera cura de Jalostotitlan,
Diego de Camarena. Esta version difiere muy poco de la anterior, en particular en dos
aspectos que no son fundamentales en la configuracion natural del milagro. Diego de
Camarena nombra a la india como Maria Magdalena, y Contreras Fuerte la Ilama Ana
Lucia; lo otro es el lugar de los hechos, el primero habla de las afueras del pueblo y el
segundo dentro del poblado.*®

Independientemente de las ligeras —o profundas- contradicciones, a partir de aquel
milagro, el pueblo sufrié una transformacion como consecuencia directa del aumento al
culto a la Virgen de San Juan. En 1633 se aprueba que los espafioles puedan residir en el
pueblo.*® La “espafiolizacion fue un proyecto impulsado por Diego de Camarena, motivado
principalmente por la poca confianza que le tenia los indios y sumado ademas la idea de
acrecentar y administrar el culto. Mucho tuvo que ver que en la inmediatez posterior al
“primer milagro” el culto se extendid ganando devotos especialmente en los centros
mineros cercanos, como Zacatecas,*! esto derivo en la llegada de dadivas (joya, alhajas,
dinero, etc.) lo que cred un problema de seguridad acrecentado por la fragilidad fisica del
Santuario.

Tras decretarse la espafiolizacion, la llegada de los nuevos pobladores fue de manera

gradual, vinieron personas que habitaban en Santa Maria de los Lagos pero que tenian sus

39 Santoscoy, Alberto, Historia de Nuestra Sefiora de San Juan de los Lagos y del Culto a su milagrosa imagen,
Tip. de la compaiiia Editorial Catdlica San Andrés, México, 1903. pp. 20-37.

40 Marquez, Pedro M., Historia de Nuestra Sefiora de San Juan de los Lagos y el Culto de esta Milagrosa
Imagen, Editorial Grafica Positiva- Didcesis de San Juan de los Lagos, México, Edicion Facsimilar de 1966. p.
23.

“bid., pp. 22-26.
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propiedades a las afueras del pueblo de indios de San Juan. Las primeras familias que se
asentaron fueron los Arrona y los Martin del Campo,*? cuyos integrantes formaron parte
importante de la historia temprana del culto a la Virgen de San Juan. El pueblo siguid
perteneciendo a la jurisdiccion parroquial de Jalostotitlan, aunque civilmente quedé a cargo
de Santa Maria de los Lagos, a partir de ello, la nomenclatura del pueblo adopt6 “de los
Lagos” como componente, quedando desde entonces como San Juan de los Lagos.
Ciertamente debi6 de existir un cambio juridico del pueblo ya que tras la llegada de
los primeros vecinos espafioles debid de dejar de ser pueblo de indios. No obstante; entrado
el siglo XVIII seguian estando las Casas Reales de los indios dentro del contorno de la
plaza principal del pueblo.*® Cabe entonces la posibilidad de que el pueblo no se convirtié
en villa de espafioles, sino mas bien que el lugar se mestiz6. Empero, dentro de la
administracion del culto, los nuevos pobladores espafioles se hicieron cargo; con ello,
retomo las palabras de Thomas Calvo al escribir que los indios de San Juan de los Lagos
“[...] fueron rebasados por el éxito de su icono.” ¢ Desde aquel primer milagro el devenir

del pueblo estuvo (o aun esta) en pos de su Sefiora.

1.1.4.-La Asuncién y La Inmaculada: La fiesta de Virgen.

En 1634, mientras Juan Contreras Fuerte examinaba a la Virgen de San Juan para su
informacién, se dio cuenta que estaba dedicada a la advocacién de la Inmaculada
Concepcion.* Sin embargo; para ese momento y durante algunas décadas posteriores no se

celebréd a la Virgen de San Juan en la fiesta de la Inmaculada.

42 |bidem.

43 Este punto lo abordaremos mas adelante.
44 Calvo, “El Zodiaco...” p. 279.

4 Florencia, Origen..., p. 53.
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La primera celebracion que se llevé a cabo en honor a la Virgen de San Juan de los
Lagos, fue la de la Asuncion, que se festeja el 15 de agosto. Esta celebracion tiene su
origen en 1655. Los patronos fueron vecinos de la ciudad de México, el capitan Juan de
Espindola y su esposa Dofia Catalina Lopez de Baena, ellos donaron mil ovejas de vientre
y tijera a Nuestra Sefiora de San Juan, las mismas permanecieron en sus tierras y otorgaban
una renta anual del 5% otorgando cincuenta pesos anuales. Esta renta tenia como fin el
sufragar la fiesta de la Asuncion, con misa y procesion.*® Por ello, en San Juan de los Lagos
se celebrd por muchos afios esta fiesta el 15 de agosto como principal, hasta que en 1666 el
obispo Verdin y Molina establecié como fiesta oficial para la Virgen de San Juan el 8 de
diciembre, dia de la Inmaculada Concepcion.

En las celebraciones decembrinas consecuentes a 1666, se fue generando dentro de
la fiesta religiosa, una feria mercantil (s. XVIIl) de gran tamafio y de crecimiento
progresivo. Importante fue que un dia al afio se congregaran los fieles a festejar a la virgen

de San Juan, esto provoco gran cantidad de personas al mismo tiempo en un mismo lugar.

1.1.5.-Los dos primeros recintos de la Virgen de San Juan.

La manifestacion fisica del espacio sagrado es fundamental para la figura milagrosa. En ese
sentido, el Santuario de la Virgen de San Juan naci6 del milagro y se desarrollé conforme
los prodigios aumentaban; a su vez, el carisma de la imagen se acrecentaria a partir de la
taumaturgia.

La Virgen de San Juan ha tenido tres recintos, los tres emplazados en diferentes

espacios dentro del poblado. En este apartado describiremos y analizaremos los dos

46 Marquez, Historia..., pp. 38 -39.
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primeros, el tercero —nuestro objeto de estudio—merece la atencion en los capitulos
siguientes.

Fueron once afios los que tardo la mitra de Guadalajara en interesarse en la virgen
de San Juan, es posible que este interés esté relacionado con la espafiolizacion en 1633,
aunque Florencia menciona que es en 1634 cuando Cervantes y Carvajal realizé una visita
pastoral al obispado y fue en ésta donde ordend un remozamiento de la ermita al tiempo de
solicitar la informacion que ya hemos mencionado.*’

Con la entrevista que se le hace en 1668 a Contreras Fuerte podemos obtener una
pintura de lo que encontré en su visita en 1634. Primeramente menciona que la Virgen
estaba en una capilla “que parecia ermita” con veinte varas de largo (16.76m), ocho de
ancho (6.7m) y cubierta de paja.*® La ermita estaba con el titulo de hospital. El altar no
tenia adorno. La imagen se encontraba en una caja que en una puerta tenia a San Joaquin y
en la otra a Santa Ana (padres de la Virgen). El visitador procedio a revisarla y se percato
que tenia la advocacion de la Inmaculada Concepcidn. La vistié con un vestido “de china”
—esto es, de seda- que tenia de color azul y le dejo las Unicas dos alhajas que tenia de valor.
Es en ese momento que se menciona que su hechura era michoacana,*® aunque con
posterioridad no se abundd mas al respecto.

La austeridad de la ermita que observa Contreras Fuerte para 1634 contrasta mucho
si lo comparamos con la necesidad de “valiosas donaciones” que fueron referidas como

argumento para la espafiolizacion del pueblo. La explicacion es que dichas donaciones eran

47 Florencia, Origen..., p. 56.

48 Mas que por el tamafio (que era considerable), se refiere al recinto como una ermita debido a lo
deleznable de sus materiales.

4 Ibid., p. 53.
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enviadas a Jalostotitlan porque la ermita era considerada como un edificio fragil y muy
propenso a robos.>

En efecto, la descripcion de Contreras Fuerte da una imagen de precariedad y
debilidad y si a eso le agregamos la cortedad de la poblacion —para 1630 se cuentan sélo
doce indios—>! encontramos un lugar inseguro hasta para la misma imagen. Las cuestiones
de seguridad llevaron al obispo Cervantes y Carvajal a tomar medidas para organizar mas
eficazmente el culto, en atencién a lo cual nombr6 un mayordomo en la persona de
Jer6nimo de Arona. En palabras de Florencia “el hombre mas rico del Valle,” hizo lo
propio con un limosnero, el Hermano Blas de la Virgen, quedando el culto divino a cargo
del anteriormente mencionado cura de Jalostotitlan Diego de Camarena. Entonces la
Virgen ya tenia a un rico servidor, a un limosnero encargado de conseguir limosnas
especialmente fuera del pueblo y a un encargado del culto y las cuestiones espirituales.
Este tridente permitid iniciar la construccién de un Santuario en el lugar de la ermita.
Florencia no da una fecha exacta del comienzo de la obra, pero con las referencias que
otorga nos permite ubicar el inicio hacia 1635.%

A pesar que el obispo es quien ordena la construccion, las diligencias y los
preparativos comenzaron desde afios antes con Diego de Camarena. El parroco en cuestion
hizo una peticion en 1630 para que se le permitiera viajar a la ciudad de Zacatecas y todo el
obispado para “[...] pedir limosna para hacerle una capilla rigida para que esté con

decencia y ornato, que al presente estd en un pobre Xacalillo que para las aguas pienso se

50 santoscoy, Historia..., p.78.

51 Archivo Histdrico de la Arquididcesis de Guadalajara (en adelante AHAG), Gobierno, Parroquia de SIL,
Nueva Iglesia 1630, C. 1. Exp. 1. Foj. 1.

52 Florencia, Origen..., p. 56.

53 Ibid., pp. 56-57.
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vendra abajo [...].”%* El permiso le fue otorgado aunque ya no contamos con informacion
para afirmar lo qué paso después o el por qué pasaron cuatro afios para que se pudiera
iniciar la construccion de un Santuario en toda forma. A decir de las fuentes de Pedro M.
Marquez, durante la construccion del templo, Camarena fungié como un supervisor e

incluso vivio en San Juan durante el tiempo de la obra. >

Fig.1.2.Primer Santuario ca.1900

¢De donde vinieron los recursos para esta obra? No queda evidencia sobre este
tema, pero los indicios indican que existieron por lo menos tres vias, la primera de ellas era
el auspicio del obispado, un segundo medio eran las giras del limosnero y la otra fueron las
donaciones por los peregrinos. Lamentablemente para este caso no podemos descifrar que

tanto peso tuvo una o la otra para este primer Santuario. Tampoco hay mucha informacién

5 AHAG, Gobierno., Parroquia de San Juan de los Lagos, Nueva Iglesia..., Foj. 1.
55 Marquez, Historia..., p.30y 31.
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sobre la construccion del mismo, se sabe que lo que se edificd arropd de alguna manera la
ermita original®® y que fue realizada de cal y canto. También que la hechura era deficiente y
débil.>” Lo que nos hace pensar fue una construccion pensada como provisional, tratando de
solucionar las necesidades mas apremiantes de manera inmediata.

Ni Florencia, ni las fuentes documentales nos dan una fecha de conclusion de la
obra; sin embargo, el jesuita escribe que concluirla tardo de seis a siete afios. Partiendo que
la construccion comenzo en 1635 y sumandole los seis o siete afios que nos dice Florencia
nos da un rango de conclusion de entre 1641 y 1642.

También menciona que se finiquitd en la sede vacante, esto es, tras la muerte del
Obispo Juan Sanchez Duque. Dicha sede vacante fue entre noviembre de 1641 y junio de
1646, lo que es coincidente con el rango que hemos propuesto. También se corrobora que
con mayor exactitud fue el afio de 1642 el de su conclusion, esto al considerar que la obra
fue mandado destruir por el obispo Colmenero seis afios después de haberse terminado, esto
es 1648. Juan Ruiz Colmenero llegd a ser obispo de Guadalajara en 1646 pero arribd hasta
1647, y al afio siguiente, fue a conocer su jurisdiccion,®® visita durante la cual ordeno el
derribo del primer santuario y la construccion de un segundo.® Con base en lo anterior
concluimos que la construccién del primer Santuario se llevo a cabo entre 1635 y 1642.

Si el primer Santuario tuvo a Diego de Camarena como su principal promotor, el
segundo tuvo al obispo Juan Ruiz Colmenero. Como ya se comentd éste realizd una visita

pastoral en 164. Durante su estancia en San Juan observo la debilidad en el Santuario

%6 Florencia, Origen..., p. 56-57.

57 Santoscoy, Historia..., pp. 80-82. Florencia, Origen..., p. 57.

8 Najera Espinoza, Mario Alberto, La virgen de Talpa. Religiosidad local, identidad y simbolo, Colegio de
Michoacan- Universidad de Guadalajara, México, p. 53.

% Marquez, Historia..., p. 32.

25



construido afios atras por Camarena, en especial el techo que corria el riesgo de caer. Por
ello, tomo la decision de ordenar la construccion de otro santuario.®

Ruiz Colmenero nacié en la Villa de Budea en la provincia de Guadalajara en
Espafia. Estudio en la universidad de Alcala.®* Ya como obispo de Guadalajara promovié
informaciones canonicas para la Virgen de Zapopan y le asignd un dia para su fiesta. Para
Nuestra Sefiora del Rosario de Talpa ordend que se construyera una iglesia mas grande,
eligio el lugar y coloco la primera piedra. Las prebendas a estos dos cultos, el promover la
construccién de un nuevo santuario para la Virgen de San Juan y el hecho de haber sido el
primer obispo de Guadalajara que jurd publicamente el misterio de la Inmaculada
Concepcion,® lo convirtié cdmo un promotor del culto mariano en la Nueva Galicia.®

Francisco de Florencia escribe que fueron seis afios después de concluido el primer
Santuario cuando Colmenero ordend que fuera derribado y que se construyera el otro.®
Podemos establecer que la construccion se inicié entre 1648-1649,% obviamente después de
la visita del obispo. Podriamos suponer que el ordenar el derrumbe del Santuario seria para
construir el nuevo en el mismo lugar, pero en realidad no fue asi. El primer Santuario, aquel
que arropaba a la ermita no fue destruido a fundamentis, como lo escribié Florencia, sino
gue Unicamente fue removido y remozado su techo, que en la valoracion del obispo estaba
por desplomarse. La destruccién total seria ilogica sin tener aun un lugar digno para

Nuestra Sefiora.

80 |bidem.

61 Archivo General de Indias (en adelante AGI), INDIFERENTE, 112, N.143, foj.1.

62 £l que Colmenero fuera el primer obispo de Guadalajara en jurar la defensa de la Inmaculada Concepcién
nos explica sus acciones a favor a la imagen de San Juan de los Lagos, ya que esa es su advocacion.

8 N3jera, La virgen..., p. 53-54.

54 Florencia, Origen..., p. 57.

85 pedro M. Marquez da la fecha de 1653 como el inicio de la construccién de este santuario, basandose el
pie de pintura de un retrato de Juan Contreras Fuerte, no tomamos en cuenta el afio porque el cambia las
referencias dadas por Florencia sin profundizacion, la realidad es que no hay una fecha concreta, las que
damos en este trabajo estdn en base a Florencia y la visita pastoral del Colmenero.
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Volvamos al motivo de la construccion del nuevo templo. Ya mencionamos que el
argumento era la fragilidad del Santuario que construyd Camarena, este argumento es el
mismo para justificar la construccién del primer Santuario, lo cuestionable es que tenia solo
siete afios de construido y ya denotaba fragilidad, por lo cual, consideramos que también
hay un elemento que se observa en esta construccion y que antes habiamos mencionado con
el primer Santuario, pero que en este caso es mas evidente. Nos referimos a que el santuario
refleja el poder milagroso, el desarrollo y la grandeza del culto; recordemos que los afos
(1648-49) en los que se construye este santuario seguimos en “el siglo mariano” aunque
para estas fechas el poder taumaturgo de la Virgen de San Juan ya estd comprobado con
una serie de informaciones, el culto ain sigue en un periodo dénde se siguen dando
revelaciones marianas a lo largo del territorio novohispano y la de San Juan, junto con la de
Zapopan y Talpa estdn ganando terreno en la Nueva Galicia, un terreno que fueron
conquistando a la par del crecimiento en cantidad de sus prodigios. La importancia de las
informaciones que reproduce y publica Florencia, es que validan el poder y carisma que de
a poco iba ganando la imagen.

El dinero para este segundo hogar de la Virgen vino en gran medida del obispado.
Lo anterior se observa, por ejemplo, en los treinta mil pesos gastados por el obispado en el
colateral principal del santuario, mandado fabricar en cedro.%® De las torres y el atrio
también se tiene constancia que el capital salié del obispado. Las torres se hicieron en tres
cuerpos de canteria, junto con sus campaniles, sus veletas y las cruces de hierro, todo lo

cual le costé al obispado once mil pesos, ya en la administracion del obispo Garabito.®’

% AHAG, Gobierno, Parroquia de San Juan de los Lagos, Hechos y actos de los obispos a favor de Nuestra
Sefiora de San Juan, Caja 1, Expediente s/n, Foj.2.
57 Ibidem.
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La construccién de este Santuario fue una obra muy importante para el obispado de
Guadalajara, en especial para el obispo Colmenero quien no so6lo financié gran parte de
ella, sino que también permanecié cuatro meses al inicio de la construccion fungiendo

como testigo principalisimo, seguramente durante la puesta de los cimientos.%®

%8 AHAG, Hechos..., Foj.2v.
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Fig.1.3 Exvoto de 1700 al fondo el segundo Santuario de Nuestra Sefiora de San Juan.




El Santuario seguia recibiendo limosnas y donaciones tanto de los fieles que se
daban cita a él, como a través de lo recaudado por las giras de la Virgen peregrina®®. Para
la época de la construccion del segundo templo tenemos cuenta de una gira realizada en los
afios 1667 y 1669 por fray Francisco de la Cruz al obispado de Michoacan. No podemos
determinar qué porcentaje de lo que se recolectaba se quedaba en el Santuario o qué del
mismo se enviaba al obispado, o para este caso, qué parte de él iba destinado a las obras
materiales; sin embargo, si podemos decir que era un método recaudatorio poco lucrativo,
pero con gran importancia para la promocion al culto.”

Hablando del espacio, el templo media’ unas cuarenta varas de largo y diez de
ancho (33.52m x 8.38m). El espacio que se eligio fue una cuadra de distancia de la ermita,
hacia donde estaba la traza de la plaza principal, en otras palabras se llevé una cuadra mas
hacia el centro del pueblo, lo cual resulta muy significativo por lo que simbdlicamente
implica. El terreno para la construccion fue donado por los indios del pueblo, tanto el que
ocup6 el templo como el del pantedn que estaba contiguo.

El capellan Arévalo le describi6 el templo al obispo Ledn Garabito en los términos

siguientes:

Es un cafidn entero muy capaz y alegre, tiene su Capilla Mayor y su crucero con dos
Capillas, una al lado derecho, con su altar de Santo Cristo, la otra con un altar con un lienzo
muy lindo con la Huida a Egipto, con Sefior San Joseph y San Miguel, que los va guiando,
al lado de la Epistola esta la Sacristia que es también su béveda, tiene un cajén grande de
madera en que se guardan los ornamentos. Al otro lado de la Capilla mayor esta otro cuarto
del mismo porte que la Sacristia, éste se llama el Thesoro, porque en él se guardan todas las

8 Adelante profundizaremos sobre la importancia de las giras de la virgen peregrina.

70 Archivo Histérico de Catedral-Basilica de San Juan de los Lagos, (en adelante AHCBSIL), Carpeta siglo XVII,
Documento sobre el viaje de la virgen peregrina en 1667-68, Exp. s/n Foj. s/f.

"1 Decimos media porque a pesar que el templo aun existe ha sido modificado a lo largo de los afios, siendo
la modificacién mas fuerte a mediados del siglo XX cambiado totalmente su estructura.

2 Marquez, Historia..., p. 102.
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prendas de oro, plata y perlas que tiene la Sagrada Imagen. Asimismo tiene la iglesia, su
coro y en él un aposento de béveda muy aseado. 73

Al igual que la fecha del inicio de la obra, el dato de su conclusion no esta del todo
claro. Pedro M. Mérquez escribe que se llevaron cerca de cuarenta afios para su concluirla.
Mientras que el capellan Francisco del Rio en un informe de 1757 dice que fueron solo
cuatro. Lo que llegamos a concluir es que el templo estuvo listo para dar servicio a los
cuatro afios de iniciada su construccion (lo que implica estaban levantados sus muros y
puestas sus cubiertas), por lo cual, en ese lapso fue trasladada la imagen que aln seguia en
la ermita a pesar de que no era del todo segura. El lapso de cuatro décadas que menciona
Marquez coincide si tomamos en cuenta, por ejemplo, la construccién del atrio que se dio
en la época del obispo Verdin y Molina, entre los afios 1671 y 1672. Y la construccion de
las torres en 1680 con el obispo Ledn Garabito.”* Esto quiere decir que la obra si bien
funcional siguié con aderezos y adecuaciones en el decurso de los afios siguientes. Este
edificio fue muy importante para el culto a la virgen de San Juan, ahi la imagen permanecio
mas de un siglo. A éste se le harian varias reformas aun siendo hogar de la imagen, en ese
espacio se vivieron fiestas y procesiones. Fue el escenario donde el culto se consolidé y

extendio.

73 Florencia, Origen..., p. 138.
74 AHAG, Hechos..., Foj. 3-3v.
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1.2.-CONSOLIDACION Y EXPANSION DEL CULTO A NUESTRA SENORA DE

SAN JUAN.

1.2.1.- Milagros y promocion: Herramientas de consolidacion y expansion del culto.

Es necesario para los fines de este capitulo adelantarse un poco y decir que en noviembre
de 1732 se dio inicio la construccion del tercer santuario para la virgen de San Juan de los
Lagos.” De manera simbolica se colocd la primera piedra de lo que se le llamé “el
tesoro”.’® Durante el acto estuvieron el obispo de Guadalajara el Dr. Nicolas Carlos Gomez
de Cervantes y el capellan mayor del Santuario Francisco del Rio Tirado.””

A partir de ese momento se pusieron en marcha estrategias para la busqueda y
captacion de recursos para la magna edificacién. Principalmente llegaron donaciones de
diferentes partes del territorio novohispano, se utilizé la virgen peregrina cémo un medio de
recaudacion y por supuesto, el obispado de Guadalajara y sus representantes en un
momento determinado fungieron como auspiciadores de la obra. Lo anterior permitié la
Ilegada constante de dinero para la construccién, ain de lugares de fuera de la region, como
lo fueron Zacatecas, Guanajuato, México, San Luis Potosi, etc. Para las décadas
posteriores a 1700, el Santuario de la Virgen de San Juan ya se habia consolidado como
uno de los de mayor importancia en la Nueva Espafia.”® Pero para poder explicar el proceso
que se llevd acabo para erigir el que seria el tercer Santuario es necesario remontarnos al

siglo XVII. La importancia que cobro el Santuario de San Juan de los Lagos para el siglo

75 El capitulo Il dard cuenta de las razones y los entresijos vinculados a ereccidn del Tercer Santuario.

76 Habitacién que sirve de béveda donde se guardan aun las pertenencias de la imagen (joyas, vestidos,
obras de arte, etc.).

77 AHAG, Gobierno, Parroquia de San Juan de los Lagos, Hechos y actos..., Foj. 6.

78 Rubial, Antonio (Coord.), La iglesia en el México colonial, BUAP-UNAM, México, p.493.
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XVIII se debe a una serie de condiciones que formaron parte de un proceso evolutivo desde
el primer milagro y a lo largo del siglo XVII. La primera, es la situacion némada de los
protagonistas del milagro fundador, la familia de cirqueros itinerantes llevo el testimonio a
varias partes del virreinato, esto lo sabemos a partir de la narracion de milagros del informe
de 1668, donde algunos refieren que supieron del milagro en voz del padre de la nifia.
Después encontramos el apoyo otorgado por el obispado de Guadalajara a través de sus
diferentes dirigentes, como los ejemplos que vimos respecto del apoyo a la construccion del
primer y segundo Santuario. Y una tercera es la inteligencia con la que se administré el
culto por parte de los dirigentes en cada momento. El culto se valid para consolidarse y
expandirse de dos herramientas: la taumaturgia (los milagros) y la Virgen peregrina. Los
capellanes del Santuario y también el obispado procuraron el rescate y propaganda de los
favores obrados por la intercesién de Virgen de San Juan, prueba de ello fueron los
informes de milagros en 1668, 1691 e incluso el de 1757 —que veremos en capitulos
subsiguientes-, donde tienen una participacion directa los capellanes mayores en cada uno
ellos.

La Virgen peregrina fue igualmente una herramienta trascendental para que la
advocacién de Virgen de San Juan formara una gran zona de irradiacion de influencia
devocional. El uso de las imagenes peregrinas y de contorno fue una tradicion heredada de
la peninsula pero fue sistematizada en América como una necesidad de promover los cultos
en un territorio tan grande que era dificil de abarcar.”® Los Santuarios locales adoptaron
esta practica que se convirtid en un instrumento que abarcaba dos caracteristicas
principales: la promocion y la recaudacion. Para este caso contamos con un par de viajes,

uno de ellos realizado entre 1667 y 1669, el otro en 1743, para este apartado solo

7% Calvo, “El Zodiaco...”pp. 274-275.

33



examinaremos el primero. Pues el segundo satisface otro tipo de necesidades para el
Santuario, mismas que veremos mas adelante.

Un analisis de los milagros expresados en las informaciones, centrandonos en el
lugar de origen del favorecido o el sitio donde tuvo lugar el hecho milagroso, nos permitira
conocer la evolucion de la zona de irradiacion a traves del siglo XV11 y el inicio del XVIII.
Observando ademas los viajes de la peregrina conoceremos los lugares de mayor arraigo a
mediados del siglo XVII, asi como observar la funcionalidad dada por los limosneros en
esas giras. De esta manera, a través de los milagros ubicamos una etapa del culto dénde se
busca su legitimacion o validacion y donde ademas observamos los primeros pasos de una
consolidacién en algunos lugares fuera de la zona periférica del poblado. Esta etapa va
desde el 1623 hasta el informe del 1668.

En el informe de 1668 el 37.7% de los milagros narrados estan enmarcados en la
jurisdiccion de Jalostotitlan, en tanto que, San Juan de los Lagos aparece con el 26.22% de
los casos. Le sigue Aguascalientes con 14.75%, después Xonocatlan con 4.91%, Lagos
3.27% mientras que Michoacéan, Real de Ramos, Parral, Leon, Huichiapan, San Luis Potosi,
Querétaro y Teocaltiche aparecen con 1.63% cada uno® (Ver cuadro 1.1.). La primera
observacién es que entre la Jurisdiccion de Jalostotitlan y San Juan de los Lagos abarcan el
63.92% del total de milagros narrados. Esto nos permite inferir un culto con un alcance
local entre 1623 y 1668.

Este informe nos muestra también una representacion de la presencia de la devocion
hacia el norte mostrada con la aparicion de Aguascalientes, San Luis Potosi (probable
origen de los cirqueros del milagro de 1623), Real de Ramos y hasta Parral. El caso de

Parral merece una mencion especial. Se trata de un sitio muy al norte y alejado de la zona

8 Florencia, Origen..., pp. 57-110.

34



que incluye a los demas sitios nortefios que figuran en el informe de los milagros. El hecho
ocurrio en Parral, como protagonista tuvo a un carretero vecino de San Miguel, pueblo
perteneciente a la Jurisdiccion de Jalostotitlan quien encontrandose en aquel lugar llevaba
unas carretas cargadas de maiz y manteca, en un momento un incendio comenzo entre las
carretas, tras ello el duefio enmarcado en la desesperacion por la perdida y el peligro para
sus sirvientes invocd a la Virgen de San Juan, tras realizar esa accion el incendio cambi6 de
direccién en ese momento gracias al viento, alejandose de las carretas y evitando un dafio
mayor. El favor obrado fue tan sonado en Parral que al poco tiempo se dio cita el Hermano
Blas con la Virgen peregrina a recolectar limosna aprovechando los devotos ganados.®

Mostrandonos, el oportunismo del fraile limosnero.

Cuadro 1.1. Milagros en el informe de 1668

Lugar % del total

J. de Jalostotitlan 37.7
San Juan de los Lagos 26.22
Teocaltiche 1.63
Aguascalientes 14.75
Querétaro 1.63
Michoacéan 1.63
Real de Ramos (SLP) 1.63
Parral 1.63
Ledn 1.63
Xonocatldn 491
Lagos 3.27
Huichiapan 1.63
San Luis Potosi 1.63

Fuente: Francisco de Florencia Elaboracion: Omar Lopez P.

8 |bid., pp. 85-86.
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Ademas de Querétaro, Leon, Lagos, y Michoacan, llama la atencion la presencia de
Huichiapan, un lugar ubicado en el centro del virreinato y que se sale de la zona que
podemos delimitar en referencia a los demas. Al igual que en Parral este es un caso
excepcional, donde también se ve inmiscuida la Virgen peregrina. En la visita de esta a
Huichiapan, un indio que por estar arando no fue a la veneracion de la Virgen de San Juan,
fue mordido por una vibora y murid, en el momento que paso la procesion con la imagen,
esta le fue puesta en el pecho al hombre muerto y el indio se levanté “bueno y sano”
ademas la vibora fue encontrada muerta. Antonio Almaraz vecino del pueblo, hombre
poderoso y devoto a la Virgen de los Remedios hizo un trato con el limosnero, que en esa
ocasion era el Hermano Adriano. La propuesta consistia en que el otrora limosnero le
regalara la imagen al hacendado y este se comprometia en hacerle una capilla de cal y
canto. El limosnero acepté pero con la premisa de que debe terminar su viaje Yy que al
terminarlo la llevaria.®?

Meses después, en 1651 el Hermano llevé la Virgen peregrina, el hombre cumplié
con su palabra y estaba hecha la capilla. A la mafiana siguiente y con el beneficio de la luz
del dia Almaraz se percato de un detalle: la imagen no era la que se habia prometido, la otra
tenia un lunar al lado derecho del rostro y aquella no lo tenia. Entonces el limosnero
confesd, que estando en Veracruz fue llamado por el Obispo de Puebla, Don Juan de
Palafox, quien le pidi6 que le diera la imagen para llevarla a Espafia hacia donde se
embarcaba; a cambio el limosnero se Ilevd mil pesos y un vestido para la Virgen original.
El Hermano Adriano menciond que mandd hacer otra para cumplir con el trato, pero

Almaraz, “colérico”, rompid el compromiso y aquella capilla pasé a ser para otro culto.

8 |bid., pp. 99-101.
8 |bidem.
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En esta informacion no se dio cuenta de lugares como Guadalajara, Zacatecas Yy el
mismo Guanajuato. La ausencia de la primera tiene su explicacion por el arraigo devocional
de la capital neogallega hacia la Virgen de Zapopan, motivo también para no encontrar
fervor a Nuestra Sefiora de San Juan dentro del occidente de la Nueva Galicia, una region
agenciada a la zona de irradiacion de aquella Virgen. Cabe sefialar el caso de Xonocatlan,
que pertenece a esta region y aparecen milagros narrados de aquel lugar, pero en los
milagros expresados desde ese lugar son con-protagonistas vecinos de Jalostotitlan, que
tienen propiedades en aquel lugar. También tenemos certeza de que Zacatecas jugd un
papel preponderante en el crecimiento del culto, crecimiento en cuanto a fieles y
donaciones, recordando que Diego de Camarena pidié la autorizacion para demandar
limosna en aquel real minero para la construccion del primer Santuario.

Dejando de lado, por un momento, el analisis numérico, encontramos también que
en la informacion de 1668 uno de los propoésitos principales fue la busqueda de la
legitimacion del culto a través de la verificacion del milagro fundador. Las referencias de
los testigos-narradores de aquel primer milagro son constantes, pareciendo a pregunta
expresa del entrevistador, ubican en algunas personas aquel acontecimiento como el primer
caso de su conocimiento del poder milagroso de la imagen.

Completando la informacién de 1668 tenemos el viaje de la Virgen peregrina entre
1667 y 1669 donde las caracteristicas de la misma nos permiten mencionar que existe una
etapa de establecimiento en algunas villas y pueblos de otras jurisdicciones obispales. En
estos afos del culto existe una exponencial aparicion de Santuarios y revelaciones
milagrosas (recordemos aquello del “siglo mariano™). La Virgen peregrina de San Juan de
los Lagos también tenia una asidua competencia con las cientos de imagenes peregrinas de

otros cultos que se daban cita en los caminos del virreinato. A pesar de ser una practica
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muy recurrente los limosneros de la Virgen de San Juan supieron implementarla de tan
buena forma que las relaciones devocionales estrechadas gracias a la peregrina volvieron a
Nuestra Sefiora de San Juan y a sus gestores en unos expertos en relaciones publicas, con
una zona de influencia por demas importante. La problematica principal del anélisis es
encontrar los contrastes entre los lugares donde se puede distinguir un verdadero arraigo
devocional de otros sitios donde por mera costumbre sus habitantes otorgaban limosna a la
advocacion que en turno visitaba su tierra. Para poder distinguir ello tomamos en cuenta
otros caracteres y con ello establecer la zona de influencia de la Virgen de San Juan.

El limosnero a cargo del periplo entre 1667 y 1669 fue el Hermano Francisco de la
Cruz.% Uno de los probables objetivos especificos de aquel viaje era la recaudacion de
limosnas para la culminacion del segundo Santuario. De manera colateral se instaurd una
practica que esta presente en el registro del viaje, y que la misma permiti6 la consolidacion
del culto en algunos lugares; dicha préactica fue el asentamiento de cofrades que integrarian
la Cofradia de Nuestra Sefiora de San Juan de los Lagos.

No existen registros de la cofradia ademas de este viaje, lo cual nos lleva pensar en
que no fue una cofradia permanente, probablemente fue una instauracién provisional e
itinerante, que tenia como objetivo el incentivar la recaudacion de limosna en favor de la
obra del segundo Santuario, y a la vez, permitir la creacion de una red de fieles reforzado
con el asentamiento en la cofradia en su honor. EI documento no da, en todos los casos, el
lugar donde reside el cofrade que se agrega, pero en otros pocos si. Comenzando en la

década de los 1660, en Acambaro por ejemplo, se asentaron cuarenta y cinco cofrades en la

84 Calvo, “El Zodiaco...”, p. 275.
8 AHCBSIL, Carpeta siglo XVII, Documento sobre el vigje..., Exp. s/n Foj. s/f.
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visita de la peregrina de 1667.%% Lo mismo sucedi6 en Leodn, Jamay, Cuitzeo, Valle de
Santiago, Villa de San Felipe, Salamanca, Pueblo de San Felipe, Real de Comanja,
Tlaxcalilla (San Luis Potosi), Xerez, San Lucas, Juchipila, y el 7 de marzo de 1675 varios
fueron asentados también en Valladolid. Cosa interesante hubiera sido el conocer las
“calidades” de las gentes asentadas, también su condicion, ya de espafioles, indios, mestizos
0 castas.

El registro del viaje de la “peregrina” comenzo en Querétaro el 8 de febrero de
1667. Un mes después, el 12 de marzo arribé a Acambaro, recorrié gran parte del obispado
de Michoacan llegando el 1 de agosto a la catedral de Valladolid, en octubre pasd por
Patzcuaro y transito la zona. ElI 8 de febrero del afio siguiente visitd Guanajuato, dias
después paso al Real de Marfil, para el 4 de abril estar en San Miguel el Grande donde
recorrié sus ranchos. Tomd camino hacia el norte, el 14 de julio durmieron en Valle del
Armadillo y al dia siguiente se recolectaron 75 pesos, ese dia viajo al Valle de San
Francisco, el mismo mes viajo a San Felipe y tuvo una visita a la Parroquia de la Cruz. Ya
en noviembre arrib6 a Chamacuero, dos semanas después llegd a Apaseo; en enero de 1669
regresO al Valle de Santiago que habia visitado en julio del 1667, y volvieron a pedir
limosna en la zona. Para el 6 de marzo visitd Ayo el Chico, el 7 de abril ya se encuentran en
Ledn, para terminar el registro del viaje el 23 de junio de 1669 en Tonala a las puertas de
Guadalajara. &’

De este resumen del peregrinaje podemos rescatar algunos puntos de referencia que
permiten establecer fronteras del fervor a Nuestra Sefiora de San Juan para la década de

1660, de destacar es la presencia en todo el obispado de Michoacan, por ejemplo en

8 |bidem.
87 |bidem.
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Valladolid donde la imagen llegaba a la catedral y donde incluso algunos prelados
pertenecientes a aquella mitra fueron testigos de milagros en el Santuario. También
tenemos la region que va desde Ledn hasta Querétaro, pasando por las minas de
Guanajuato, de igual forma en la parte norte del virreinato, vemos a Aguascalientes, San
Luis Potosi, Real de Ramos Yy si se quiere ver asi, teniendo su limite en Parral. Sin olvidar
Zacatecas, que aungue no aparezca ni en los milagros ni en este viaje de la peregrina es un
lugar que se percibe importante desde el primer milagro.

Junto con los milagros narrados en 1668 y los viajes de la Virgen peregrina
consideramos que fue un periodo dénde se buscO la legitimacion, la promocion y la
busqueda de la consolidacidn del culto en otras latitudes. Los datos plantean para estos afios
un culto en proceso de asentamiento y en primeras etapas de expansion.

Ahora bien, para precisar la zona de influencia con la que contaba la imagen para el
inicio de la construccion del tercer Santuario es til la otra informacion de milagros de
1691. La realizo el capellan Nicolas de Arévalo y en ella encontramos que San Juan de los
Lagos tiene el 42.3%, es normal siendo el lugar del santuario; por su parte Jalostotitlan ya
solo aparece con 7.69%. Seguramente tuvo que ver que en esta informacion ya son los
capellanes del Santuario y no los curas de Jalostotitlan los que las realizan, pues el
Santuario ya habia tomado la figura de ser un ente independiente al curato y que s6lo rendia
cuentas al obispado (mas adelante tocaremos este tema a profundidad). Asimismo, aparecen
Lagos y Sombrerete con el 11.53%. Llama la atencion la aparicion de México con el
3.84% (Ver Cuadro 1.2.). Es de resaltar ya que en Mexico en ese periodo habia dos cultos
marianos muy importantes, el de Guadalupe y el de los Remedios y para 1691 por lo menos

en los milagros ya tiene presencia la Virgen de San Juan.

40



Cuadro 1.2. Milagros en el informe de 1691

Lugar % del total
San Juan de los Lagos 42.3
Lagos 11.53
Sombrerete 11.53
Jalostotitlan 7.69
Jerez 3.84
Guanajuato 3.84
Alta mar 3.84
Querétaro 3.84
Valladolid 3.84
México 3.84
Sin Dato 3.84

Fuente: Francisco de Florencia Elaboracién: Omar Lopez P.

La Virgen de San Juan, en el periodo comprendido entre 1623 y 1691, alcanza un

arraigo importante en gran parte de su periferia acrecentando su zona de influencia. Incluso

en un inventario sobre las joyas obsequiadas a la Virgen, el propio Nicolas de Arévalo

escribio:

Tengo notado en estas alhajas, que tiene nuestra Sefiora (de San Juan) que han venido de
variedad de partes de los dos Reinos de la Nueva Espafia y Galicia y las que tiene nuestra
Sefiora de los Remedios, segun he visto en su libro, son todas las més de la ciudad de
México, con que si hemos de inferir mayor devocidn de alhajas, diremos que nuestra sefiora
de los Remedios le tiene mas devocion en México, y nuestra Sefiora de San Juan en México,
Puebla, Michoacan, San Luis, Guanajuato, y en fin en todas las ciudades, pueblos y lugares
de las Indias pues no hay lugar de donde no venga alguna alhaja.®

Lo que intenta plasmar en el escrito el capellan Arévalo es una devocién que se ha

expandido y que cuenta con una gran plataforma territorial y de fieles. Solo queda agregar

8 Florencia, Origen..., p. 131-132.
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que para complementar la zona de influencia de la Virgen, que vimos en 1668 debemos
incluir a Mexico, desde 1691, donde ademé&s la construccion del tercer Santuario
encontrard algunos de sus bienhechores. Para el periodo del inicio de la construccion
encontramos un culto ya consolidado y donde se estan aprovechando los resultados de las
estrategias y procesos llevados para la expansion del culto en gran parte del territorio
novohispano. La consolidacion viene en el momento en que ya no se busca ir hacia otros
horizontes sino de concretar y aprovechar lo conseguido. Atestiguando lo anterior es el
viaje de la Virgen de contorno en el 1743, donde claramente es un peregrinaje con la meta
de la recoleccion de limosnas para la obra del tercer Santuario.®® Francisco del Rio
aprovechd y potencio lo ganado un siglo antes y le sirvié como base para que el proyecto

de un nuevo Santuario fuera viable.

8 AHCBSIL, Carpeta siglo XVII, Documento..., foj. s/f.
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CAPITULO Il

“EL PROYECTO DEL TERCER SANTUARIO DE LA VIRGEN DE SAN JUAN DE
LOS LAGOS.”

2.1.- EL SANTUARIO PROYECTADO.

2.1.1.- En el tiempo de las grandes construcciones. Del como se lleg6 a la idea de

un nuevo templo.

La promocion y posterior construccion del tercer Santuario en San Juan de los Lagos fue un
acontecimiento sujeto a un devenir novohispano, parte de un movimiento sistémico donde
se construyeron grandes templos a lo largo de la Nueva Espafia y que vinieron a sustituir las
estructuras erigidas entre el siglo XVI1 y XVII. David Brading, seguido por otros autores,
como Juan Carlos Ruiz Guadalajara, sitGan este movimiento constructivo como una
inherente consecuencia de la renovacion espiritual acaecida en la iglesia local entre 1640 y
1750, donde la cultura barroca se establecié en la Nueva Espafia.® La materializacion de
esta transformacion espiritual impulsada desde los cénones tridentinos promovié el
fortalecimiento del barroco con todas sus especificidades. Mayoritariamente incrustadas en
este estilo artistico y arquitectonico nos encontramos con la sucesiva construccion de
parroquias y Santuarios de inmensas proporciones, fomentadas por el aumento en el ingreso
por concepto de diezmo registrado a partir de 1640 en las catedrales centrales de la Nueva

Espafia.”!

% Brading, David, Una Iglesia asediada. EI Obispado de Michoacdn.1749- 1810, Fondo de Cultura Econémica,
México, 1994, pp. 31-32. Ruiz Guadalajara, Juan Carlos, Dolores antes de la independencia, Tomo |,
COLMICH-COLSAN-CIESAS, México, 2004, p. 269-270.

91 Rubial, La iglesia..., p. 286.
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Dentro de este contexto de opulencia constructiva se pueden citar ejemplos diversos
como la edificacion de la parroquia de Santa Prisca en Taxco,*? o la construccion y las
renovaciones realizadas a la catedral de Valladolid ° o el impulso a la construccion de la
parroquia de Nuestra Sefiora de los Dolores.?* En el ambito regional préximo a San Juan de
los Lagos encontramos la fabrica de la nueva parroquia de Santa Maria de los Lagos,*
misma que se desarrollé casi paralelamente a la del Santuario mariano y de dimensiones
similares. Otro ejemplo ligado intrinsecamente a una devocion mariana es la construccion y
dedicacion del Santuario en honor a la Virgen de Zapopan en 1730, la cual, termino por ser
el altimo impulso en la decision de construir un nuevo Santuario para su simil de San Juan
de los Lagos.

Volviendo la vista un poco atrds nos surge una pregunta ¢Por qué no remozar o
acrecentar el segundo templo, que tenia cerca de 50 afios de haberse terminado por
completo?, en este aspecto encontramos que no solo fue la fiebre constructiva y la probable
“rivalidad” entre el culto de Zapopan y el de San Juan de los Lagos lo que llevd a
plantearse la idea de un nuevo Santuario. Muchos factores convergen y nos otorgan una
respuesta con varios matices. Esta vez, el argumento principal no fue la debilidad del
segundo recinto — como lo vimos en el cambio del primero al segundo Santuario; — en este
caso, el argumento principal se sustento en la carencia de espacio del segundo hogar, sobre
todo para la fiesta del 8 de diciembre, que para el inicio del siglo XVIII reportaba una

asistencia de cerca de 10 000 personas.®® Entonces, ¢Qué se necesitaba para poder realizar

92 vargas Lugo, Elisa, La Iglesia de Santa Prisca de Taxco, UNAM, México, 1999.

% Rubial, La iglesia..., p. 286.

% Ruiz, Dolores..., pp. 269-344.

% Construccién de la Parroquia de Lagos de Moreno (1741-1798). Gdmez Mata, Mario y otros, Iglesias
virreinales de Santa Maria de los Lagos, UNIVA, México, 2012, pp. 25-93.

% Santoscoy, Historia..., p. 254.
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una obra de tal magnitud?, Ruiz Guadalajara nos dice que “uno o varios promotores,
recursos garantizados, proyecto, organizacion laboral disponible, operarios y, sobre todo,
continuidad.”®’ Observaremos a lo largo de este y los demas capitulos que para nuestro
objeto de estudio estas premisas se cumplian.

Pero, a pesar de las necesidades y las motivaciones espirituales y materiales que
pudieron surgir para este proyecto, observamos a la luz de las evidencias que al inicio y en
gran parte del desarrollo de la construccion fue un impulso personal del otrora capellan
mayor Francisco del Rio Tirado; es decir, el proyecto se materializ6 en gran parte por la
insistencia, proyeccion y esfuerzo del capellan.

¢Quién era Francisco del Rio? Sabemos que llegd a ser capellan mayor del
Santuario en 1724,% también, que dedicé poco mas de cuarenta afios de su vida a ejercer
como capelldn mayor de dicho Santuario. Sobre él y su labor han escrito Pedro Maria
Marquez y Alberto Santoscoy.®® Recientemente contamos con un texto publicado por José
de Jests Martin Flores y José Alvarado Montes,'® dedicado a la investigacion sobre la
familia del capellan y sus primeros afios de vida, lo cual nos permite obtener una visién
mas completa de quien fuera el promotor del tercer Santuario de San Juan de los Lagos.

Naci6 en Zamora en 1697, siendo hijo legitimo de Diego del Rio Patifio y Maria
Tirado de Escobedo.'® Fue el tercero de seis hermanos. En orden de nacimiento fueron
Miguel, Jerénima, Francisco (nuestro personaje), Mariana, Juan y Josefa. Los autores

Martin Flores y Alvarado Montes rastrearon el origen familiar hasta los abuelos del

97 Ruiz, Dolores..., p. 271.

% AHCBSIL, Carpeta S. XVIII, Libro de las limosnas recibidas por el Capelldn Francisco del Rio, s/n, F.1.
Marquez, Historia..., p.95.

% Mdrquez, Historia..., pp. 94-144, Santoscoy, Historia..., pp. 181-205.

100 Martin Flores, José de Jesus y Alvarado Montes José, “Los primeros pasos de un benefactor”, en Ayer y
hoy. Revista del Circulo Historico y Cultural Entre Amigos. NUum. 5. Abril del 2011, pp. 51-67.

101 Ibid., p. 51.
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capellan del Rio. Del lado paterno fueron sus abuelos Joseph del Rio Montesinos y dofia
Ana Patifio de Salceda, pobladores de la Hacienda de San Juan Guaracha, cercana a
Zamora, y cuyos propietarios eran los sefiores de Salceda,'% familia a la que pertenecia
dofia Ana familia. Por el lado materno los abuelos fueron Francisco Tirado y Ana de
Escobedo, vecinos de la villa de Zamora. 1%

La familia del futuro capellan jugd un papel importante para sus proyectos
venideros, por lo tanto es necesario conocerla. Definamos primero ¢Qué es la familia?, es
un grupo de filiacién por la sangre o el apellido y también de dependencia y como una
relacién de solidaridad que imponen al individuo limites, pero a la vez le otorgan
beneficios.'® Michel Bertrand menciona que: “la pertenencia a ese grupo determinaba para
sus miembros una buena parte de sus decisiones.” 1% Los integrantes de la familia del Rio
Tirado estuvieron desarrollandose bajo estos preceptos. Diego del Rio—el patriarca
familiar—siguié la tradiciébn de los Salceda y estuvo inmerso en cargos de la
administracion virreinal, ejemplo de ello es su nombramiento como alcalde mayor de
Jiquilpan en 1683.1% Esta funcion determinista de la familia se observa claramente en los
hijos varones de Don Diego, pues uno de sus tios influyé en ellos para que optaran por el
sacerdocio, el primero fue Miguel, el mayor, en cuya decision peso la vida de su tio Pedro
del Rio, quien fue su padrino de bautizo. El tio Pedro estudié en Valladolid, tras ser

ordenado visit6 seguido Zamora hasta que fue nombrado cura de Tecpan y Atoyac, estando

102 Ademas de ser propietarios de la hacienda, algunos de los Salceda participaron dentro de la burocracia
real.

103 Ibid., p. 52.

104 Bertrand, Michael, “De la Familia a la red de sociabilidad”, en Revista digital de la escuela de historia,
Universidad Nacional de Rosario, Argentina, 2012, pp. 58 -59.

105 |bid., p.58.

106 Martin y Alvarado, “Los primeros”..., p. 55.
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en esa feligresia adquirio la hacienda de Aguas Blancas y fue nombrado comisario del
Santo Oficio.’

Miguel estudio en Valladolid, aprendio nahuatl, habilidad que segin mencionan
Martin y Alvarado le valié para ser ordenado sin tener un beneficio o patrimonio
eclesiastico para su manutencion.'® Francisco y Juan siguieron el camino de su hermano
mayor dentro de una carrera eclesiastica. Francisco estudié seguramente en el seminario de
Valladolid como Miguel, aunque Pedro M. Marquez dice que realiz6 sus estudios en
Guadalajara, coincidimos con Jesus Martin Flores y José Alvarado al mencionar que no
existe registro de él en Guadalajara y por lo tanto pudo ser mas probable su estancia en
Valladolid. % Juan, el menor, si hizo su preparacion en Guadalajara y sirvio al lado de su
hermano Francisco en el Santuario de la Virgen de San Juan.'® Su hermana Maria Ana
contrajo nupcias con Antonio Anselmo de Quijas y Escalante —rico hacendado de Sierra
de Pinos— esto le aseguraria un apoyo muy importante para Francisco ya como capellan
mayor del Santuario.!* Su gestion desde el inicio estaria marcada por grandes donaciones
de fieles importantes, pero para llegar a ello, hay que comenzar desde su nombramiento.

En 1724, Del Rio se convertiria en capellan del Santuario de San Juan. Justo
después de ser nombrado capellan mayor, recibi6 la donacién de siete laminas romas por

parte de Don Tomas Teran de los Rios quien fuera gobernador de la Nueva Galicia.'*? En

1730 comenzé la construccion de una casa de mediano tamafio a unos metros del

197 |bid., p. 62.
108 |bid., p. 63.
109 |bid., p. 64.
10 |hidem.

111 AHCBSIL, Libro de inventarios del santuario de Nuestra Sefiora de San Juan, foj. 112v.
112 |bid., foj. 97.
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Santuario'® a peticion expresa del obispado.!** EI mismo afio durante la dedicacion del
nuevo templo para la Virgen de Zapopan, el obispo Nicolds Carlos Gomez de Cervantes lo
instruyd para que hiciera un sondeo con los devotos a Nuestra Sefiora de San Juan, también
le encomendd que notase la oportunidad de que se fabricara para la Virgen de San Juan otro
templo “tan magnifico como el de Zapopan”.**® La anuencia le habia sido otorgada.

¢Habia un esfuerzo anterior por parte del capellan para promover la fabrica de un
nuevo templo? Es dificil establecerlo con claridad; para Pedro Maria Marquez no hay duda
de ello;**® pero, incluso separandonos de la figura idilica de “el gran promotor” es probable
que la idea haya rondado mas de alguna vez por la mente del capellan ya que desde su
llegada realizé algunas reformas al Santuario. Empero, la primera mencion viable es en
aquel acercamiento en Zapopan.

El primer mandato del obispo fue que el capellan visitara las ciudades de Zacatecas
y Guanajuato, seguido a esto, ya en 1732, el capellan escribié a Gomez de Cervantes para
notificarle que contaba con cuatro mil cuatrocientos pesos para el inicio de la obra y con
“mejores esperanzas para adelante.”**” Con aquel anuncié esperanzador el inicio de la
construccién se dio el dia 30 de noviembre de 1732 con la puesta simbdlica de la primera
piedra del tesoro.!8

El esfuerzo personal del capellan pudo haber quedado en eso, pero otras
circunstancias jugaron a favor del proyecto. En apartados anteriores hablamos de una “zona

devocional” y como se constituyo a lo largo del siglo XVII. Llegamos a la conclusion que

113 AHCBSIL, Libro de limosnas (Francisco del Rio), foj. s/f.
114 AHAG, Hechos..., foj. 5v.

115 |bid.,, foj. 6.

116 Marquez, Historia..., p.

117 AHCBSIL, Hechos..., foj. 6v.

118 |bidem.

48



la consolidacion y expansion del culto fue orquestada a partir de dos herramientas: los
milagros y la Virgen peregrina. Desde la llegada del capellan Francisco del Rio, Nuestra
Sefiora de San Juan contaba con una amplia zona de irradiacion devocional, era un culto ya
consolidado. Iniciada la fabrica y con avances significativos, la promocion del crecimiento
del culto no se hizo esperar, entonces; se dispuso una nueva edicion del Origen de los dos
celebres Santuarios [...] de Francisco de Florencia en 1757, ella con el cuidado y anexos
del mismo capellan y en dedicacion al otrora obispo de Guadalajara Fray Francisco de San
Buenaventura. El texto anexado por el capellan con el titulo “Breve noticia de la mucha
devocion que se ha experimentado en el Reyno con Nuestra Sefiora de San Juan”,!'°
vislumbra la intencionalidad y funcionalidad pretendida para esta nueva publicacién, que

no era sino la de promover una advocacion hacia un continuo crecimiento.

Fig. 2.1 Francisco del Rio Tirado / Museo de Catedral Basilica SJL

119 Florencia, Origen..., pp. 197-206.
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Cuadro 2.1: Milagros referidos por Francisco del Rio (1757)

Lugar Porcentaje del
total (%)
San Juan de los Lagos 39.13%
México 10.86%
Jerez 6.52%
Zacatecas 4.34%
Jalostotitlan 4.34%
Guadalajara 4.34%
Zapopan 4.34%
Alta mar 2.17%
Atotonilco 2.17%
Corralejo 2.17%
Lagos 2.17%
Querétaro 2.17%
Real de Tlalpujahua (Mich.) 2.17%
San Luis Potosi 2.17%
San Pedro Piedra Gorda 2.17%
Tonald 2.17%
Valle de Santiago 2.17%
Zamora 2.17%
Sin dato 2.17%

Fuente: Francisco de Florencia. Elaboracion: OLP.

Dentro de lo agregado encontramos una extraordinaria narracion de nuevas
maravillas obradas por Nuestra Sefiora de San Juan. Al realizar un andlisis cuantitativo de
las mismas se vislumbra al igual que las anteriores que la mayoria de los milagros se
produjeron en un rango de accion local, como escenario, casi siempre, el mismo Santuario
0 sus zonas colindantes (Ver Cuadro 2.1.). Pero la aparicion de distintos lugares atisba una
presencia fija de la advocacion dentro de la religiosidad de los habitantes de esa zona.
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Destacamos dos puntos, el primero es la mencion de lugares como Zacatecas, Queretaro y
partes de Michoacan quienes desde el analisis hecho en el primer capitulo conforman la
base de su zona devocional remontada desde el génesis de la advocacion. El segundo a
destacar, la situacion de México; lugar que comienza aparecer en los registros de milagros
desde 1691 y que al iniciar el siglo XVl ya forma parte ineludible de la zona de devocion
de Nuestra Sefiora de San Juan. Podria ser este un andlisis fraccionado, pero si vemos
elementos como la intencionalidad de la nueva edicién de Origen de los dos celebres
Santuarios /.../, Yy las posteriores relaciones utilizadas por Francisco del Rio nos hacen
hablar de que el culto estaba afianzado y que se encontraba, en algunos aspectos ain en
crecimiento y sin duda esto se convirtié en un respaldo importante para el capellan mayor y

para la posterior obra.

2.1.2.- Los ingresos del Santuario en las primeras décadas del siglo XVII1.12°

Tras el inicio de la construccidn, el capellan mayor tuvo la encomienda de seguir en la
basqueda de recursos para avanzar y concluirla con rapidez, para ello era necesario echar a
andar la maquinaria recaudatoria que desde el origen del Santuario se fue estableciendo. Es
menester, pues, dar una mirada a la estructura econdmica en materia de ingresos del
Santuario, pretendiendo con ello en la medida de lo posible responder ;Cuales eran los
conceptos por ingresos del Santuario en el siglo XVI11? ;Como obtenia recursos la Iglesia?

¢El capellan del Rio encontr6 dentro de las finanzas del Santuario un soporte para

120 Este es un andlisis a partir de la comparacién de los primeros 4 afios de la “gestién” del capelldn del Rio,
sblo esta realizado a partir de los ingresos, por lo cual; para llegar a conclusiones mas profundas sobre la
economia y el peso de la limosna en el mantenimiento y sustento del Santuario le haria justicia y seria
necesario un trabajo mas completo déonde se establezcan de igual manera los egresos y la reparticién de lo
recibido.
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plantearse la idea de una construccion monumental? Como vimos, Francisco del Rio inicia
su “gestion” en 1724, ahi comienza nuestro analisis que terminara en afio de 1727.

A lo largo de la época virreinal, la Iglesia —como institucion— fue la principal
proveedora del crédito para practicamente todos los estratos de la sociedad. 2 Y, ¢De
doénde obtenian los recursos los templos y cabildos eclesiasticos para realizar tal accion?
Para Gisela Von Wobeser existian esencialmente siete fuentes de ingreso con los cuales la
institucion se hacia de capital para su mantenimiento y sus funciones mutualistas, y estos
eran: el diezmo, los aranceles y salarios, los bienes de fundacion, dotes y contribuciones de
miembros, las limosnas, los legados testamentarios, las obras pias y las capellanias de
misas.!??

Los diezmos eran el ingreso mas importante, estaba destinado directamente al
sostenimiento del clero, pero sélo un grupo reducido del mismo era beneficiado con él.
Estaban obligados a pagarlo todos los productores agricolas y manufactureros a excepcion
de los indios y los miembros de la Iglesia.'?® Era recolectado en cada parroquia y diocesis;
tanto los obispados como arzobispados se encargaban de su distribucion. Quitando los
gastos administrativos el dinero se dividia en dos partes iguales, la primera mitad iba de
forma equitativa entre el obispo y el capitulo catedralicio. La segunda mitad se fragmentaba

en nueve partes iguales que repartian de la siguiente manera: cuatro novenos para el

121 pentro de este contexto el Santuario de San Juan de los Lagos no fue la excepcidn, existen desde los
primeros afos de consolidacion del culto expedientes de transacciones de préstamo y garantia
(generalmente en tierras) entre los capellanes mayores y hacendados de la region.

122 \yon Wobeser, El crédito eclesidstico en la Nueva Espafia. Siglo XVIlI, UNAM-Fondo de Cultura Econdmica,
México, 2010, pp. 21 a 29.

123 |bid. p. 21

52



cabildo; dos para el rey; uno y medio para el mantenimiento de la catedral y el otro uno y
medio generalmente recalaba en un hospital. 124

Para las parroquias y templos, el ingreso mas importante fueron los aranceles y
salarios; estos constituian las remuneraciones hechas en pos del culto, ya fueran entierros,
bautizos 0 matrimonios.'?® Este concepto aparece en los libros de ingreso como “fabrica
espiritual.” Para las diferentes instituciones eclesiasticas; los bienes de fundacion fueron
considerados parte de su capital obtenido, hablamos de bienes como conventos, templos y
colegios. Estos podian ser dinero liquido o bienes inmuebles, o también unidades
productivas (haciendas, minas y talleres, por ejemplo) o hasta incluso créditos. La Corona
otorgaba bienes a las instituciones que fundaba, pero la mayoria de los casos venian de
particulares.'?® Otro ingreso fue la contribucion de los miembros y las dotes, esta manera de
financiacion se observo primordialmente en conventos de monjas, hospitales, cofradias y
hospicios.*?” De la mano iban los legados testamentarios, un ejemplo claro fueron los
jesuitas quienes en varias ocasiones fueron acreedores de las herencias de antiguos
exalumnos. Las obras pias y las capellanias fueron importantes en poblaciones pequefias ya
que estas tenian el fin de que su inversion pudiera dar mantenimiento al cura beneficiado de
dicha capellania y esta, generalmente se fundaban para algan familiar. 2 Un por ejemplo
de ello es el propio San Juan de los Lagos dénde sus servidores estaban sujetos a
capellanias fundadas por diversos fieles para mejorar el culto de Nuestro Sefiora de San

Juan.

124 |bid. p. 22

125 |hid. p. 23-24.
126 |bidem.

127 |bid., 24-25
128 |bidem.
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Y por ultimo encontramos “la limosna”. Segun Von Wobeser “las cantidades
obtenidas via limosna eran pequefas, pero como los fieles la daban de forma periddica de
manera que en conjunto representaban un ingreso considerable.”*?® La limosna ha sido de
los sistemas de ingreso eclesiastico menos analizado debido a la falta de evidencias escritas,
y por lo tanto, no podemos hablar de un peso especifico en general de esta entrada de

recursos, 30

pero para el caso de San Juan de los Lagos en el inicio del siglo XVIII si
podemos establecer que la fuente principal de recursos del Santuario fue la limosna, siendo
el hogar de una Virgen milagrosa resulta una afirmacion un tanto esperada.

Existen en el caso de San Juan, diferentes tipos de limosha, en algunos casos
entregada personalmente al capellan (cuando la posicion del personaje lo ameritaba), otra
al paso del plato durante la misa y finalmente aquella que se depositaba en la alcancia que
se encontraba al interior del templo. También encontramos la limosna en especie, en este
ambito la principal fue la cera, seguida por el ganado y las joyas, estas ultimas entraban al
libro de limosnas sélo cuando eran vendidas, lo que era muy raro ya que mayormente se
conservaban para el ornato de la imagen y su trono.

Como ya lo mencionamos, el rango de nuestro anélisis va desde mayo de 1724 a
mayo 1727 y éste estara dividido en bienios, debido a que de esta manera fueron reportadas
las cuentas por el capellan al obispado. Desde la llegada de éste en 1724 hasta el afio de
1725 los ingresos del Santuario computaron en conceptos de arrendamientos, limosnas y

fabrica espiritual un total de 2196 pesos y medio real. EI 7.19 % de este total era

recolectado a partir de la fabrica espiritual. EI 28.23% venia del arrendamientos de las casas

129 |bid. p. 28 y 29.
130 |phid.
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que eran propiedad del Santuario junto con el cobro a los demandantes de la Virgen'® y en
dicho porcentaje viene incluido los réditos de algunos préstamos. Por conceptos de
limosna—tanto dinero, cera, ganado y plata— la resultante fue un 64.67%. (Ver Grafica
2.1). En el bienio 1726 y 1727 se recolectd un total de 2441 pesos y 4 reales. De estos 102
pesos y un real equivalente al 4.17% del total fueron en concepto de fabrica espiritual. Por
cobros —arrendamiento de casas, réditos y cobros a los demandantes— dio un resultado de
un 10.65%. Y de limosnas se recibieron 2052 pesos y 3 reales, el 84% de todo lo

recaudado.*®? (Ver Gréfica 2.2).

GRAFICA 2.1 : INGRESOS DEL
SANTUARIO 1724-1725

64.57%

28.23%

7.19%

FABRICA COBROS Y LIMOSNA (CERA, DINERO,
ARRENDAMIENTO GANADO, PLATA)

Fuente: AHCBJL, Libro de limosna..., Elaboracién: Omar Lépez Padilla.

Encontramos fundamentalmente que el principal ingreso del Santuario es la
limosna. Esencialmente en dos de sus conceptos: en dinero y cera. De dinero liquido

entraron en el bienio de 1724 y 1725 la cantidad de 513 pesos equivalentes al 36.23% del

131 | os demandantes eran personas que no necesariamente eran presbiteros, pero que estaban autorizadas
en pedir limosna para la Virgen, en ocasiones también llevaban a la Imagen peregrina para este fin.
132 AHCBSIL, Libro de limosna..., foj. s/f.
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total de las limosnas. Mientras que el valor de la cera recibida estuvo en 528 pesos y un
real, el 37.20%. Es decir, se mantuvo en un marco de igualdad entre los dos principales
conceptos de ingreso por limosna; complementandose con el 21.57% de la venta de algunas
joyas que fueron entregadas como limosna y el otro 5% fue por la venta de ganado donado.
Para la segunda muestra, de 1726 y 1727, el margen creci6 en favor del dinero liquido con
el 54.20% mientras que la cera constituyo el 43.80% del total, en esta ocasion no se
asentaron ventas de semovientes y la venta de alhajas solo otorgd el 2%. '3 (Ver Cuadro

2.1).

GRAFICA 2.2. INGRESOS DEL

SANTUARIO
1726-1727
FABRICA COBROS LIMOSNAS

Fuente: AHCBSJL, Libro de limosna... Elaboracion: Omar Lopez Padilla.

De una manera general, observamos que existe un crecimiento del 20% entre una
muestra y la otra, es decir; la dependencia economica en cuestion de ingreso del Santuario
se centrd en las limosnas. El ya mencionado aumento del 20% se explica a partir de una

revision cualitativa de los datos asentados en los libros, la diferencia entre 1724-25 y 1726-

133 Ibidem.
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27 es que el capellan comienza a registrar la participacion de individuos notables en
donacion para Nuestra Sefiora de San Juan. En estas muestras; localizamos beneficios
concedidos, por ejemplo, de parte el tesorero de la ciudad de Guanajuato y, también de
Dofia Luisa de Tagle, Marquesa de Altamira, mismos que ayudaron a acrecentar la ya por

demas importante dependencia de la limosna en el Santuario.*®*

Cuadro 2.2- Valor y porcentajes de la limosna 1724-1727

Limosna 1724-25 % del 1726-27 % del
total total
Cera 528py1lr.| 37.20% |899py3r | 43.80%
Dinero 513p 36.23% 1113p. 54.20%
Ganado 71p 5.00% 0 0
Joyas 360p 21.57% 40p 2.00%
Total 1418p 100% 2052p 100%

Fuente: AHCBSJL, libro de limosna Elaboracién: Omar Lépez Padilla.

Es complicado establecer con claridad si el capellan Francisco del Rio observo a
partir de lo anterior, la factibilidad para la construccion de un nuevo templo para la Virgen,
pero tras ver las cantidades, resulta dificil imaginar que el respaldo de la limosna cotidiana
en el Santuario fuera un aliciente a la construccion. Existen voces como la de Pedro M.
Marquez que dentro de la especulacion alude a un interés por parte del capellan del Rio
para realizar la construccion incluso muy anterior a la ejecucion de la misma.'® Lo que es
evidente es que el capellan cristalizd muchas de las relaciones ya establecidas entre

“Nuestra Sefiora” y sus fieles “importantes”; ademas promovid otras y las afianzo, lo que

134 Ibidem.
135 Marquez, Historia..., pp. 65.
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contribuyé enormemente a la materializacion del nuevo Santuario. La figura del capellan
con el agregado de un culto consolidado y que se desenvuelve en una gran zona devocional,

proveyo un terreno seguro para la cristalizacion del proyecto.

2.3.- LOS RECURSOS PARA LA OBRA.

2.3.1.- Mayordomia, donacion y venta de alhajas: La primera llegada de recursos.

Recapitulemos un poco, en el afio de 1731, Francisco del Rio habia realizado el encargo de
ir a buscar el apoyo para la obra que el obispo Gémez de Cervantes le habia encomendado.
Algunos meses después el capellan escribio diciéndole que como resultado de su visita a los
fieles “importantes” de Nuestra Sefiora regresaba con el capital inicial de cuatro mil
cuatrocientos pesos y con “mejores esperanzas para adelante.”*®® ;Qué queria decir con
esto? Béasicamente era el visto bueno del capellan para proseguir con el propoésito de un
nuevo templo. ¢Por qué? Las razones nos las da el mismo capellan aunque de manera
indirecta, al parecer, Francisco del Rio encontré el apoyo y el respaldo que necesitaba para
sumergirse en la aventura constructiva. No sabemos con quien mas se reunid. Pero lo que si
conocemos es quienes fueron los donadores “fundadores” para la causa. Los mas de cuatro
mil pesos los obtuvo esencialmente de su gira a dos ciudades; Guanajuato y Zacatecas, pero

en especial de algunos personajes; en la primera, encontré el auspicio de Don Francisco

136 AHCBSIL, Hechos..., foj. 6v.
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Igarategui , en el segundo Dofia Josefa Rosa Martinez de Arratia y José Beltran Barnuevo,
estos dos Ultimos pertenecientes a la misma familia.**’

Fuera de tener identificados a estos tres donadores fundacionales. Los problemas
para identificar a los demas acrecientan. Durante el tiempo de la edificacién el capellan del
Rio llevo la contabilidad de limosnas en dos libros; uno donde registraba las limosnas
“corrientes”; es decir; aquellas que recibia el Santuario de manera normal, sin tener como
destino el patrocinio de la obra. En el otro; asentaba especialmente las limosnas para la
construccién; este ultimo, lamentablemente no pudimos localizarlo a pesar de una ardua
busqueda en el Archivo Historico del Catedral-Basilica de San Juan de los Lagos y en otros
repositorios. Por lo tanto; para tener la posibilidad de conocer los mecenas del nuevo
templo debimos realizar una pesquisa profunda en otro tipo de documentos, como los
inventarios de joyas y bienes del Santuario.

Dentro de la informacion recabada para la busqueda de los donantes, la figura de
Josefa Rosa Martinez de Arratia Ilama la atencidn, era originaria y vecina de la ciudad de
Zacatecas, pertenecia a una familia dentro de la elite de aquella ciudad que se dedicaba a
varias actividades productivas donde destacaba la cria de ganado, misma que realizaban a
partir de dos haciendas de su propiedad, la de San Pedro y la de Trancoso ambas al sur de la
ciudad minera 'y muy cercanas a la villa de Aguascalientes,*3® de igual manera su familia
diversifico su actividad desde que 1696 le fuera otorgada a la madre de Josefa, Dofia Juana

de Arratia la concesion del comercio de la carne en la jurisdiccion de Zacatecas.**®

137 Ibidem.

138 AHCBSIL, Fragmento de testamento de Dofia Josefa Rosa Martinez de Arratia, foj. 1.

139 Archivo Histérico del Estado de Zacatecas (en adelante AHEZ), Fondo: Protocolos Notariales, Serie: Actas
de Cabildo, Libro 8, foj. 20.
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A la luz de los documentos; la figura de Dofia Josefa emerge como una de las mas
importantes devotas a Nuestra Sefiora de San Juan. En los inventarios encontramos joyas
registradas como obsequios suyos. Tras su muerte dejo fincados mil pesos en sus haciendas
para que con los réditos se cantaran dos misas en viernes de Cuaresma, y que de lo sobrante
se aplicara para la ayuda de la construccion del nuevo templo.*® Pero, ¢por qué la busco
Francisco del Rio para obtener los primeros fondos? Evidentemente, la principal
motivacion del capellan fue lo que ya mencionamos, el gran fervor expresado por Dofia
Josefa Rosa a Nuestra Sefiora de San Juan. También, seguramente, por ser de los fieles con
mayor status econémico. Por ello, visitarla durante su periplo en Zacatecas era mas que
fundamental. Sin embargo, no solo fueron estos elementos los que llevaron al capellan a
buscar el respaldo en Josefa Rosa y Beltran Barnuevo, entre otros. Dofia Josefa en 1724 —
afio en el que Francisco del Rio fue elegido capellan mayor— fungié como mayordoma de
la fiesta de la Virgen.}4

El concepto de mayordomo —para el caso de esta advocacién— surge desde la
institucionalizacion, es decir; desde el reconocimiento del culto por parte el obispado de
Guadalajara fomentado por la informacion realizada por Juan Contreras Fuerte en 1634.
Como ya lo vimos en el primer capitulo, el primer personaje que llevé el titulo de
mayordomo de la Virgen fue Gerénimo de Arrona. Recordemos que en aquel momento la
figura del mayordomo era de administrador, pero sobre todo era un proveedor, cuyo deber
principal era cuidar que el culto contara con lo necesario para su mantenimiento; por ello,

quien fuera distinguido con dicho titulo debia contar con una economia solvente.

140 AHCBSIL, Fragmento..., foj. 1-1v.
141 AHCBSIL, Mayordomos de la fiesta de la Virgen de 1724-1764, foj. 1
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Para la época de Francisco del Rio, la mayordomia tenia otras implicaciones y
responsabilidades, pero de igual forma tenian que ver con menesteres econémicos. Quien
tenia la funcion era el encargado de sufragar los costos de la celebracion del dia 8 de
diciembre, la fiesta de Nuestra Sefiora de San Juan. La cuestion era la misma, la de
proveer, pero ahora para el fin en especifico. La mayordomia era una relacion de servicio,
donde el patrocinador donaba tiempo y dinero para festejar a Nuestra Sefiora.

El ser mayordomo no era una condicién al alcance de cualquiera, era considerado
un privilegio y un gesto de gratitud para la Virgen por los favores realizados o por los
venideros. El sujeto que debia de servir era elegido por el capellan mayor, aungue no
sabemos con certeza cuales eran los parametros para la eleccion. Al parecer, de igual
manera el trabajo del mayordomo era coordinado por el capellan.

Ahora bien, hablando de los recursos para la construccion es de destacar que una
mirada a los donadores encontrados y contrastarlos con los mayordomos durante el tiempo
de Francisco del Rio nos permite encontrar varias concordancias. Es decir; evidentemente
tras ser enviado por Gomez de Cervantes a buscar recursos y buenos augurios, la reaccion
elemental del capellan fue recalar en aquellos devotos que habian realizado el servicio de
mayordomo de la fiesta, como es el caso de Martinez de Arratia y otros mas de Guanajuato.
Mostrandonos con ello la gran presencia del culto en los centros mineros.

A partir de esto, es posible fundamentar que el primer estimulo a la construccion
vino directamente de donaciones de devotos que en algin momento figuraron como
mayordomos de la fiesta y que Francisco del Rio utilizo ese vinculo para hacerse de
recursos para la obra. Pero profundizaremos en esto lineas méas adelante. Primero creemos
que es necesario abundar en la cuestion de la mayordomia. ¢Quiénes y de donde eran los

mayordomos de la Virgen durante el tiempo de la construccion?
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Cuadro 2.3. Lugar de residencia de los Cuadro 2.4. Lugar de residencia de los

mayordomos (particulares) de la fiesta de mayordomos (operarios de minas) de la
Nuestra Sefiora de San Juan 1724-1764. fiesta de Nuestra Sefiora de San Juan 1724-

Lugar de Num. | Porcentaje 1764.

residencia del total Lugar de origen de los | NUm. | Porcentaje

Guanajuato 9 26.47% operarios del total

México 6 17.64% i 4o G ot z 62.5%

Real de Bolafios |5 | 14.70% nas 78 > anajate 22

Querétaro > 5 88% M!nas de ZacaEecas 1 12.506

Real de Santa Rosa | 2 5.88% M!nas de Bolafios L 12.506

Zacatecas 5 5 88% Mina de Guadalcazar 1 12.5%

San Miguel 1 2.94% Fuente: AHCBSJL, Mayordomos... Elab.: OLP

Aguascalientes 1 2.94%

Sombrerete 1 2.94% Cuadro 2.5. Minas de Guanajuato donde sus

Real del Mezquital | 1 2.94% operarios fueron mayordomos de la fiesta.

Saltillo 1 2.94%

Numaran 1 2.94% Fuente: AHCBSJL, Nombre de la mina Afo en que

La Quemada 1 2.94% Mayordomos... Elab.: OLP fungieron como

(Villanueva) mayordomos.

Sin dato 1 2.94% (Afos hipotéticos
segln su puesto en
la lista)

Mina de Santa Ana 1736

Fuente: AHCBSJL, Mayordomos... Elab.: OLP  Mina de Rayas 1737
San Nicolds del Monte | 1738
Mina de Cata 1739
Todo el comun de las 1740
minas de Guanajuato.




Contamos con un listado realizado por el mismo capellan, un registrd que va de
1724 a 1764, por cada afio existe uno o en ocasiones dos mayordomos que patrocinaron y
sirven en la fiesta. Francisco del Rio recoge estos nombres para que no se pierda en el
tiempo tan loable memoria.'? Resulta pues, una evocacion al no desvanecimiento de los
nombres, los hombres y mujeres que constituyeron de esta manera al culto de Nuestra
Sefiora de San Juan. El sucesor de Francisco del Rio, el capellan Vicente Ferrer de Cuellar
hizo lo propio en su gestion, recogiendo los nombres de “los que han celebrado la funcién”
desde 1767 a 1783.1* De esta informacion encontramos que la media de gasto para la fiesta
es de 400 pesos, cosa que no especifica del Rio en su memoria.

Lo primero que notamos en la lista de Francisco del Rio es que existen dos tipos de
mayordomos, los particulares, que son sujetos o personajes que de manera individual
patrocinan la festividad, y otro que son participaciones en conjunto, especificamente
operarios de minas, es decir; que todo el conjunto de trabajadores de una mina sirve como
mayordomo. Seguramente en este Gltimo a peticidn del capellan, pues dicha ocupacion no
solo proveyo el auspicio de los fieles mas importantes, al hacerlo a nivel de un pueblo o una
mina llevaba a la Virgen a estar cerca de otro tipo de devotos que tal vez individualmente
no tenian la importancia econdmica que los otros, pero en conjunto el patrocinio de una
mina dejaba dividendos en limosha abundantes, y en esos momentos, para auspiciar la

construccidn tales ingresos eran muy importantes.

182 Ibidem.

143 AHCBSIL, Recuerdo de las personas que han celebrado la funcién de Nuestra Sefiora (1767-1783), foj. 1-
1v.

144 Ibidem.
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Los que hacen su participacion de manera individual son los mas, un total de 34 de
42.1% Los otros ocho afios restantes participan los operarios de minas. En ambas categorias
Guanajuato tiene un amplio porcentaje, al contrastarlos con las demas. En la participacion
de particulares, Guanajuato aporté nueve mayordomos equivalente al 26.47% del total. Le
siguen los seis de la ciudad de México, con el 17.64% y en tercer lugar encontramos a Real
de Bolafios con 14.70%. Después viene Zacatecas, Real de Santa Rosa y Querétaro con dos
cada uno. Al final Aguascalientes, San Miguel, Real de Mezquital, Saltillo, Numaréan y
Villanueva (Jurisdiccién de Zacatecas), todos con un mayordomo y el 2.94% del total. (Ver
cuadro 2.3.). De los operarios de minas, Guanajuato también se encuentra en primer lugar,
de los ocho afios registrados, los trabajadores de la minas de aquella ciudad sirvieron
cinco, equivalente al 62.5%. Con uno cada uno, aparecen las minas de Zacatecas, Bolafios y
Guadalcazar. (Ver cuadro 2.4y 2.5.).14

Si en lugar de observarlo por separado vemos estos datos de manera conjunta,
resulta que Guanajuato estuvo presente en el 33.33% o lo que es igual, en catorce
ocasiones. De manera curiosa, o tal vez no tanto las catorce participaciones de Guanajuato
son registradas de manera consecutiva, es decir; con la probabilidad de estar en afios
seguidos. De alli mismo destaca el patrocinio de don Francisco Igarategui, quien aparece en
el puesto nimero siete de la lista, por lo que es probable que haya sido mayordomo en el
afio de 1730. Este personaje, al igual que Josefa Rosa Martinez de Arratia, es buscado por
el capellan del Rio para tener una especie de respaldo econdmico para lanzarse a la

aventura constructiva del nuevo Santuario.

145 Ccabe sefialar que son 41 afios y por lo tanto 41 fiestas registradas entre 1724 y 1764, pero al final el
capellan agregd a uno mas por qué se habia pasado mencionar, por lo que con el anexado al final del
documento se complementa en 42 mayordomos.

146 AHCBSIL, Mayordomeos..., foj. 1-3v.
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Ya definida la viabilidad el proyecto y comenzada la construccion, los mayordomos
posteriores se hicieron presentes a través donaciones, algunos con mayor recurrencia que
otros. Sefialamos particularmente el caso de los servidores de México, donde llama la
atencion un personaje, Josep Cristobal de Avendafio; el capellan lo registra como regidor de
la ciudad de México y desde los primeros afios de la gestion del capellan del Rio hace
presencia en los libros de inventarios, a veces como obsequiante y otras como medio a
través del cual otros fieles devotos hacian llegar limosnas al Santuario. Ejemplificando lo
primero, localizamos una donacion realizada por Avendafio en 13 de diciembre de 1729
consistente en “tres vidrieras con celosias de alambras dos para la ventana de la sacristia y
otra para el ante camarin (del segundo Santuario).” **” Para ilustrar lo segundo, tenemos
noticias de que en septiembre del mismo afio Avendafo “condujo [...] a costa de hombros
de indios [...] dos espejos de cinco cuartas la luna, con sus marcos de cristal, abalerados
[sic] en México en mas de mil pesos.”'*® Ademas llevaba dos perfumadores de plata,
cumpliendo la clausula nimero 23 del testamento de dofia Luisa de Tagle Marquesa de
Altamira, el cual sefialaba que ambos obsequios tuvieron un valor de dos mil pesos.'#°

El regidor Avendafio, participd también como mayordomo en la fiesta. En la
memoria del capellan se encuentra en el nimero 23, por lo tanto, su mayordomia es
probable haya sido en el afio de 1747; pero su “papel” mas importante dentro del proceso
de construccion del tercer Santuario fue —sobre todo al inicio— como un mediador en la
venta de joyas de la Virgen para sufragar los primeros gastos de la construccion. El

capellan del Rio derogd en varias ocasiones las alhajas a Josep de Avendafio para que las

147 AHCBSIL, Libro de inventarios..., foj. 74v.
148 |bid., foj. 71.
149 |bid., foj. 71-71v.
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vendiera en la ciudad de México.’®™ De donacion propia el otrora regidor de México
aportd, en su momento, ocho barras con dos quintales y medio de fierro en 1733 para el
templo en construccion. !

Hemos insistido a lo largo del trabajo sobre la presencia de la ciudad de México
dentro de la zona devocional de Nuestra Sefiora de San Juan, sobre todo a finales del siglo
XVII 'y principios del XVIII. Los devotos ganados por la Virgen en la capital pertenecen
tanto a la elite como al aparato de funcionarios reales, siendo en ambos casos miembros de
una clase privilegiada. Hay otros ejemplos de ello, como Luis Monterde y Antillon
peninsular llegado a finales del siglo XVII, y que su familia estuvo presente en la elite
novohispana con negocios en la capital y en Veracruz.®* Asimismo tenemos al doctor Juan
de Olivan Revolledo, cuyo puesto era el de oidor de la Real Audiencia de México, su
puesto de mayordomo lo ocup6 un lugar antes que Avendafo. Olivan Revolledo hace una
donacion anual a la obra a partir de un favor obrado por Nuestra Sefiora.>®

Existen también momentos dentro del periodo de la construccion doénde los
mayordomos del afio en cuestion aparte de sufragar su funcion hacian una donacion para la
obra; don Cristébal Gutiérrez minero del Real de Mezquital realiz6 por dos afios la funcion
de encargado de la fiesta’™®*, y ademas en 1741 dond 500 pesos en reales y dos marcos de
oro para la pronta terminacién del templo; esto también sucede en cuatro casos en los que
los encargados fueron operarios de minas. Los de la mina de Cata en Guanajuato dejaron

400 pesos con el fin de ayudar a la obra. En el afio en que sirvieron el comun de los

150 |bid., foj. 82-82v-83.

151 |bid., foj. 81v-82.

1525anchiz, Javier y Conde Diaz Rubin, José Ignacio, “La familia Monterde y Antillon en Nueva Espafia.
Reconstrucciéon genealdgica. (Segunda parte).” En Estudios de Historia Novohispana, Num. 33, Julio-
diciembre 2005, p. 97-98.

153 Florecia, Origen..., p. 178.

154 AHCBSIL, Mayordomeos..., foj. 1v.
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operarios de las minas de Guanajuato dejaron 300 pesos remitidos para el mismo fin, el
encargado de hacer la donacion fue el Capitdn don Antonio de Luna quien fue el
procurador de la limosna dada por los trabajadores. También de forma colectiva, los pobres
del Real de Bolafos tutelados por don Marcelo Barrionuevo hicieron lo propio otorgando
300 pesos para la construccion y “ocho varas de plata para su palio con noventa y tantos
marcos.”** Los “pobres” operarios de las minas de Guadalcazar, guiados por Francisco de
la Meza, dieron 300 pesos y ademas cuarto jarras grandes de plata con cerca de 100 reales
para ayudar al Santuario.!®

La obra era de gran envergadura, los mayordomos hicieron las veces de mecenas
para la construccion, como consta en los ejemplos anteriores. Empero, no fue la Unica
forma; entre otras cosas encontramos donaciones por devotos que no precisamente fueron
mayordomos de la Virgen. El capellan se dio a la tarea de conseguir la anuencia del prelado
de Guadalajara para vender las joyas que a su consideracion eran inservibles y que ya no
tenian utilidad para el ornato de la Imagen. Hablemos del primero; una obra de tal tamafio
debia contar con gran cantidad de promotores, en la revision de los inventarios encontramos
entre los donantes de joyas con el fin de ayudar a la obra, a personajes como el Mariscal de
Castilla quien dond un bejuquillo de oro en 1736,*” también al hacendado Francisco Javier
Rincén Gallardo que en 1735 hizo lo propio con dos tumbonas de oro, dos anillos y dos

cintillos del mismo mineral con diamantes, en favor de la causa.®® La mayoria de estos

155 |bid., foj. 1v.

156 |bid., foj. 1-2v.

157 AHCBSIL, Libro de inventarios..., foj. 84
158 hid., foj. 83.
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“obsequios” fueron llevados a la ciudad de México por Josep de Avendafio y por otra
persona identificada como “el doctor de las Casas para su venta.” 1

La familia del capellan también estuvo presente como apoyo durante la
construccion. Primero su hermano menor Juan del Rio sirvié como capellan del Santuario e
hizo algunas diligencias durante el periodo de construccion; un ejemplo, es Real del
Mezquital de Bolafios y en Sierra de Pinos donde consiguioé nueve mil trescientos pesos de
limosna por parte de los mineros. **° Su hermano mayor, el bachiller Miguel del Rio antes
del inicio de la construccion, concretamente el 8 de diciembre de 1731, llevé para ayuda de
la obra un anillo de oro con esmeralda, del cual no se estima el valor, pero si se establece
que se vendio para aquella mision.®! Finalmente la hermana Maria Ana del Rio fue—al
parecer—, junto con su marido Antonio Anselmo de Quijas y Escalante un apoyo
importante financieramente hablando. Dofla Maria Ana en septiembre de 1733 doné seis
cintillos de oro;%? y después encontramos otro tipo de regalos para Nuestra Sefiora y su
Santuario como el que hizo de una “alfombra de seis varas y media de largo y tres de ancho
(5.43m x 2.50m), de fabrica de cafiamo de Castilla” en 1744.1%% Empero, el registro de un
par de rentas fincadas tanto por dofia Maria Ana y su esposo en ayuda del Santuario
destacan dentro de los inventarios. Anselmo Antonio, en 1752 fincd 1050 pesos que fueron
para ayuda del capellan mayor, en este caso Francisco del Rio.1®* Mientras Maria Ana del

Rio, después de la muerte de su esposo en 1753, y como albacea del mismo, fund6 una

capellania en que finco cuarto mil pesos con el fin de que la sirvieran sus hijos y después

159 |bid., foj. 82-82v-83v-84.

160 AHCBSJ, Hechos..., foj. 9v.

161 AHCBSIL, Libro de inventarios..., foj. 77.
162 hid., foj. 81.

163 hid., foj. 101.

164 hid., foj. 110.
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de ellos los demas de sus vocaciones, y acabandose la linea fuera exclusivamente para los
capellanes mayores del Santuario.'®®

Tenemos pues, que el primer estimulo econémico para la construccion viene
directamente de los fieles, tanto aquellos que sirvieron como mayordomos Yy los otros que
aun no siéndolo, participaron en el patrocino de la obra. El Santuario recibia relativamente
muy poco de dinero liquido, gran parte del capital y de la riqueza del culto provenia de los
regalos, en especial las joyas, por lo tanto la venta de un pequefio grupo de estas fue una
buena opcion para conseguir recursos al inicio de la obra. En este contexto en 1734 el
capellan pidi6 la autorizacién a la mitra de Guadalajara para vender algunas alhajas
inservibles para el Santuario. Tras un avallo realizado en la capital neogallega por parte de
Juan de Ojea y Boveda y el platero Juan de Velazco se concluy6é que el valor de las
cuarenta y dos piezas expresadas por del Rio era de 783 pesos méas 7 reales y medio. El
capellan comisiond a Josep de Avendafio para negociarlas en la capital, donde terminé
obteniendo la cantidad de setecientos diecisiete pesos.'®® Aunque al final fueron 66 pesos
menos del precio dado en el avalué desconocemos si Avendafio se llevé una comision.

Esta situacion nos lleva a hacernos una pregunta, vimos que la construccién fue un
esfuerzo unipersonal del capellan, mismo que llevo sus gestiones en pro de la aventura
constructiva, pero, ¢cudl fue papel del capellan Francisco del Rio durante la obra?
Definitivamente fue el personaje principal; encontramos algunas donaciones que realiz6 a
titulo personal, sobre todo regal6 al Santuario ocho onzas de fierro para la realizacion de
una de las campanas, que a posteriori se llevaria al nuevo templo.*®” Desde luego su papel

principal fue el de gestor, tanto con los obispos de Guadalajara como con los devotos en

185 |bid., foj. 111v-112.
166 AHCBSIL, Peticion de la venta de alhajas para la ayuda de la obra del nuevo templo, foj. 1-12.
167 AHCBSIL, Libro de inventarios..., foj. 87v.

70



general. Los méas de cuatro mil pesos recolectados antes de iniciar la obra no fue por mucho
la mejor prebenda traida para su proyecto. En el afio de 1746 y con permiso del obispo Juan
GOmez de la Parada realizo otro periplo con destino las minas de Guanajuato por que se
“hallaban en bonanza” y de un dia en el pueblo, de la mina de Santa Anita, obtuvo de
limosna cinco mil setecientos pesos, a lo que agregd que: “y movida la devocion de sus
devotos, de dicho real los afios siguientes, contribuyeron con la limosna de més de ocho mil
pesos, aplicados a dicha fabrica.” 68

Después de conocer los nombres de los principales donadores creemos necesario
hacernos la pregunta ;Por qué donar? Existen varios niveles de respuesta a este
cuestionamiento, en casos especificos la accion de donar para la construccion aglomeraba
mas de una motivacion, la principal, sin duda, era una accién de gratitud incrustada dentro
de las précticas religiosas de la época. La accidn de recibir un favor, cualquiera que fuese,
Ilevaba al devoto a un sentimiento de fidelidad y un deseo de remunerar con un obsequio a
manera de agradecimiento a Nuestra Sefiora. Las fojas de los inventarios estan llenos de
dadivas para la Virgen, toda esta idea de reciprocidad se traslapa en el momento de apoyar
cualquier clase de fabrica material y méas incluso la construccion de un templo.
Indubitablemente toda esta cuestion estaba ligada a un entramado cultural y religioso que
conllevaba a que el devoto se afianzara como un seguidor fiel y creyente de la taumaturgia
de la Imagen, en este caso la de San Juan de los Lagos. Ademas, el milagro no llega por si
solo, se necesita un antecedente de devocion al santo patrono o al Virgen en cuestion.
Vayamos a ver casos especificos de los donadores comentados.

Una muestra que corrobora lo anterior es que cercano el afio de 1735 Juan Olivan y

Rebolledo, otrora Oidor de la Audiencia de México tomd camino hacia el Santuario en

168 AHCBSIL, Hechos..., foj. 9v.
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cuyo transito tuvo “cierto accidente muy peligroso,” su salud se la adjudicé a un favor
obrado por intercesion de nuestra Sefiora de San Juan, tras esto “promete [...] concurrir por
cuatro afios con cincuenta pesos en cada uno de ellos para la nueva fabrica de la iglesia.” 5°
Aparece aqui un elemento de gratitud en la donacién.

En otras ocasiones el regalo o la donacion precede al milagro o el milagro
condiciona la accidon de entregar la dadiva, ejemplo de ello es la promesa hecha por
Avendafo de regalar el envigado para el piso del Santuario, ya que tras una sequia en su
hacienda dijo: “Sefiora, si no me envias [sic] agua no ay [sic] envigado™, segun la
narracion ese mismo dia cayé una lluvia copiosa “que se llenaron hasta derramar las
presas” quedando Avendafio confirmado en su devocién, “y tan obligado con éste que
[laman milagro de Nuestra Sefiora, que aquel afio empez6 a conducir las madreas desde
veinte leguas de distancia, para cumplir su promesa.” 17

Existe también un tépico incrustado dentro de la religiosidad de la época y tiene que
ver la idea de salvacion. ¢Dar para una obra ayudaba al donante en su meta de alcanzar la
salvacion divina? La respuesta es si. La donacion para obras pias formaba parte de todas las
normas o decalogos que proponia la iglesia como un camino hacia la salvacion eterna.l’
Esta idea formaba parte de la espiritualidad europea, especialmente la hispanica. 12 Pero
también era un segmento de la primera pauta para la salvacion, el dar para obras piadosas
era practicar las virtudes cristianas, era el comienzo del camino para llegar a la gloria. Es
pues una donacion guiada por el interés y al mismo tiempo el temor a la muerte y a la

condenacion eterna, tiene relacién directa con las limosnas establecidas via testamentaria,

169 Florencia, p. 241.

170 |bid., pp. 168-169.

171 on Wobeser, Gisela, Vida Eterna y preocupaciones terrenales. Las capellanias de misas en la Nueva
Espafia, 1600-1821., UNAM, México, 2005, p. 104

172 |pid., p. 105.
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en el momento de la agonia aln se podian salvar incluso pasando por el purgatorio.l™
Representativo para nuestro caso de estudio, es la ya tratada disposicion establecida en el
testamento de Dofia Josefa Rosa Martinez de Arratia, dentro de la clausula de donacion
dénde pide misas para su alma y deja un recaudo para la fabrica.l’

Por otro lado, el participar de algin modo en una fabrica material conllevaba
adquirir cierto grado de prestigio y de méritos,1”> mismo que se utilizaba y representaba en
diferentes ocasiones. El capellan Francisco del Rio; por ejemplo, en 1745 utiliza, entre otras
cosas, sus méritos en la edificacion del nuevo templo como argumento para el cambio de
status de su capellania, con el fin de que no fuera removido de la misma. La naturaleza de
su capellania era de a movilis ad nutum,'’® y para conseguir su estancia perpetua de

capellan mayor argumento que:

[...] en la fabrica de la nueva Iglesia que levante desde sus cimientos y se halla en
méas de la mitad su suntuosa fabrica, con nueve bovedas serradas, de las piezas
interiores en que prescindiendo de algunos ahorros debidos a mi industria e gastado
de la limosha que he solicitado cantidad de cuasi sesenta mil pesos, habiendo
gastado como la de cinquieta mil, en ornamentos y alhajas de plata en ornato de
dicho santuario.[...] Respecto de que después de tanto trabajo en qué he gastado mi
vida, mucha vejez con mi salario y misas, y quebrantos de mi salud por ser dicha
capellania servidera y a mobilis ad nutum, estoy expuesto a que me la quiten en
detrimento [...] de mi crédito y buen obrar a las veces importancia de dicho
santuario y su nueva féabrica de Iglesia [...]*""

173 |bid., p. 104.

174 AHCBIL, Fragmento..., foj. 1-1v.

175 Ruiz, Dolores..., p. 270.

176 Es decir, que en cualquier momento podia ser removido por el obispo.

177 AHAG, Gob., Parroquias, SIL, Testimonio sobre lo determinado a cerca de la naturaleza de la capellania de
Francisco del Rio, exp.s/n fojs. 1-1v.
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La respuesta a la peticién es positiva, en parte por que legalmente se encontr6 la
manera de no cambiar la naturaleza de la capellania donde se establecié que no se pueda
remover al capellan.’® Argumentar sus méritos le valio esta ayuda.

Incrustado en la tematica del prestigio, encontramos, tal vez la representacion mas
clara sobre un donador, y tiene que ver con un obispo. Para 1758 el Santuario estaba
practicamente abovedado, por lo que el capelldn Francisco del Rio se dio a la tarea de
buscar a un tallador para la fabricacion e instalacion del retablo mayor para la nueva iglesia.
Ese mismo afio firm6 un contrato con Juan Garcia de Castafieda con ese fin, el retablo
costaria veinte mil pesos, del pago se haria cargo el entonces obispo de Guadalajara, Fray
Francisco de San Buenaventura.'’”® El retablo barroco que tras la muerte de Castaiieda
finalizaria su suegro Felipe de Urefia, fue desmantelado en el siglo XIX, para dar paso a las
muestras de arte neoclasico. Sin embargo, el plano sobrevivié y esta exhibido en el museo
del Santuario, ahi notamos que el escudo del obispado de San Buenaventura estaba tallado
en dos tantos en el retablo. Una practica comin para obviar el patronato de dicha obra.&

En este punto, también debemos hablar de dofia Catarina de la Mota Padilla, quien
fue habitante del pueblo de San Juan, la cual obsequi6 en diversas ocasiones a Nuestra
Sefiora de San Juan. No tenemos registro de alguna donacion directa para la construccion,
pero la probabilidad es muy alta de que se haya dado, porque su cuerpo, y el de su esposo

fueron de los primeros en ser trasladados al nuevo Santuario, a pedido expreso de ella en su

178 |bid., foj. 2.

179 AHCBSIL, Carpeta S. XVIII, Contrato para la construccién del Colateral, fojs. 1-5v.

180 |mizcoz, José Maria, “Patronos y mediadores. Redes familiares en la Monarquia y patronazgo en la aldea:
la hegemonia de las elites bazantanesas en el siglo XVIII”, en Imizcoz, José Maria (coord.), Redes familiares y
patronazgo: aproximacion al entramado social del Pais Vasco y Navarra en el Antiguo Régimen (Siglos XV-
XIX), Universidad del Pais Vasco, Espafia, 2001, pp. 225-261.
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testamento y a consideracion de Vicente Ferrer de Cuellar, sucesor de Francisco del Rio.
Este caso del traslado de los restos al nuevo templo los veremos mas adelante.

La filiacion familiar es un elemento que no podemos ignorar; tiene que ver con el
vinculo que unia al “gran promotor” con su estirpe, uno de los casos es el del hermano del
capellan, el bachiller Miguel del Rio, pero sobre todo su hermana Maria Ana, quien esta
presente en los libros de inventarios, junto con esposo, Anselmo Antonio de Quijas y
Escalante, vecinos ambos de Sierra de Pinos. Ellos hicieron constantes donaciones para el
culto, cosa que seguramente asimild para la construccion.

Cada uno de estos posibles estimulos para el mecenazgo de la obra, no pueden
entenderse por separado, una donacion estd condicionada por varias circunstancias que
llevaron al sujeto a otorgar su apoyo en pro de una fabrica. Basico era tener la devocién a
Nuestra Sefiora de San Juan, también el deseo de salvacion y la idea de llegar al “bien
morir”, éste que operaba en las intenciones de los fieles en la mayoria de las ocasiones.
Ineludible es la idea de obtener prestigio ya sea ante sus iguales o la sociedad en general,
motivo por el cual, resulta lamentable la falta del libro de limosnas para la obra, con el que
quizas hubiéramos podido establecer con mayor calidad el peso y la cantidad de donadores
“importantes”, y también, por qué no, ahondar en la figura de la pequefia contribucion de
las clases no altas de la sociedad novohispana, que por lo menos podemos concluir que esas
limosnas “pequefias” permitieron una estabilidad en los ingresos por limosnas para el
mantenimiento del Santuario, ya que las cantidades referidas en los libros de limosna no

varian en demasia de las recibidas antes de la construccion y durante la misma. 8!

181 Las forma de registrar varia por los inconvenientes y viajes del capelldn mayor pero comparando lo del
analisis ya hecho en este capitulo, con el afio de 1735 en el auge de la construccidn existe una diferencia de
cerca 500 menos, lo que no pareciera ser tanto si contamos con que a partir del 1731 lo que se recaudaba
en la fiesta del 8 de diciembre iba directo a los libros de limosna para la obra. AHCBSIL, Libro..., fojs. s/f.
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Es de resaltar que la Gltimo registro de donacion y de venta de alhajas en los
inventarios haya sido e 1741,18 ; Esto quiere decir que ya no hubo donadores? Por supuesto
que no, seguramente siguieron llegando cantidades importantes por parte de particulares,
sin embargo; el hecho de que a partir de esa fecha los obsequios se queden en el Santuario y
ya no se vendan, significa que existian ya otros métodos y estrategias para hacerse de
recursos Y las alhajas de la Virgen ya no fueron directo a la venta para su iglesia, de nuevo
se quedaban para el ornato de la Imagen. Al momento de buscar los otros métodos de

captacion de capital, la mirada nos lleva ineludiblemente hacia el obispado de Guadalajara.

2.3.2.- El obispado de Guadalajara y la relacién con el Santuario y su obra.

Desde el principio de la devocion a Nuestra Sefiora de San Juan de los Lagos la mitra de
Guadalajara y sus obispos han estado ligados estrechamente al desarrollo del culto.
Recordemos el papel realizado por el obispo Colmenero en el momento de la construccion
del segundo Santuario. Para el inicio del siglo XVIII y puesto en marcha el proyecto del
tercer templo para la Virgen, el obispado estuvo presente en cada proceso de la obra. Cada
obispo buscaba en mayor y menor medida estar dentro, participar, ser parte de una obra tan
importante, ya que sus biografias quedaban ligadas a aquellas imagenes que promovieron
en vida.*®® Un topico que tiene que ver con el adquirir prestigio pero también con la
trascendencia.

Para este particular existen dos preguntas centrales a desarrollar, ¢Cudl fue el papel

que desempefiaron tanto el obispado como los obispos con respecto a la obra? ¢Hubo una

182 AHCBSIL, Inventarios..., foj. 88v
183 Rubia, (Coord.), La iglesia..., p. 362.
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predileccion a favorecer en especial a la Virgen de San Juan de los Lagos? Como hemos
mencionado con anterioridad; al comienzo del siglo XVIII existen en el obispado de
Guadalajara dos Santuarios marianos, naturalmente ya consolidados, el de Zapopan y el de
San Juan de los Lagos. Recordemos que la proyeccion de un nuevo templo para la Virgen
de San Juan, surge a partir de la dedicacion de su simil de Zapopan. ¢Existia una
competencia entre estos dos Santuarios? Podemos decir si, mas no lo fue abiertamente; sin
embargo, si existia ese impulso a sefialar si tal o cual imagen taumaturga tenia mas
milagros en su haber. El hecho es que para los dos mayores Santuarios de la Nueva Galicia
su situacion era contraria, Zapopan estaba en manos franciscanas, mientras que San Juan
dependia del clero regular y estaba, por lo menos en el papel, sujeta sélo
jurisdiccionalmente al obispado; algo que en la accion no era del todo claro y que llevo a
conflictos por décadas con la parroquia de Jalostotitlan (tema sobre el que volveremos mas
adelante).

Para ilustrar las disputas y acciones concretas respecto al tema de los santuarios,
viajemos a mediados del siglo XVII, concretamente a Puebla y con el obispo Juan Palafox
en turno. Palafox fue uno de los “mayores enemigos que tuvo el clero regular al realizar
una secularizacion que se adelantd en un siglo a la borbonica”.! Llegando a su obispado
promovio la construccion de los Santuarios de Ocotlan y San Miguel del Milagro, el
primero les seria retirado a los franciscanos para ser secularizado, siendo la culminacién de
una politica en apoyo al clero secular.*®
Es un hecho, que para finales del siglo XVII, la advocacion de Nuestra Sefiora de

San Juan llevaba alguna ventaja, en crecimiento devocional en comparacién con la de

184 Rubial, “Tierra...”, p. 395.
185 |bidem.
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Zapopan, incluso Francisco de Florencia, en 1694 escribié que: “El Cielo de Maria tiene
dos lumbreras por donde se comunica a todo el Reyno de la Galicia, sin que aya rincon en
el a que no llegue su luz, la Lumbrera menor, no en si, sino respecto de nosotros y de la
otra, es nuestra sefiora de Tzapopan; nuestra sefiora de San Juan es la mayor. "8 Entonces,
¢el obispado de Guadalajara fue una nueva version del conflicto clero secular contra clero
regular, suscitado en la época de Palafox en Puebla y que se veia reflejado en la realidad en
todo el orbe hispanico? Creemos a la luz de lo observado que no fue asi, o tal vez no del
todo, la dinamica del Santuario de Zapopan fue absorbida por la ciudad de Guadalajara,*®’
esto fue el principal detonante para que el crecimiento de la devocion a Nuestra Sefiora de
Zapopan se limitara, mas no fue resultado de alguna politica obispal.

Ya después vienen las inteligentes estrategias de promocién que los capellanes
impulsaron para la Virgen de San Juan y ademas sumemosle lo benévolo de su situacion
geogréfica, que nos permite recrear la pintura que enmarca el porqué de aquel mayor
crecimiento de la advocacion de San Juan y explicar en parte, porqué el impacto fuera
incluso de la Nueva Galicia.

Hablando en concreto de las acciones del obispado de Guadalajara en favor de la
construccion del nuevo templo, tenemos la figura de cuatro obispos, los cuales estuvieron
presentes desde la inicio de la obra y hasta el traslado de la Imagen a su nuevo recinto en
1769. Las cosas se facilitan un poco por que en 1757 el otrora obispo fray Francisco de San
Buenaventura ordendé a del Rio la realizacion de un escrito en donde enumerara los aportes

al culto de Nuestra Sefiora de San Juan por parte de los obispos de Guadalajara, desde el

186 Florencia, Origen..., p. 51.
187 Calvo, “El zodiaco...” p. 267-279.
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principio de la advocacion, y ahi podemos rastrear como y en que auxiliaron la
construccion del nuevo templo.

El primero es Nicolas Carlos Gémez de Cervantes nombrado obispo de Guadalajara
en febrero de 1726, segin el mismo capellan del Rio su fervorosa devocién hacia la Virgen
de San Juan fue inculcada desde su tio abuelo, el también obispo de Guadalajara Don
Leonel Gomez de Carvajal, pero sobre todo por su padre, quien siendo alcalde de la villa de
Ledn y de la ciudad de Guanajuato desde nifio lo llevaba a visitar a Nuestra Sefiora.1®
Recordemos que es €l quien pide al capellan que indague y busque recursos y animos de los
devotos para construir un nuevo templo. La relacion entre Francisco del Rio y Gomez de
Cervantes fue fundamental para el primer esfuerzo dedicado a la construccion. Es el mismo
obispo quien elige el lugar donde se debia emplazar el Santuario (esto lo veremos en el
siguiente capitulo), también bendice la primera piedra, paga —con dinero de la mitra— los
gastos de transporte del maestro mayor Juan Rodriguez de Estrada, ademas librd, es decir,
autorizd, que se gastaran cuarto mil pesos del tesoro de la Virgen para la obra, y dio otros
cuatro mil que junto6 de varias multas de dispensas. Habiendo muerto el sefior obispo el 6 de
noviembre de 1734, Francisco del Rio escribi6 que: “Y por haber muerto el afio de treinta y
cuatro, no hizo mas su liberalidad y pastoral celo [...].”*8°

El 2 de diciembre de 1735 lo sustituyé el Dr. Juan Gémez de la Parada quien
durante su gestién doto a la fabrica de ocho mil pesos por multas de dispensas, también, en
1746 mandd a que el capellan del Rio fuera personalmente a Guanajuato a buscar limosnas,
todo esto por la bonanza que vivian sus minas, el capellan recolectd en ese viaje 5 700

pesos. También ordend que hiciera lo propio el bachiller Juan del Rio en los reales de

188 AHAG, Hechos..., foj. 7.
18 |bid., foj. 8.
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Mezquital y Sierra de Pinos donde encontrd una remuneracion en limosnas de 9 300 pesos.
Permisos que ya habiamos dado cuenta lineas arriba.

En su visita pastoral al Santuario llevo para la obra otros mil cien pesos en reales,
ademaés autorizd usar para la misma causa los novecientos cincuenta pesos de limosna dada
por dofia Magdalena Gdmez Portugal vecina de Lagos. Una aportacién importante fue que
liberd los ingresos de emolumentos, de fabrica espiritual para que el Santuario pagara con
ellos la administracion de ornamentos, campanas, vinos, cera, aceites y demas necesidades
para el culto.!*

El 20 de diciembre de 1751 arrib6 a la mitra de Guadalajara el sucesor de Gomez de
la Parada, pues este habia muerto; su remplazo era un franciscano, fray Francisco de San
Buenaventura Martinez de Tejada y Diez de Velasco. La primera aportacion descrita por
Del Rio es que solicité limosna para la obra en todos los lugares del obispado por
conductos de procuradores y colectores. De la mitra dio 2000 pesos los que al igual que sus
predecesores provenian por multas de dispensas; autorizd que quinientos pesos de sobra
sobre los emolumentos para que se usaran en la fabrica, también en cinco veces que estuvo
realizando confirmaciones en el Santuario dio cien pesos, posteriormente libré mil
doscientos pesos contra el tesorero de la mitra. En total durante los primeros cinco afos del
gobierno de San Buenaventura se juntaron cerca de 25000 pesos para la causa del nuevo
templo.!® Aunque quizas una de las aportaciones mas importantes de esta gestion fue la
publicacion con nuevas adhesiones del libro de Francisco de Florencia en 1757, una nueva

edicion que tenia como fin difundirla en todos los devotos de toda esta America. Elemento

190 hid., foj. 9-11.
%1 |bid., foj. 11-12v
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fundamental en la promocion del culto.'®? Agregamos a esto el ya comentado auspicio del
retablo mayor para el nuevo Santuario, del cual se comprometi6 a pagar 20 000 pesos.'% El
obispo murio el 20 de diciembre de 1760. Es de destacar que este obispo tuvo un especial
interés en logar terminar en su tiempo el nuevo Santuario, pues, hizo todo lo posible por
que asi fuese, ademas insistié continuamente al capellan que siguiera con el mismo empefio
para que el templo quedara terminado a la brevedad.

Diego Rodriguez de Rivas fue obispo de Guadalajara desde 1762 hasta 1770, a un
afio de morir en 1770, es decir en 1769, permitid el traslado de la Imagen a su nuevo hogar,
sin embargo €l no estuvo presente por ser “tiempo de frios” y eso dafiar su salud, por lo
cual, el templo se dedic6 méas no fue consagrado en ese momento sino ya entrado el siglo
XIX. Por su parte, Antonio Alcalde y Barriga fungié entre 1771 a 1792, activamente y con
ayuda del obispado en su gestion, se logré terminar la segunda torre en 1789, y asi
concluirse en su totalidad el templo.9

No s6lo los obispos fueron quienes dentro del obispado tuvieron una participacion,
también los miembros del cabildo, por ejemplo; en la sede vacante tras la muerte de Gémez
de la Parada los miembros del cabildo hicieron donaciones, tanto en el plano personal como
desde la institucionalidad del obispado, EI Dean “don Ginés Gomez de la Parada [...]
aplicé setecientos pesos [de multas de dispensa] y trescientos mas de su bolsillo, que hacen
mil y otros mil los otros sefiores Canonigos, Doctor don Lucas de las Casas, Doctor don
Pedro Camarena, el Sefior Magistral Doctor don Baltasar Colomo , asimismo el sefior

canonigo [...] Doctor don Pedro Ignacio de Ibarreta,” Agregando ademas otros 1000 pesos

192 |bid., foj. 12v.
193 AHCBSIL, Contrato (colateral mayor), foj. 4
194 AHCBSIL, Informa de la construccion de la sequnda torre (1789), foj. 1-1v.
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que aplicé el Vicario general y provisor Dr. Don José Antonio Flores de Rivera también
con multas de dispensa.®®

Existen dos aspectos —ademas de lo sefialado— que llaman la atencion; en primer
lugar es el énfasis que da el capellan Del Rio en la narracion de los hechos, donde sefiala el
deseo de algunos prelados de que sea en su tiempo cuando se termine la obra, pretension
que tienen sobre todo Gémez de la Parada y San Buenaventura. El segundo aspecto es mas
bien una conclusion, sobre el papel que jugd la institucion del obispado como tal ya que
hizo las veces de facilitador y en ocasiones de mecenas y auxiliador para la obra. Nos
encontramos asi con una mitra permisiva en ocasiones y destinando algo de su ingreso para
la finalizacién de la obra; sin embargo, al contrario que su similar de Santa Maria de los
Lagos, el Santuario de San Juan no recibié novena alguna para ayuda de su templo.1%® A
pesar que en mayor cuenta la fabrica se hizo con base en sus promotores, tanto laicos como
eclesiasticos, existieron otras estrategias que llevaron recursos para la obra y que es

menester analizar.

2.3.4.- Otras estrategias para conseguir recursos: Las giras de la Virgen peregrina

y la fiesta del 8 de diciembre.

Habiamos mencionado los periplos de la Virgen peregrina como medio de recoleccion y de
promocion. Para los afios posteriores al 1732 estos viajes se utilizaron para buscar recursos

con la bandera del nuevo templo para Nuestra Sefiora de San Juan. Para este apartado

195 AHAG, Hechos..., foj. 10v-11.
196 Caso de Santa Maria de los Lagos ver: Gémez Mata, Carlos, Las Torres de mi parroquia, Universidad Siglo
XIX, pp. 9-33.
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rescatamos lo realizado ente el 5 de marzo de 1743 al 6 de septiembre del mismo afio. La
caracteristica principal de este medio de recoleccion es la relativamente poca contribucion a
comparacion con las donaciones de los obispos o de los devotos para la fabrica. Este viaje
se realizé con destino principal, las minas de Guanajuato y de ahi partir hacia el resto de El
Bajio y dirigirse a Sierra de Pinos desde donde finalmente regreso.

En Guanajuato fue donde mayor tiempo durd la Imagen peregrina (en total veinte
dias), siendo el dia més productivo de su estancia el Jueves Santo, con la recoleccion de
dieciséis pesos y dos reales y medio. Después de esa Semana Santa de 1743 viene el paseo
por las minas cercanas, primero la mina de La Cata, después la de Mellado, la de Santa
Anita, de Rayas. Junio fue el mes mas rentable, en la mina de Santa Ursula recibié la
peregrina 550 pesos, ese dia en la de San Lorenzo 225, otros 100 en la mina de la
Peregrina. En el primer corte del limosnero que va desde el inicio del viaje hasta el 6 de
junio de ese mismo afio, entregd 2258 pesos y un real de limosna.'®” Seguido este punto
realiz6 una serie de visitas por la zona, llegando a Irapuato y las haciendas cercanas, asi
como al Valle de Santiago, para después pasar a San Luis Potosi y sus pueblos
circundantes, como el de Tlaxcala y el Cerro de San Pedro, terminando en los meses de
agosto y septiembre en la jurisdiccién de Sierra de Pinos donde lo maximo que recibi6 al
dia fueron 27 pesos y 5 reales.'® Esta estrategia en cuanto a cantidad de limosna
recolectada no era muy significativa pero al ser constante, resultaba importante al final; es
decir, la Virgen de contorno viajaba constantemente a lo largo de los meses allegandose asi

a una recoleccion de mayor importancia como lo fue en este caso para la construccion.

197 AHCBSIL, Cuaderno donde se asientan las limosnas que van juntando por Nuestra Sefiora de San Juan, foj.
1-4.
198 |bidem.
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Ahora bien, un tema que también esta en segundo plano dentro de la generacion de
recursos para la obra es la feria del 8 de diciembre. ;Qué pasaba con lo que se juntaba en
esa fecha? ¢Estuvo presente de manera significativa dentro de la construccién? La relacion
entre la feria y la construccion esté inscrita dentro del tiempo y el espacio y, tiene que ver
con que gran parte de las donaciones para la obra provenian desde la celebracion
decembrina en San Juan de los Lagos, por ser la época en la que se juntaba la mayor
cantidad de fieles para celebrar a Nuestra Sefiora. Resulta por tanto légico que en ese marco
se diera gran cantidad de apoyos para la causa. Como un agregado a esta circunstancia
diremos que la limosna recaudada en la fiesta del 8 de diciembre a partir de 1732 se destino
para la obra.t®®

Asimismo, cabe sefialar la participacion de algunos comerciantes dentro de esta
voragine de la construccion. Rescatamos el ejemplo del 8 de diciembre de 1743 donde los
mercaderes de la feria rifaron una Imagen de la Asuncion de tres tercios de alto y que fue
puesta en el camarin, en ese entonces del segundo Santuario.?® Y también en la fiesta del
1775, ya con la Imagen en su nuevo Santuario, cuando Juan de Martinez, mercader
viandante fue elegido e hizo su funcion de mayordomo dénde ademas de pagar la fiesta,
también ayud6 para las vidrieras que le faltaban a la nueva sede de la Virgen.?%! Sin
embargo; a pesar de estos ejemplos, tanto la feria como los comerciantes no tienen una
presencia transcendental para la etapa de la construccién, aunque si para lo que seguiria

después.

199 AHCBSIL, Libro de limosna..., fojs. s/f
200 AHCBSIL, Libro de inventarios..., fojs. 97.
201 AHCBSIL, Recuerdo..., foj. 1v.
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CAPITULO 1lI

“EL PROCESO CONSTRUCTIVO”

3.1.- EL TERRENO PARA EL SANTUARIO

3.1.1.- El espacio del nuevo Santuario. El proceso de permuta de las casas reales

de los indios.

El 28 de noviembre de 1732 arrib6 a San Juan de los Lagos el obispo de Guadalajara,
Nicolas Carlos Gomez de Cervantes; como se recordard, el obispo Ileg6 con el propoésito de
bendecir la primera piedra y dar inicio la construccion del nuevo Santuario. Segun escribe
Francisco del Rio llegé “[...] entrando a pie, con grande edificacion, como diez o doce
cuadras desde la cumbre de la loma o cerro de ese otro lado del Rio [...]”.2°? A la mafiana
siguiente, determiné salir junto con el sefior canénigo don José Portillo y Gallo (su
acompariante) y todos los padres del Santuario, a buscar y determinar en consejo el lugar
idoneo para emplazar el nuevo templo.?%

El sitio elegido por el prelado fue la cuadra poniente de la plaza principal del
pueblo. El capellan dejé testimonio que el dia 30 de noviembre, celebracién del apostol San
Andres, se abrié cimiento y se colocd la primera piedra de su tesoro, se solemnizd y
bendijo, no sin antes, el obispo dar unas palabras a los asistentes que se daban cita a la

proxima fiesta de Nuestra Sefiora de San Juan “[...] alentandoles, su piadoso celo a el

202 AHAG, Hechos..., foj. 7.
203 |bidem.
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progreso y construccion [...]” del nuevo Santuario. El terreno inicial media mas de cien
varas en cuadro (aprox. 83.59 m), pero habia un inconveniente, estaba habitado y existian
cinco casas construidas en é1.204

La resolucion de este problema inicial fue muy sencilla, el obispo instruy6 a Portillo
y Gallo, y al mismo capelldn Del Rio a salir esa noche y negociar con los vecinos para la
adquisicién de aquellas casas. La estrategia fue dar la mayor complacencia a los vecinos
para que la negociacion “fuese con todo gusto suyo, y sin reparar en su precio,” algo que
funciond ya que como lo reporta el mismo capellan se “ejecutd con complacencia de todos
y a mas de quedar enteramente pagado y satisfechos.”?® El costo total de esta adquisicion
de terrenos fue de méas de 4000 pesos, mismos que fueron pagados por medio del obispo,
ademas de 200 pesos de limosna para dos viudas de los duefios de aquellas casas.?% En ese
momento tenian ya en propiedad el espacio para la construccion y esta comenzo la
cimentacion.

Pero, este no fue el Unico momento en el que se necesitd la adquisicion de solares o
terrenos para la obra, fueron varias ocasiones a lo largo de los primeros doce afios de
construccion donde era menester para el Santuario hacerse de los terrenos colindantes con
el nuevo templo, por lo tanto el capellan debid negociar con mas vecinos para este fin.

En la manera de adquirir dichos terrenos encontramos diferencia en relacién a
cuando se construyé el segundo Santuario. Recordemos que aquel terreno fue donado por
los indios, y se legaron algunos solares extras para que se construyera el atrio de aquel
templo. Para este tercer Santuario no encontramos algin caso de donacion de terreno. Por

ello coincidimos con lo expresado por Pedro M. Marquez al sefialar que los terrenos donde

204 1bid., foj. 7-7v.
205 |pidem.
206 |hidem.
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se asentd el nuevo Santuarios se obtuvieron por dos vias: la compra y la permuta.?’’ La
donacion no aparece en ninguno de los casos encontrados.

Ejemplos de adquisicion por la via de compra tenemos varios, comenzando con los
ya mencionados al iniciar la obra. Aunque también, en el transcurso de los afios se fueron
sumando operacion en pro de acrecentar el radio constructivo del templo. ElI 11 de
diciembre de 1737 un vecino del poblado Ilamado Manuel Martin acudié ante el escribano
publico para hacer constar la venta de medio solar en favor del capellan Francisco del Rio.
El terreno vendido estaba cercano al contorno de la plaza principal, por las descripciones
deducimos que se encontraba adjunto del sitio de la obra. El terreno media de poniente a
oriente unas 24 varas (aprox. 20 m), y 50 de fondo (aprox.44.7m). El precio pactado fue de
130 pesos de oro comiin.?®® En el documento de venta se especifica que el comprador lo
hacia a partir de su investidura de capellan mayor y que la heredad de dicho terreno era
para los consecuentes en su cargo, por lo cual, se confirma que fue una operacion para el
uso del Santuario.

En 1738 se ejecutod la permuta de una casa colindante al norte del solar anterior. La
propietaria era dofia Maria Sanchez Porras, viuda de don Miguel Gallardo y vecina del
pueblo de San Juan. El pacto se habia hecho en 1733 ente la propietaria y el obispo Gémez
de Cervantes.?®® El acuerdo fue otorgarle una casa con las mismas caracteristicas a cuenta
del Santuario, el trueque se dio con una casa que se edifico para esos fines, y que se
contraria al costado sur del segundo Santuario.?® El terreno dénde se construiria dicha

casa era propiedad de Clemente Martinez de Alarcon y su esposa Catarina de la Mota

207 Marquez, Historia..., pp. 104

208 AHCBSJL, Carpeta S.XVIII, Terrenos para el nuevo Santuario, foj. 1-1v.
209 |bid. foj. 2v.

210 Marquez, Historia..., pp. 105
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Padilla,?*! lo donaron con dos condicionantes, la primera fue que se les diera un cuarto de la
casa que se le construiria a Sdnchez Porras, y que se les proporcionase la tierra que les
sobrara en la obra del nuevo templo.?? Después de este caso tendremos que irnos hasta
1744 para encontrar otra negociacion de terrenos, en ese afio donde la obra con avance
significativo crecié en necesidad de espacio, entonces se realizaron otras tres permutas, la
primera a dofia Isabel Ramirez la cual tenia una casa de medio solar heredada de sus
padres, a cambio se le dio un solar y los materiales que habian demolido, y el segundo
cambio se hizo con dofia Maria de San Juan dandole un solar con una salita.?'®

Empero, hay una permuta que destaca, y que fue derivada de todo un proceso para
que se permitiera llevarla a cabo, hablamos la propiedad concerniente a las Casas Reales de
los indios del pueblo. Rememoremos un poco. Se recordard que en el capitulo inicial
establecimientos que San Juan de los Lagos tuvo su origen como pueblo de indios y que
como tal se mantuvo hasta el permiso de espafiolizacidn otorgado en 1633, lo anterior como
una consecuencia directa del primer milagro de Nuestra Sefiora de San Juan. Es en este
tema —Ila permuta de las casas reales— donde se sustenta la idea de que el pueblo se
mestizé a partir de la anuencia de 1633, es decir; a pesar de la llegada de familias
espafiolas, el pequefio pueblo tuvo en funciones el gobierno indigena. No hubo un
desplazamiento hacia las afueras; como si ocurri en otras latitudes.?!* Las Casas Reales se
encontraban aun en la plaza principal en 1744, ubicadas ahi probablemente tras la

fundacion del pueblo. Ademas en una plaza secundaria se erigio la capilla y el hospital,

211 AHCBSIL, Carpeta S.XVIII, Terrenos..., foj. 2v.

212 |pid., foj. 4.

213 AHCBSIL, Permuta de terrenos para la Nueva Iglesia, foj. 1-5v.

214 Un ejemplo el de San Luis Potosi, dénde tras el descubrimiento de ricas vetas minerales en 1592, la zona
se habité con espafioles y los indios sufrieron un desplazamiento a las zonas aledafas. Hernandez
Soubervielle, José Armando, Un rostro de piedra para el poder. Las Nuevas Casas Reales de San Luis Potosi,
1767-1827., COLSAN-COLMICH, México, 2013, p. 31.
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escenario del primer milagro, esto ultimo acorde a la ordenanza 121 de Descubrimiento,
nueva poblacion y pacificacion de las Indias.?*®

Las gestiones para hacerse de las Casas Reales comenzaron el 18 de septiembre de
1744. Se hicieron entre el capellan mayor del Santuario y las autoridades de la Nueva
Galicia, con la intermediacion de la alcaldia de Santa Maria de los Lagos.?!® EI conseguir el
permiso por parte de la Audiencia llevo cerca de un mes, algunas diligencias, y un costo de
670 pesos para el Santuario.?” Pero bien valié el esfuerzo, ya que a decir de Pedro M.
Marquez, el capellan del Rio llevaba doce afios buscando hacerse de la propiedad.?!® Es
probable que la interpretacion de Marquez tenga visos de verdad, pues antes de ser
propiedad del Santuario se habian utilizado tres varas de dichas Casas para la cimentacion
de la obra. 21 El capellan usé dos vias para defender el permiso a dicha permuta, la primera
era la necesidad para la obra de contar con ese espacio para hacer las funciones de lonja,??°

ademas de desembarazar esa zona para “mayor lucimiento de la portada lateral.” 22

215 |a ordenanza 121 establece que se sefialen los solares de las casas reales, de consejo y cabildo a un
costado de la iglesia y que ahi mismo se hiciera el hospital para los enfermos no contagiosas. Algo que no se
cumplié del todo para el caso de San Juan, aludiendo esta accidn a una posible interpretacién de estas
Ordenanzas de los fundadores del pueblo de indios.

216 AHCBSIL, Carpeta Negra S.XVIII, Permuta de las Casas Reales de los indios de San Juan de los Lagos, foj. 1.
217 AHCBSIL, Libro de gastos de la obra, s/f.

218 Marquez, Historia..., pp.127-128.

219 AHCBSIL, Carpeta Negra S.XVIII, Permuta..., foj. 1v.

220 1bid., foj. 2.-2v.

221 AHCBSIL, Libro de gastos..., s/f.
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Cuadro 3.1. Propiedades adquiridas para la obra del Nuevo Santuario 1737-1744.

Tipo de Medidas (de lo
Propietario | propiedad Tipo de adquisicion | Precio comprado)
Manuel
Martin Medio solar Compra 130 pesos oro comln | 20 x 50 varas
Casa en la frontera de
Pedro de la la plazay 157
Vega Casa y solar Permuta y compra pesos(solar) 11 varas (frente)
Maria
Sanchez de Casa a un costado del
Porras Casa Permuta segundo Santuario.  |S/D
Un cuarto de la casa
que se construyera a
Dofia Maria Sanchez
Clemente | Solar (junto al Porras y la tierra
Martinez de |segundo sobrante de la obra
Alarcon Santuario) Permuta del nuevo Santuario. |S/D
Casas Casa Permuta Casa en la plaza|44 varasy una
Reales publica cuarta de frente
y 44 y media de
fondo.
Isabel Casa de medio | Permuta Solar y materiales |25 varas de
Ramirez  |solar frente y 50 de
fondo.
Maria de |Solar Permuta Solar con salita S/ID
San Juan

Fuente: AHCBSJL, Carpeta S.XVIII, Terrenos... Foj. 1-4v. [ Libro de la obra, s/f

En el discurso de la peticidn se da cuenta la necesidad del cambio por parte de los
indios. Fue una constante en los documentos donde se expone esta adquisicion el decir que
las Casas Reales estaban “severamente arruinadas y deterioradas, [...] por estar sin techos y
amenazando ruinas sus paredes, estan inhabitables”.??> Asimismo se hace alusion a la

pobreza de los indios y su nula capacidad para realizar los arreglos pertinentes al

222 AHCBSIL, Carpeta Negra S.XVIII, Permuta..., foj. 1v.
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edificio;??® sumandole a esto, el capellan expuso que los indios estaban de acuerdo con lo
pactado y que demostraban su satisfaccion ante la propuesta del Santuario.??* A pesar de
argumentos tan favorables para ambas partes, la Audiencia no aprob6 en lo inmediato la
petitoria. Tras el dicho inicial del capellan, la rogativa es devuelta por el Lic. Falcon de la
Garza, asesor de la Audiencia, expresando los autos que deberian cumplirse antes de dar su
autorizacion.

Primero, el capellan del rio debia exhibir la licencia que alegaba tener del prelado
Juan Gomez de la Parada, después unos peritos deberian hacer una serie de entrevistas a
testigos para la validar la version dada en la misiva, sobre todo para conocer “la utilidad
que resulta a los naturales de este contacto.”?” Ante la imposibilidad de contar con la
licencia, Francisco del Rio escribié a Gomez de Parada con el fin de ponerlo al tanto y
pedir de nueva cuenta su autorizacion para el trueque. En la misiva, del Rio expuso que fue
en el afio de 1742 cuando el obispo le otorgd el permiso para pactar por las Casas Reales,
sin embargo; no lo ejecutd para esperar “una mejor oportunidad.”??® La rogativa iba en
sentido de que el otrora obispo refrendara su licencia para proceder con la permuta, para lo
cual suscribia, ademé&s, que habian sido los indios de “mutuo propio” quienes le
propusieron el trueque.??’” Gémez de la Parada respondi6 concediendo la anuencia para que
se hiciera segin los términos que le pronunci6 el capellan.??

Prosiguiendo el proceso se llevaron a cabo las declaraciones de los cinco testigos,

todos ellos vecinos de San Juan. Destacando la del sobrestante de la obra, Cayetano de

223 |bidem.

224 AHCBSIL, Libro de la obra, s/f.

225 AHCBSJL, Carpeta Negra, Permuta..., foj. 4-4v.
226 |bid., foj. 7-7v.

27 |bid., foj. 8

228 |bid., foj. 8v.
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Ibarra, y del comerciante, don Juan Gallardo. A ellos se les sumaron Juan Antonio Ldpez,
Cristobal de Cuellar y don Martin del Portillo.??® Es este Gltimo nos dice que a pesar de
testimoniar la ruina de las Casas Reales, estan aln seguian en funciones, y ser un motivo de
preocupacion la seguridad de los presos que se ponen en su cércel, ya que se encontraba en
ruinas.?® Al reunir los peritos toda la informacion fue envida al asesor de la Audiencia de
Guadalajara, el cual consider6 que deberia darse la autorizacion para el cambio, esta
determinacion fue ratificada por el Gobernador Don Fermin de Echevez, el 23 de octubre
de 1744.%%1

Ya hemos visto que por las descripciones el consistorio indigena estaba a punto del
derrumbe, pero aun asi era un terreno con valor importante, no s6lo monetario o funcional,
también simbdlico. ¢Podria haber sido este desplazamiento un ejercicio de poder simbolico
por parte del Santuario hacia el aun vigente poder indigena? El sitio se habia otorgado
desde la misma fundacion del pueblo, obedeciendo los preceptos reales, como asi lo
reconoce el capellan Del Rio,%? entonces creemos que tuvo mayor peso la necesidad
funcional para la obra que la demostracion de un desplazamiento de jefatura en el pueblo,
ya que a los indios habian sufrido este alejamiento desde la espafiolizacion del pueblo en
1633. Tal vez, y entrando al mundo de la especulacidn, el quitarles su lugar predominante
en el plaza y usarlo para la nueva iglesia, fue la tltima demostracion de que el pueblo de
indios de San Juan Bautista, se habia convertido en el pueblo de Nuestra Sefiora de San

Juan.

229 |bid., foj. 11v- 14.
230 bid., foj. 11v.

21 bid., foj. 15v-16.
22 |bid., foj. 1v.
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En 1744, el edificio de las Casas Reales media de frente cuarenta y cuatro varas y
una cuarta, y de fondo cuarenta y cuatro varas y media, es decir un poco méas de 36 metros
hacia la plaza y unos 37 de oriente a poniente. Entonces, ¢Qué se intercambi0 por las Casas
Reales? El ofrecimiento del capellan era otorgarles una casa que recién habia comprado a
don Miguel Jer6nimo Martin del Campo, estaba situada en la manzana norte de la plaza y
veia hacia el sur.?®® La casa era de menores dimensiones, 28 varas de frente por 24 de
fondo; sin embargo, estaba recién remozada, y en declaracion del capellan tenia firmes
hasta para construir otro piso.?** La propiedad constaba de tres cuartos, un zaguan, y su
salita, estaba valuada en 1200 pesos, pero Martin del Campo la vendié al Santuario por 700
pesos.?® De esta manera el Santuario termind por obtener en propiedad toda la manzana
poniente para la obra de la nueva iglesia. En vista del dinero y el tiempo invertido para
lograr desembarazar esa zona, lanzamos la pregunta ¢por qué se decidié construir el
Santuario en ese lugar?, seguramente la respuesta esta en la llegada del obispo Gomez de
Cervantes en el 1732, quien como se recordara, y a decir de Francisco del Rio, entré a pie
“como diez o doce cuadras desde la cumbre de la loma o cerro de ese otro lado del Rio”;?*®
es probable que desde ese momento hubiera definido el lugar donde deberia erigirse el
nuevo Santuario con vista hacia el camino de Guadalajara; ademas el sitio se apegaba a
varios de los conceptos tridentinos que establecid Carlos Borromeo en sus Instrucciones de

la fabrica y del ajuar eclesiasticos en 1577, 23" como lo son la vista hacia el oriente, y la

3 Méarquez, Historia..., p. 128.

234 AHCBSJL, Carpeta Negra S.XVIII, Permuta..., foj. 3v.

235 AHCBSIL, Libro de gastos..., foj. s/f.

236 AHAG, Hechos..., foj. 7.

237 Borromeo, Carlos, Instrucciones de la fabrica y del ajuar eclesidsticos, UNAM, México, 2010.
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ereccion del templo en un lugar con elevacion, de por lo menos tres o cinco escalones.3®

3.2.- EL PROCESO DE COSNTRUCCION.

3.2.1. La construccion: el libro de la obra.

Acabamos de hablar del espacio, pero veamos ahora la parte mas importante, la ejecucion
misma de la obra. Volvamos a aquel importante noviembre de 1732. La primera piedra
estaba puesta bajo la solemnidad del obispo de Guadalajara; pero para esos momentos no
existia un proyecto como tal, no habia disefio, ni maestro u arquitecto para que lo ejecutara.
En ese tenor, el obispo Gomez de Cervantes mando al capellan a que contratara a Pedro de
Arrieta,?®® un connotado maestro de la ciudad de México, asociado a la construccion de la
colegiata de la Virgen de Guadalupe (1709), para que disefiara y dirigiera la obra. Sin
embargo; este fue descartado, no sabemos las razones, aunque es probable que la
construccion —a su cargo— del Palacio de la Inquisicién de la ciudad de México (1732-
1737) tuviera algo que ver.?*® Aunque no concretizada; la propuesta de Pedro de Arrieta

demuestra que la obra tenia gran importancia para el obispado. En su lugar se contraté a

28 |bid. pp. 4y 15.

239 AHAG, Hechos..., foj. 8-8v.

240 Gonzalez Galvan, Manuel, “El Palacio de la Inquisicidn”, consultado el 13 de octubre 2014 en :
(http://www.facmed.unam.mx/museos/palacio/palacio4.html)
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Juan Rodriguez de Estrada, para lo cual el obispo Gomez de Cervantes se encargd de los
gastos para el traslado del maestro y su familia.?**

Rodriguez de Estrada es de alguna forma desconocido, sabemos que dedicd gran
parte de su vida al nuevo Santuario de Nuestra Sefiora de San Juan, donde fungié como
maestro mayor de la obra,?*? pero de su labor pasada no encontramos huellas. En cuanto al
disefio, el capellan escribié que el maestro Rodriguez trajo consigo una copia de los planos
del templo del convento de San Francisco de México®®® (lo cual quizas sitlie a nuestro
personaje en la capital del Virreinato). Seguramente estos fueron la guia primaria para
hacer el monteo de la cruz latina e iniciar la obra.

Una obra de magnitud monumental como esta que en 1732 se inicié en San Juan de
los Lagos, conllevaba muchos esfuerzos y no solamente en la captacion de recursos como
vimos en el Capitulo I, también se necesitaban operarios, trabajadores que incluso en
algunos casos eran especializados en la materia a cubrir. Estaba, ademas, la obtencion y el
traslado de los materiales, suméandole los vaivenes de la vida diaria en una construccion que
duraria décadas en concluirse. Para este caso, contamos con un libro de gastos de la obra,
mismo que fue llevado por Francisco del Rio hasta su muerte en 1765, este vestigio nos
permite reconstruir algunas partes del entramado de la construccion.

Hagamos unos planteamientos generales entorno a esta fuente. Las cuentas son
escritas por unidad, no hay cuentas totales, se apuntaba segun se iba gastando el recurso, los

pagos a los trabajadores se llevaban de manera semanal y en conjunto; es decir, se

241 AHAG, Hechos..., foj. 8v.

242 | o llamaremos asi, porque de esa manera era registrado por el capelldn y los sobrestantes, para evitar
confesiones respecto los términos de arquitecto o alarife, Para los términos ver: Ferndandez, Martha, “El
albaniil, el arquitecto y el alarife en la Nueva Espafia”, en Anales del Instituto de Investigaciones Estéticas,
Vol. XIV, nim. 55, 1986.

243 AHAG, Hechos..., foj. 8v.
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registraba en un mismo espacio el pago a maestro mayor, a las cucharas, medias cucharas,
peones Yy sobrestante. En el primer afio se incluyd en este conjunto a los canteros, pero a
partir de 1734 se comenz0 a pagarles por piedra labrada (de alguna forma a destajo). La
cantidad a pagar por semana era variable a la cantidad de trabajadores de esa semana y el
total de dias trabajados. Los materiales se llevaban de igual forma, se contaban las fanegas
o carretas del dia y se anotaban casi siempre junto con el proveedor. Sobre ambos casos—
trabajadores y materiales— ahondaremos mas adelante.

Hablemos de las cuentas, entre el acomodo y el inicio de la obra, el registro de
gastos se comenzé a llevar a partir de junio de 1733, seis meses después de comenzada la
fabrica.?** No obstante; el capellan hace mencién de lo que se llevaba gastado hasta esa
fecha. En total entre diciembre del 1732 y junio de 1734 se llevaban de egreso 5381pesos y
2 reales, especificando que estos se le habian dado al maestro mayor y que ademas se habia
pagado un adelanto para piedra de 140 pesos.?*®

Conozcamos las cuentas generales, evidentemente habia cortes que tenian que ver
con la llegada de un auditor del obispado para constatar los gastos, entre junio del 1733 y
abril de 1765 se gastaron en la obra 184 771 pesos y 2, y se hicieron nueve cortes de
revision de cuentas.?*® En algunas de las secciones se hace menciona lo que se recibi6 de
limosna, ademas de lo que se gastd, todo ello firmado por el capellan y el enviado del
obispado. El primer corte que va de junio de 1733 a octubre de 1734 existio un descargo de
9 126 pesos y 6 reales, en la comparacion con lo que se recibié en el mismo periodo de

limosna, la obra tenia un falta de 2851 pesos, deuda que en las semanas posteriores el

244 AHCBSIL, Libro de gastos..., foj. s/f
25 |bid. foj. s/f.
28 |bid., foj. s/f.
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capellan repuso gracias a la libranza del tesorero y la limosna del mayordomo de la Virgen,
incluso dejando 200 pesos de excedente en favor de la construccion.

El segundo lapso va de octubre de 1734 a septiembre de 1737, ahi se registré un
gasto de 11 640 pesos y 6 reales y una limosna de 11 057 pesos y un real, quedando a pagar
casi 600 pesos. Pero donde la deuda acrecentd fue hacia el final de la obra, de septiembre
de 1752 a septiembre de 1758 se gastaron 40 936 y 3 reales, y de limosna se recolectaron
32057 pesos, dejando a deuda de la obra méas de 8788 pesos, sabemos que este adeudo no
se cubrid, ya que tras la muerte de Francisco del Rio en 1765, refiere su sucesor que ese
dinero quedo a cargo de la causa mortuoria del capellan Del Rio. Por lo tanto, es probable
que los gastos de la obra resultaron mayores a los ingresos, sobre todo hasta 1765, de igual
forma es factible que posteriormente se le tuvo que dar alcance a la cuenta. (Ver gréafica

3.2).

GRAFICA 3.2. COMPARATIVO ENTRE GASTOS
Y LIMOSNAS PARA LA OBRA HASTA 1765.
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Fuente AHCBSJL, Libro de gastos de la obra. Elaboracion: OLP
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Para adentrarnos un poco al mundo de esta obra hemos tomado algunos afios de
muestra para analizar, se han elegidos dichos afios después de una revision general del libro
de gastos, y ademas consideramos representan una vision significativa de los distintos
momentos acaecidos durante la construccion. Las muestras van, en primer lugar entre junio
de 1733 y junio de 1734, y posteriormente los afios de 1737, 1742. 1745, 1748, 1752, 1755,
1759, y 1763. Para iniciar basta con hacernos una primera pregunta ¢Como era gastado el
dinero que llevaba como empleo para la obra? Habia tres niveles de destino, en salario de
los operarios, materiales y en el trabajo del labrado de la piedra, es decir en los canteros. Y
evidentemente, el peso de cada uno de estos variaba segun el estado en la que se encontraba
el nuevo templo. En la muestra del 1733 y 1734, se gastaron un total de 7321 pesos y 1
real, de ahi vemos que el 37% del total fue para los salarios de los operarios (incluidos los
canteros), el 54% tuvo como destino la compra de materiales. Después viene otro tipo de
gastos menores como el 6.81% (499 pesos y 7 reales) que se usaron para pagar una
libranza, y el 2% (150 pesos) de la compra de algunos solares circundantes a la
construccion, y ya en menor medida el .38% (28 pesos) fue para la hechura de
herramientas y el .05%, que se gast6 de paja para darle de comer a los burros. (Ver gréfica

3.3) 247

247 1bid., foj. s/f.
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GRAFICA 3.3. GASTOS DE LA OBRA (JUNIO
Sustento de %733 A JUNIO DE 1734)
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Fuente AHCBSJL, Libro de gastos de la obra. Elaboracion: OLP

En esta ocasion la cantidad de peones variaba radicalmente, en algin momento se
llegaron a tener hasta 42 como maximo (marzo 1734) y 8 (enero 1734) como minimo.
Vemos que mas de la mitad del gasto de ese afio fue a parar a los materiales. Durante ese
periodo se abrieron los cimientos, en enero de 1734 se trabajo en la apertura de los
concernientes al camarin, anteriormente se hizo lo propio con lo del tesoro. Por ello, no es
de extrafar que del 100% de lo que se gastd en materiales, algo asi como 3913 pesos, fuera
el 37% destinado a la compra de piedra negra y de castilla, utilizado este material para
dichos fines. Igualmente encontramos que el 30% fue con destino a adquirir la cal, y el

20.62% para la cantera, lo demas se repartio entre el ripio, la arena, y otro tanto que se

quedo sin especificar. (Ver Grafica 3.4). 248

248 |bid., foj. s/f.




GRAFICA 3.4. GASTO EN MATERIAL
POR TIPO (JUN-1733 A JUN-1734)
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Fuente AHCBSJL, Libro de gastos de la obra. Elaboracion: OLP

El afio de 1737 podemos considerarlo un afio “malo” para la obra; en total se
gastaron 2145 pesos y 6 reales, un resultado muy menor al anterior y los venideros. De ello
el 52% fue destinado a materiales, el 24% al salario de los operarios y el 18% fue para los
canteros, mientras que el 6% se gastd en diferentes adquisiciones. Donde vemos una
variacion significativa es en los materiales, para ese afio el 77% del total de lo gastado en
material fue para cantera, mientras que de piedra fue el 20% y tenemos la aparicién de los
morillos de madera, con el 2.58%, estos Gltimos utilizados para los techos. Existe dentro de
ese aflo una baja muy considerable en los trabajadores, por ejemplo; en mayo fueron
labradas cerca de 500 piezas cantera labrada en silleria (para los muros) de ellas 200 ya
estaban pegadas, ese mismo mes el capellan contratd solamente a dos peones para que
acomodaran y pegaran las 300 piedras restantes. Por su parte, los canteros labraron los

pilares de las puertas laterales, ademas de los de la principal. 24°

249 bid., foj. s/f.
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Un analisis del afio 1742 y del 1745 nos muestran conclusiones similares, pero con
especificidades interesantes. En el primero, el gasto en operarios fue de 51.44% del total
mayor al de los materiales que ese afio contd 44.16%. El 1742 fue diferente a partir de una
nueva estrategia para reducir costos, primero, aparece en ese afio el concepto de “herrero”
con el .62% muy poco si lo comparamos con los dos anteriores, pero significativo para
nuestro estudio, pues el herrero es contratado ese afio para arreglar las barras para la
cantera, pero no para los labradores que ese afio aparecen muy poco (ese afio se pagd en
canteros solo el 2%). Las barras tenian como destino a los barreteros, es decir, trabajadores
del Santuario que se dedicaban Unicamente a la saca de piedra en la cantera. Ese afio habia
un par de ellos apenas, y recibieron el pago de 4 pesos y 7 reales. Estos no alcanzaban a
cubrir la demanda de la obra por lo que nunca se dejo de comprar a los particulares, sin
embargo; el uso de estos barreteros prosiguid durante los afios de la obra.

El afio 1745 nos permitié observar otra estrategia que se venia utilizando desde el
inicio de la obra, pero que se explotd mayormente para esos afios. Hablamos del acarreo de
cantera hecho por las carretas del Santuario. Asimismo, el afio de 1748 registra el mayor
pago a canteros de nuestra muestra, pues en ese lapso se gasto en ellos la cantidad de 1847
pesos y dos reales. Volvamos a las carretas, pues en 1745 del total gastado en materiales el
65% fue de cantera. Estamos hablando de un gasto en cantera de 1128 pesos, que de ellos,
1028 fueron para comprar cantera a particulares, cercano a las 685 carretas, mientas que
otras 200 carretas fueron traidas por los “burritos de la Virgen” y de ellas se pagaron 100
pesos, pagandose solamente la sacada de la piedra.?®® Entonces, mientras que las carretas de
canteria traidas por los particulares le generaban a la obra un costo de 1 pesos y 4 reales,

con el traslado a cuenta de los animales del Santuario se pagaban solo 4 reales. Aunque este

250 1bid., foj. s/f.
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precio se le sumaria el salario del carretero, el ahorro era de dos tercios de carretas a
comparacion de lo comprado, el uso de los animales del Santuario resultaba favorable para
la administracion de la monumental obra. Por ello, no es de extrafiarse que en 1747 el
capellan del Rio enviara una peticion al obispado de Guadalajara para llevar sus huestes a
pedir limosna y en las cuales especifica que se pueda ir a las haciendas y “demandar
limosna de becerros, novillos, muletos o burros para el fomento del acarreo de piedra de
canteria y mamposteria [...].” %!

La década de 1750 muestra una continuidad a lo expresado en la anterior.
Acercandose el final de la misma, se observardan cambios coyunturales dentro de la
dinamica de la obra, como elemento principal fue la muerte del maestro mayor en (1758)
que mas adelante detallaremos. Asimismo los primeros tres afios de la década de los 1760
fueron muy cercanos a lo que acabamos de mencionar, no obstante a partir del afio 1763
encontramos una disminucién muy marcada en lo gastado en los operarios, producido por
la inminente y cercana conclusion de la obra. En los Gltimos tres afios hay una constante,
aparecen continuamente cargos dirigidos a la hechura y puesta de la Gltima etapa del
colateral mayor del Santuario.

El contrato para la hechura del retablo principal del nuevo templo se realizé entre el
capellan mayor Francisco del Rio y Juan Francisco Garcia de Castafieda, este ultimo yerno
del connotado Felipe de Urefia, retablero y artista reconocido por sus trabajos en Oaxaca,

pero sobre todo por huella dejada en el Bajio.?®? Fatima Halcon ubica a Urefia como el

principal difusor de la estipite en la Nueva Espafia, principalmente por su estilo de artista

1 AHAG, Gobierno, Parroquias, San Juan de los Lagos, Licencia para pedir limosna para el nuevo templo de
Nuestra Sefiora de San Juan, Caj. 1, exp. s/n, foj. 2.

252 Hernandez Soubervielle, José Armando y Lépez Padilla, Omar, “Juan Garcia de Castafieda, Felipe de
Urefia y el proyecto del retablo mayor para el Santuario de Nuestra Sefiora de San Juan de los Lagos. (1758-
1763).”, en Anales del Instituto de Investigaciones Estéticas, Vol. XXXVI, nim. 105, 2014, p. 66.
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trashumante.?®® La historia entre estos dos hombres esta Ilena de un elemento casi siempre
presente en las relaciones humanas, la friccion. Generada especialmente por la conocida
costumbre de despilfarrador de Urefia.>>* Ambas vidas fueron estrechadas desde la boda de
Garcia de Castafieda con Francisca, hija de Felipe, esta relacion fue reforzada con el trabajo
en conjunto de dichos personajes, mismo que llevé como escenario el taller familiar de los
Urefia. Precisamente esa relacion laboral y familiar los trasladé a trabajar en el retablo
mayor para la parroquia de la Asuncion en Aguascalientes (1744), este encargo seria el
primero de varios a desarrollar de la region.

Podemos establecer con seguridad que ya en 1758 estos personajes se encontraban
distanciados, el 8 de abril de ese afio y como sede la villa de Santa Maria de los Lagos se
celebro el contrato entre el maestro ensamblador Juan Francisco Garcia de Castafieda y el
capellan mayor Francisco del Rio, ambos se presentaron ante el alcalde ordinario de
segundo voto José Maria Pérez Franco, con el motivo de hacer de manera formal el
contrato para la hechura y construccion del retablo o colateral mayor del nuevo hogar de
Nuestra Sefiora de San Juan de los Lagos.?>® Sin duda, este trabajo llegaria a ser la obra mas
importante para la que Garcia de Castafieda habia sido contratado. Entonces ¢como llegé a
ser considerado para llevar a cabo tan prestigiosa obra?, encontramos la respuesta implicita
en el mismo contrato, resulta que la obra se haria a expensas del obispo fray Francisco de
San Buenaventura Martinez de Tejada y Diez Velasco que tenia “hecha promesa de hacerle

dicho colateral o retablo a sus expensas,”?® las prebendas que daria el obispo seria

253 Halcén, Fatima, Felipe de Urefia. La difusion del estipite en la Nueva Espafia, Universidad de Sevilla,
Espafia, 2012.

24 Un ejemplo de esto es la hechura del retablo para la Catedral de Durango ver: Hernandez y Lépez,
“Juan...”, p. 70-71.

255 AHCBSIL, Contrato (colateral mayor)., foj.1

26 1bid., foj.4
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administrado por Manuel Colon de Larreategui, quien en ese momento figuraba como cura
de Aguascalientes; entonces este Gltimo pudo posicionarse como intermediario del
proyecto. Es Coldén de Larreategui quien empled a Felipe de Urefia para le hechura del ya
mencionado retablo parroquial de Aguascalientes, por lo que la posibilidad de que Garcia
fuera recomendado por Larredtegui es mas que factible; suméandole, ademas, el
nombramiento a este Ultimo como maestrescuela del obispado de Guadalajara el mismo afio
de la celebracion del contrato (1758).2%"

En los puntos del contrato se pactaron los materiales, con algunas especificaciones
en el oro, yeso y madera.?®® El monto a pagarse por el retablo estaba fijado en 20 000 pesos,
mismos que serian dados al ensamblador seglin como fuera avanzando su trabajo.?° El
capellan Del Rio se comprometid a cubrir lo del retablo si por algin “acontecimiento del
tiempo” el obispo dejaba de pagar lo prometido. Asi pues, la primera aparicion de este
colateral en el libro de gastos de la obra lo encontramos en el afio de 1756, dos afios antes
de celebrado el contrato, ahi el capellan mayor destina 25 pesos a pagar el viaje que realiz6
Juan Garcia de Castafieada para tomar medidas.?®® No habria noticia a partir de ese
momento, hasta que en 1763 Juan Garcia de Castafieda murié dejando el retablo
inconcluso. El 11 de junio de ese afio la conclusién del proyecto formalizado en 1758
pasaria a manos de Felipe de Urefia, suegro de Juan Garcia. La firma del acuerdo entre el
maestro Urefia y el capellan Del Rio se dio en la ciudad de Aguascalientes, en la fecha ya

mencionada, en ella se afirma que Juan Garcia de Castafieda habia recibido 13 700 pesos de

.....

7 Gutiérrez, Gutiérrez, José Antonio, “A propdsito de vida y obra de Mateo de Arteaga”. Consultado 16 de
octubre del 2014 (www.uaa.mx/investigacion/revista/archivo/revistal0/Articulo%2011.pdf)

258 para ver més a detalle los puntos del contrato ver: Herndndez, y Lopez “Juan Garcia... pp. 74-80.

259 AHCBSIL, Contrato (colateral mayor)..., foj. 4.

260 AHCBSIL, Libro de gastos..., foj. s/f.
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durante cuatro afios de trabajo), Felipe de Urefia tazo el trabajo restante en 10 700 pesos, lo
que acrecentd cerca de 4 400 pesos de lo estipulado, evidentemente que la muerte repentina
de Garcia de Castafieda obligaba al capelldn a aceptar las condiciones de Urefia. El retraso
era evidente, pues en diciembre de 1763 apenas fue colocado el primer piso del colateral,
para ello se registré un pago por la cantidad de 290 para los oficiales que lo colocaron,
ademas se sumd la cantidad de 108 pesos por el acarreo del colateral, en total fueron 18
carretadas que llevaban “varias estatuas,” ademas de un viaje extra llevando del Santuario
para el taller 12 piezas de sabino para que continuase la hechura del retablo. Con lo cual, se
reafirma la idea de un atraso significativo y la necesidad de enviar materia prima a Urefia
para que continuase, ademas de urgencia del capellan porque este asunto terminara.?5!

El afio de 1764 estaria ain mas marcado por la hechura y puesta del colateral. Los
costos habian aumentado y por ello, el capellan Del Rio comenzé a recibir limosnas para el
avance del retablo, mismas que son remitidas al cura de Aguascalientes, que en ese
momento era Josep de Arteaga, sucesor de Colén de Larreadtegui, dadivas que también
tienen como destino el pago a los arrieros por el traslado de las partes, en ese afio se
pagaron 150 pesos por ese rubro. EI 19 de octubre de ese afio se puso el segundo cuerpo del
colateral, el pago a Joaquin Rodriguez y seis oficiales fue de 151 pesos y sumados a los
materiales para su afianzamiento el costo de dicha puesta fue de 336 pesos y 4 reales.
Muestra de que hacia falta el dinero, en diciembre, algunas semanas de haber puesto el
segundo piso del retablo don Salvador Martinez un vecino del pueblo dio 300 pesos que
habia recién recibido de su difunto padre, dicha prebenda tuvo como destino de nueva
cuenta al superintendente de la obra, el cura Josep de Arteaga. La ultima noticia que

tenemos de este tema son 200 pesos mandados al cura de Aguascalientes en enero de 1765.

261 |pidem.
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El capellan Francisco del Rio murié en abril de ese afio y no prosiguieron los registros,
aunque seguramente fue puesto los meses siguientes pues en 1766 ya se ubica a Felipe de
Urefia trabajando en la ciudad de Oaxaca.?®? No obstante, el dorado del mismo no se habia
concluido pues a inicios de 1769 aun se registran llegadas de limosna con el fin de dorar el
colateral.?®3

El libro de gastos la obra, resume en cifras un universo constructivo de mas de tres
décadas, donde hay evolucion no solo de la fabrica, también en los personajes que se ven
presentes en los avatares de una construccion tan magnanima. El tépico de los canteros es
en especial rico en informacion para conocer los avances de una obra. Vayamos a observar

pues dichos vestigios.

3.2.1.1.-El trabajo de los canteros: la guia de los avances.

Como hemos ya sefialada en lineas anteriores, 1748 de nuestra muestra en el que el gasto de
canteros fue mayor a comparacion a los demas datos observados. No obstante, la revision y
el contraste de resultados nos lleva a concluir que desde 1743 el gastdé en canteros se
mantuvo dentro de un rango de paridad. EI primer dato que tenemos es que de 1743 a 1744,
el egreso en canteros fue de 2856 pesos, y a partir de ahi, nuestros afios seleccionados
muestran una media mayor a los 1000 pesos, en el ya mencionado 1748 la cantidad fue de

1847 y dos reales; siguiendo a este el afio de 1758 con 1768 pesos y 6 reales. (Ver Gréafica

262 Halcén Fatima, “Arquitectura y retablistica novohispana. Las obras de Felipe de Urefia en Oaxaca”, en
Archivo de arte espafiol, Tomo 69, No. 274, Espafia, 1996, p. 172.
263 AHCBSIL, Libro de limosna (1767) (Vicente Ferrer de Cuellar), foj. 7.
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3.5.). Empero, el analisis de lo pagado a los canteros, también nos permite ver lo que se ha

labrado en determinado afio y con ello conocer los progresos.

GRAFICA 3.5.GASTO EN CANTEROS
(PESOS Y REALES)
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Fuente AHCBSJL, Libro de gastos de la obra. Elaboracion: OLP

La cuenta personalizada de Miguel Rodriguez, cantero e hijo del maestro mayor,
nos permite conocer que en el final del 1740 se estaba avanzando en el labrado de la
cantera para la silleria que se convertiria en el muro interior del Santuario, Miguel para esa
fecha habia trabajado y terminado 13 varas de la misma ademas de siete contramuros
algunos guardapolvos, y tres cornisas a peso cada una. En ese mismo afio, el cantero Juan
Gregorio y su hermano Leon trabajaron en los detalles de las ventanas pertenecientes al
tesoro, en total hicieron nueve piezas de tableros para ese fin, por ello les pagaron doce
reales por pieza. Ademas labraron seis contramuros del arco para el coro, en ese empleo
recibieron un sueldo de 6 reales por piedra. De igual forma podemos deducir que estaba en

ciernes la construccion del camarin pues labraron estos dos canteros cuartos piedras para el

107



arco del mismo. El afio siguiente, Miguel Rodriguez trabaj6 la piedra para tres destinos, los
cafiones de la nave central asi como de las tribunas, pero ademas realizd arquitrabes y
cornisas para las dos puertas laterales. Entre diciembre de 1741 y abril de 1743 este ultimo
recibid 249 pesos por las piedras para las lunetas de la boveda del tesoro y ante tesoro,
incluido en este pago estan el trabajo de “cufias para el rostro de canteria de que se serré de
bdveda la pieza de la antesacristia” 264 ademas realiz6 una claraboya, y una puerta que se
uso para la salida a la calle, como otra mas que seria la principal del camarin, variedad de
marcos, bases y una claraboya del ante camarin que daba hacia la calle, y por Gltimo aportd
algunas piedras para los pilares y cafiones del crucero.

Durante los meses venideros y hasta abril de 1745 se cerrd la antesacristia y una
béveda de la sacristia. En esta dltima se hicieron de los cuartos ventanas con todo su ornato,
dos repisas, dos arcos torales y de igual forma se rode6 toda de su arquitrabe, friso y
cornisa. Del camarin se realizé la ornamentacion de su puerta a dos ases, con dos marcos, y
su arquitrabe friso y cornisa, ademéas de dos puertas y una ventana para una tribuna y las
lunetas de tres bovedas.?®® Para diciembre de 1745 se labraron las aristas y las cufias para
posteriormente cerrar las dos Ultimas bdvedas, y para concluir ese afio se realizaron los
sotabancos y los nifios de las columnas del segundo cuerpo de las portadas laterales. El
detallado del camarin sigui6 para 1746, cuando se terminaron de labrar las ocho claraboyas,
las columnas y capiteles y las silleria para las ocho claraboyas, y otro tanto de silleria para
“acompafiar por fuera la pared que ha subido de la iglesia.”?%® Al afio siguiente, se cerro el

cimborro del camarin, que estaba compuesto por “ocho tramos de canteria y remate de

264 AHCBSIL, Libro de gastos..., foj. s/f.

265 |bid., foj. s/f.

266 para las paredes del Santuario se implementd la técnica de realizar dos muros y en medio de ellos se
rellend con piedra negra, por lo tanto se necesitaron muchas piezas de sillera tanto para la parte interior del
templo como para el muro exterior.
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columnas.” Se puso arquitrabe y friso en toda la iglesia, desde el presbiterio y hasta el coro,
se finaliz6 con el segundo cuerpo de las portadas laterales y se pegaron varias piezas de
silleria para dar alcance al muro interior del templo. Para 1748 los canteros trabajaron en
terminar el segundo cuerpo de la portada principal, con todos sus aditamentos
ornamentales, y se llend de cornisa todo el interior del templo, ademas de nueva cuenta se
realizaron las piezas de silleria necesaria para las paredes.’

El 1752 se dedicé a trabajar en el tercer cuerpo de la portada principal y las de los
costados, ademas de hacer las ventanas ochavadas y cuadradas de todo el templo. Para los
dos afios proximos, es decir hasta 1754 la obra comenzaba con el cerramiento de la primera
béveda del crucero, iniciando con 39 piedras de arco toral, ademés se concluyd la
coronacién de la portada principal, llevando esta, tres nichos de 6 varas cada uno, y el
rompimiento del guardapolvo. Un afio después, estaba cerrada la primera béveda, y se
comenzaba con la segunda, los arcos destinados para esta accion llevan consigo 49 piedras
incluida su clave. Para este momento los canteros comienzan a trabajar la piedra de tezontle
haciendo cufias con ella que servirian para llevar a cabo el abovedado. En diciembre del
1756 se pusieron los arcos para el techo del presbiterio, para abovedar esta parte (que se
termin6 en 1757) se utilizaron 11 000 cufias de tezontle y 300 de canteria, para este
momento son tres la bdvedas terminadas. Cabe sefialar que la del presbiterio es idéntica a
las del crucero. En ese mismo lapso, se abrieron dos puertas nuevas en el crucero del
templo, una da para la antesacristia y la otra al mismo crucero, ambas son adornadas con su

arquitrabe, friso y cornisa. En los meses siguientes se termind la tercera boveda del crucero,

267 AHCBSIL, Libro de gastos... foj. s/f
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utilizando en todas el tezontle por tener menor peso. Conjuntamente se labraron mas de 500
varas de silleria. 258

Después de terminar las tres bovedas, Ilegé el momento de la hechura del cimborro
0 clpula mayor. Para ello en 1758, se labraron los empujes para los cuatro rincones que
servirian de pechinas, también se labrd un contra arco que se cerrd sobre el arco del crucero
de la boveda del presbiterio, mismo que se hizo con el propdsito de que cargara todo el
peso del cimborrio. Al afio siguiente se realizaron los tres contra arcos para las otras tres
bévedas del crucero, conjuntamente se hicieron cufias para el sotabanco del cimborrio, ya
para el 1760 se labrd todo el sotabanco del mismo, con piedras de tezontle y canteria; la
obra de la clpula comenz6 a tener mayor avance cuando se hicieron las piedras para sus
ocho ventanas, y dieciséis columnas de estipites, estas Gltimas incluidos sus capiteles.%°

Al igual que las demas bovedas, por dentro el cimborro se hizo de cantera, y por
fuera se utilizo el tezontle, para 1761 ya estaba toda labrada la cufia de este material por lo
tanto estaba a punto de cerrarse. Asimismo se hizo lo propio con las necesarias para la
linternilla. En ese afio el trabajo para los canteros estaba un poco a la baja por lo que
algunos de ellos hicieron el trabajo de silleria para un meson que se estaba haciendo,
propiedad del Santuario. Un afio después, estaba listo el sotabanco de la linternilla, con su
arquitrabe y columnas, también se le dieron los Gltimos detalles al cimborro y se comenz6
el trabajo para el primer cuerpo de una de las torres, sin especificar cual. Lo dltimo que
sabemos de los avances es que en 1763 se hizo todo el barandal desde una de las torres
hasta topar con el camarin, es decir todo un costado del templo ya estaba con el balaustrado

de los techos, este se hizo con cornisa pilastrillos medianos y pirdmides. En 1764 el templo

268 |bid., foj. s/f.
269 |bid., foj. s/f.
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estaba en los detalles la iglesia ya que ademas de terminar el balaustrado superior, se
hicieron las escaleras del camarin, se pusieron todas las cornisas de la sacristia, se adelant6
el asiento de la segunda torre y el reporte de ese afio termind con la colocacion de dos
piramides en las dos esquinas de la bdveda del tesoro, mismas que fueron “grandes y
costosas.”?°

La obra no terminé ahi, aunque muy avanzada faltaban elementos a concluir en el
interior, como el piso, ademaés de las torres. Como vimos el registro anual del trabajo de los
canteros nos permitié observar como fue el avance de la obra, comenzado por su tesoro,
siguiendo con el camarin, antecamarin y antesacristia, posteriormente se hizo la sacristia,
paralelamente a esto se iban levantando las paredes interiores y un poco las exteriores, y la
ornamentacion de las portadas, tanto principal como las laterales, vimos que hubo cambios
en algunos momentos, como lo fue la abertura de un par de puertas al interior del templo
que al parecer, por lo menos una de ellas no estaba programada inicialmente. Fuimos
testigos del abovedado del crucero y presbiterio, y de que sus arcos principales estaban
compuestos por 49 piedras, se debe destacar también el uso de tezontle como piedra de
techo, que por su composicion liviana resultdé un elemento fundamental para el cerramiento
de las bdvedas y qué decir para la cupula mayor, que por su magnitud y peso, resultaba un
riesgo hacerla toda de canteria. Esto ultimo nos lleva a hacernos algunos cuestionamientos

en torno a los materiales, algo de lo que hablamos lineas anteriores; pero, sucintamente. 2’1

270 1bid., foj. s/f.
271 bid., foj. s/f.
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3.2.1.2.- Los materiales.2"?

Para la construccion del nuevo Santuario, se utilizaron una gran variedad de materiales,
algunos su uso los llevo a estar presentes durante toda la construccién, otros tantos se
emplearon de manera temporal por algunos meses o afios, hasta que terminaron su funcién,
¢ Cuales fueron estos materiales? ¢De ddnde se traian? ;Quién los traia? ;Cual era su valor?

Estas son algunas preguntas que nos planteamos responder en las lineas siguientes.

Ripio: fue utilizado fundamentalmente durante los afios de cimentacion su costo fue
variado, aunque a partir de 1737 ya no se hace referencia de su compra, pues segun
se escribid en el libro de gastos, que comenzd a no generar costos para la obra por
queé eran las carretas de la Virgen las que lo acarreaban. No se menciona algun lugar
de origen, pero se da a entender que esta piedra triturada se encontraba muy

facilmente por la zona. En 1733 se pagaban 2 pesos por cien cargas.

Arena: material tan fundamental como facil de conseguir, en algunas ocasiones no aparece
en los registros, sin embargo su uso fue obviamente constante, de junio de 1733 a
junio de 1734 el gasto en arena fue de un 6% de lo gastado en materiales. El precio

estandar era un real por carga.

Cal: fue los elementos mas presentes durante la obra, era vendida por particulares, su precio
era de dos reales y medio por fanega. No conocemos los lugares de donde se traia,
pero uno de los nombres que mas se repiten entre los proveedores de dicho material

es el de José Antonio Pacheco, quien, por ejemplo, en 1745 vendio al capellan 479

272 Informacidn sacada en su totalidad de: AHCBSIL, Libro de gastos..., foj. s/f
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fanegas al precio antes mencionado. La cal siempre aparece como uno de los
mayores creadores de gasto, por lo menos hasta antes de 1755. Simplemente en

1748, del gasto de materiales se pagaron 614 pesos, esto es, el 20% del total.

Viguetas y morillos: las viguetas y morillos de madera fueron importantes sobre todo en el
trabajo de embovedar. El precio variaba mucho, por el tamafio y hasta el tipo de
madera, pero en una media, las viguetas podian valer hasta 8 reales, tanto estas
como los morillos eran traidos casi siempre de Nochistlan aunque algunas veces se

compraba a algun vecino del pueblo gue traia la madera del monte.

Piedra negra: utilizada principalmente en dos momentos de la obra, el primero durante la
cimentacion y después en la rellenada de los intramuros, fue la piedra que se uso
para rellenar el espacio entre el muro interno y el externo.?”® Para nuestra muestra
de 1733 y 1734 este material provey6 un gasto del 37% en comparacion de todo lo

gastado en materiales en ese lapso. Su precio era de 4 reales por carreta.

Hierro: El hierro era muy poco utilizado, generalmente tenia como destino hacer
herramientas como las barras de los canteros o las cucharas de los albafiiles. El afio
en el que mas se gastd en este material fue el 1742 puesto que su gasto equivalio a

un 15.52% del gasto de los materiales de ese afo.

Jarcias y Reatas: Generaron muy poco gasto para la obra, pero aparecen seguido pues eran
fundamentales para el acarreo de materiales y la puesta de la silleria. Ambas eran

traidas de Guanajuato.

273 Marquez, Historia..., p. 120.
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Madera: Fuera de los morillos y las viguetas, la madera era utilizada para hacer soportes en
algunos casos, falsos pisos para las bovedas etcétera. En 1755 fue el mayor gasto en

madera pues se pago por este material un total de 87 pesos y 4 reales.

Cueros: Utilizados para muchas actividades, por ejemplo para el amarre de las maderas
empleadas en las bovedas. En 1745 se mandd a un mozo por cueros a la hacienda de
los Quijas en Sierra de Pinos, ahi Dofia Maria del Rio, hermana del capellan mayor,

regald varios cueros para la obra.

Ladrillos: Su uso fue casi nulo en la obra, de hecho las veces que se menciona son por

arreglos que se le hacian a alguna de las casas del Santuario.

Cantera: sin duda el elemento fundamental de la construccion, el costo de una carreta de
cantera traida por los particulares era de 12 reales, mientras que con las carretas del
Santuario so6lo se pagaban los 4 reales de la saca. En el afio de 1755 el Santuario
compro 438 carretas de canteria. La cantera era traida de tres puntos, el primero
muy cercano, a un par de leguas del Santuario, llamado La Purisima, y otro de un
poblado muy al norte llamado Villanueva, en menor medida llegan carretas de
Ciénega de Mata. El afio de 1757 nos permite observar el origen de los carreteros de
canteria que surtieron a la obra en ese afio. EI 57% eran indios de Mezquitic, una
comunidad contigua a San Juan de los Lagos, el 2% eran carreteros del pueblo de
San Juan, es decir, que casi el 60% de la cantera consumida ese afio, salio de La
Purisima. Mientras tanto el 36% llegé en manos de arrieros de Villanueva, en
particular los hermanos Manuel y Clemente Martin vecinos de aquellas tierras. Y el

otro 5% provino de Ciénaga de Mata. Algunos indios de Mezquitic que sirvieron de
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esta manera la obra fueron Juan de San Pedro, Tomas de Aquino, L&zaro Martin y

Domingo Lazaro.

Tezontle: llamado el “divino material”?’* la encontramos muy a menudo a partir de la
hechura de las bovedas. Era un material caro, pues se pagaban 2 pesos por carreta.
Casi siempre era traido del Valle de Santiago, en El Bajio. Ahi el capellan tenia el
trato con un hombre llamado Alejandro Jubero, este ultimo se encargaba de
coordinar la saca y envid desde el Valle hasta San Juan de los Lagos. En 1759 se
enviaron desde aquel lugar hasta la obra, 417 carretas de las cuales se pagaron 834
pesos. También aunque en menor medida hubo proveedores locales de tezontle; en
1755 llegaron 39 carretas de Lagos, y otras 4 de San Juan, no obstante, no tiene

comparacion con las 246 que ese mismo afio llegaron de Valle de Santiago.

3.2.2.- Los salarios del maestro mayor y los operarios.

Un tdpico fundamental del universo constructivo del Santuario fue el material humano. A
partir de 1744 fue registrado de manera periddica lo pagado a los canteros, barreteros,
arrieros y por supuesto el sobrestante y maestro mayor, con ello podemos obtener algunas
ideas de como fue administrada la obra. Primeramente hablemos del sobrestante, principal
apoyo del capellan Del Rio para los menesteres de la obra, es algo indudable que Del Rio

tenia que desarrollar su trabajo como capellan mayor de Nuestra Sefiora y era de vital

274 Rodriguez Morales, Leopoldo, “La practica constructiva en la ciudad de México. El caso del tezontle, siglos
XVIII-XIX". en Boletin de monumentos histdricos, Tercera época, nim. 22, mayo —agosto del 2011, p. 157.
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importancia contar con un administrador, apersonado en el sobrestante de obra. La fabrica
del nuevo templo de Nuestra Sefiora de San Juan tuvo dos, hasta 1765.27

Al inicio de la construccidn realizaba aquel empleo, Don Cayetano de Escoto, poco
sabemos de él méas que dos cosas; primero que ganaba 4 reales al dia y 6 los sabados, y
segundo, que su figura desaparece en los ultimos 4 afios de la década de los 1730. A partir
del 1737 es clara la intromision del capellan Del Rio en el libro de obra, no sabemos si se
fue o simplemente murid. Es, hasta mediados de 1742, cuando aparece el segundo
sobrestante, Nicolads Cayetano de lIbarra, de manera mas organizada este realiza los
registros de los gastos referentes a la construccién y los pagos a cada uno de los
trabajadores.

A los trabajadores se les daba un pago por concepto de “gasto para su semana,” al
finalizar el afio se realiza una cuenta de lo que se habia dado y se sacaba el total de los dias
trabajados, y asi, en ocasiones, el trabajador tenia saldo a su favor, y otras en contra; el
mismo debia pagarlo con dias de trabajo, ademas existia la préctica de trabajar de limosna,
es decir, en ocasiones trabajaban y donaban su trabajo a Nuestra Sefiora, renunciando asi al
sueldo de ese dia. En ese sentido, el salario no era fijo y dependia de los dias laborados.
Veamos algunos ejemplos. En diciembre de 1746 se realiz6 el corte anual de la cuenta
perteneciente al maestro mayor Juan Rodriguez de Estrada; el sueldo que le correspondia
por 241 dias trabajados era de 412 pesos, durante el afio ya habia recibido 401 pesos, y

ademas se le sumo un pagd de 318 pesos y 7 reales teniendo un saldo de 329 pesos a su

275 AHCBSIL, Libros de gastos..., s/f. y AHCBSIL, Libro de pago a operarios (Nicolds Cayetano de Ibarra), foj.
20.
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favor, mismo que debia de pagarle el Santuario. De ellos Juan Rodriguez decidi6é donar 100
pesos para la celebracion de la fiesta del sefior San José.2™

De igual forma, el sobrestante Nicolas Cayetano de Ibarra, de un salario menor,
pues de 238 dias trabajados en el afio de 1748 se le pagaron 119 pesos, de ellos 41 ya
habian sido pagados en pequefias cantidades semanales. A los arrieros se les pagaba un
peso a la semana, a los barreteros 4 reales por carreta sacada, y a las cucharas cuatro reales
por dia de trabajo. Como asi lo establecen en la cuenta de Miguel Giménez quien era
cantero, pero en ocasiones trabajaba como cuchara, pues en 1755 gan6 28 pesos haciendo
las labores de este ultimo. Este ultimo caso nos muestra que en algunos de los operarios
existia la capacidad de realizar mas de una actividad. También, ante la observacion de los
patrones de trabajo, nos percatamos que habia casi nula actividad durante los primeros
quince dias de diciembre, puesto que era el momento de la fiesta de Nuestra Sefiora, salvo
algunas ocasiones donde un par de peones realizaban la mezcla a usarse en el trabajo de los
ultimos dias decembrinos.

Existe; ademas, una participacion familiar en algunos casos, el mas evidente es el
del maestro mayor, pues dos de sus hijos trabajaron en la obra, Juan era cantero, pero el que
tuvo un mayor papel fue Miguel Ger6nimo, pues este sobre sale en su capacidad de labrar
piedra, pues es quien figura con la mayor actividad en las cuentas de los canteros. Y asi, en
otros casos pues el recién nombrado Miguel Giménez, compartié el trabajo con su hijo
Antonio, ahijado del capellan Del Rio, esto nos lleva a hablar de avatares alejados de los
numeros, y mostrar que los trabajadores no fueron simples pagos para llevar la cuenta pues,
en tres décadas diversas relaciones personales se dieron y estamos en posibilidad de

rescatar algunas.

276 AHCBSIL, Libro operarios (maestro mayor)..., foj. 2v-3.

117



3.2.3.- La obra, escenario de socializacion y de milagros.

Dar los dias majestuosos, con jubilos y alegrias, pues lleg6 el dichoso dia de su santo
tan glorioso, postrado humilde a sus pies, rendido viene mi amor aunque no por el
primor, de que este dia tan suntuoso, y los muy ilustres afios compadre y sé que
cumple, hoy que hoy présperos se lo dan, los vea tan multiplicados con mi amo el Sr.
Don Juan. 27

Asi comienza una carta escrita por Miguel Giménez, maestro cantero al capellan Del Rio
con motivo de su cumpleafios, no esta fechada asi que ignoramos el afio, no obstante es una
muestra muy somera de las relaciones que se formaron en los afios de la obra. Para Miguel
la figura del capellan es bipartita, pues por un lado es su compadre, seguramente por el
bautizo de alguno de sus hijos, y por el otro es su empleador, las pocas lineas de felicitacion
fueron encontradas en el libro de gastos, usada en un primer momento como hoja de
apuntes para el sobrestante, y después como separador para algin investigador o curioso.
Vestigios que nos muestren estas relaciones son dificiles de encontrar, pues resumen
la parte privada de los protagonistas. Giménez remata la carta diciendo: “Sr. Lo que mi méas
firme amor desea es que acabando este Santo templo vea que es lo mas que mi
compadre.”?’8 Presumimos también, que Del Rio tuvo una relacion estrecha mas alla de la
obra, con el maestro mayor, pues, de igual manera fue padrino de uno de sus hijos, Pablo,
nacido en San Juan de los Lagos en el afio de 1741, segun su partida bautismal, era mestizo.
La influencia y el apoyo a este joven por parte de Del Rio lo llevaron a decantarse por la

carrera eclesiastica; al ser fundadas tres nuevas capellanias en la sede vacante posterior a la

277 AHCBSIL, Carta de Miguel Giménez a Francisco del Rio, foj. 1.
278 |bidem.
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muerte de fray Francisco de San Buenaventura, por noviembre de 1761. Pablo Rodriguez
hijo del maestro mayor Juan Rodriguez de Estrada y de su esposa Dofia Gertrudis Aguayo,
y ademas ahijado del capellan mayor, fue nombrado sexto capell&n del Santuario, mas
adelante llevé el cargo de maestro de capilla.?”®

Sumandole a las historias de compadrazgo anteriores, existe una, con cierta dosis de
comicidad, y que ademas nos muestra la naturaleza de un trabajador, en este caso un
maestro albafiil, Diego Martin de Quezada, originario de Guadalajara, quien el 17 de abril
de 1754 firmd un acuerdo donde iria a trabajar al Santuario como maestro albafil,
recibiendo 50 pesos que desquitd de trabajo en ese mismo afio. Veremos que eso fue una
constante en su caso. Tenemos tres misivas envidas por este operario a don Francisco del
Rio, en la primera pide apoyo para socorrer a su hermana pues tuvo un accidente.
Posteriormente, el 12 de agosto de 1756 Martin de Quezada contesta una carta de Del Rio
comenzando con una frase de afecto y confianza: “mi muy amado padrecito de mi corazon
[...] doy repetidas gracias por las noticias que en ella me da vmd. de su buena salud y de la
del Sr. Don Juan (Del Rio).” Continta la narracién con la situacion de su hermana, en la
que expresa su desatino por conocer la enfermedad que los médicos llaman humores
vidriosos y que de no haberle dado la cura a tiempo, se le hubieran “caido los dedos a
pedazos.”?8° Motivo por el cual agradece encarecidamente a su “amo” el capellan Del Rio
por socorrerle. Después de ello se despide y firma una declaratoria de deuda por la cantidad
de 70 pesos y 6 reales, que debia desquitarlos en el trabajo de la obra.?®! Deuda que fue

saldada en el afio de 1756, y que firmo la liberacion Nicolas Cayetano de Ibarra.?82

29 Marquez, Historia..., pp. 137-138.

280 AHCBSIL, Respuesta y recibo de Diego Martin de Quezada a Francisco del Rio., foj.1
281 bid., foj. 1v.-2.

282 |pidem.
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La otra carta no fue para pedir auxilio ante una enfermedad, sino un lio de amor,
que se salié de su control. La carta esta fechada en julio de 1758, y fue —como la otra—
enviada desde Guadalajara. Entonces, el albafiil comienza: “Mi sefior mio perdéneme por
las impertinencia que yo con vmd. tengo que disculparme [...] porque no sé¢ qué me dio en
volverme a meter en el asunto pasado no con la propia, sino con otra nifia con mejores y
mas realzadas prendas [...].” 2% Resulta que aquel asunto, era el enamoramiento del albafiil
ante una joven y siguiendo el propio proceso fue con los padres de la menor, la respuesta
del padre fue positiva, pero la de la madre fue dubitativa, por lo cual, al pasar los dias,
Martin de Quezada entrd en desesperacion por creer que la actitud de la sefiora era mas bien
“de engafio que de formalidad,” por la tanto se present6 ante el previsor y este determin6
que deberia sacarse a la mujer de su casa y llevarla a una “casa honrada,” pero la cosa no
fue como el albafiil lo deseaba; asi que escribid solicitandole auxilio de los Del Rio. La
necesidad era de un préstamo de 80 pesos, pues habria que darle “desde zapatos hasta los
listones del pelo,” pero habia un problema puesto que ya le debia otros 70 pesos al capellan,
lo siguiente fue prometerle pasar lo mas pronto a desquitar los 150 pesos que le debia, de
trabajar como cuchara y cuando no hubiera trabajo de este, hacerlo en la cantera.?®
Desconocemos como termind esta historia, pero seguramente le fue mandado el dinero,
pues en septiembre de ese afio ya aparece trabajando.?®> Ademas de lo anecddtico, tanto las
relaciones de compadrazgo, como este vaivén epistolar del maestro albafiil, muestran un
poco de los devenires no tan cotidianos de una obra, pues la ejecucion de un proyecto de tal
magnitud, interconectaba muchas vidas, muchas historias llenas de avatares totalmente

distintos.

283 AHCBSIL, Carta y peticién de Diego Martin de Quezada a Francisco del Rio, foj. 1.
284 |bid., foj. 1-2.
285 AHCBSIL, Libro de gasto de los operarios de la obra, foj. s/f.

120



Existe de igual forma, un asunto que creemos debe ser tomado en cuenta, pues la
naturaleza del nuevo templo era la de un Santuario, y los accidentes seguramente ocurrian a
menudo, esto provocaba la aparicion de lo maravilloso; inherente fue entonces, que la
construccion fuese escenario de milagros, que por supuesto fueron registrados, pues
formaron una pequefia parte del informe hecha por Del Rio y anexada al Origen de los dos
celebres Santuarios [...] de Francisco de Florencia. En dicho registro encontramos la
participacién incluso de algunos de los actores principales de la construccion; prueba de
ello es la recuperacion milagrosa del sobrestante y de su padre, quienes encontrandose muy
enfermos, e incluso el segundo ya desahuciado por los médicos, se recuperaron, dandole el
crédito a la taumaturga imagen de Nuestra Sefiora de San Juan.2®

Asimismo, el topico de lo milagrosos aparecié en la manera de ayuda para el
Santuario, pues en 1733 al estar abriendo los cimientos, se dio con una gran veta de agua,
que por su necesidad para la obra, fue tomado este hecho como un auxilio de la Virgen para
con la construccion.?®” También inherente a la presencia de lo prodigioso en la
cotidianeidad, encontramos un ejemplo, de igual forma durante la construccion de los
cimientos, pues para esos afios una piedra enorme cayo sobre un par de operarios a quienes
se les dio por muertos, pero, tras ser retirada la piedra se dio con que los hombres
resultaron ilesos.?® Sin duda, la presencia de estos eventos explicados a partir de la
mediacion de la Virgen, son un reflejo no sélo del microcosmos de la advocacion a Nuestra
Sefiora de San Juan, pues estos son una muestra de la religiosidad novohispana, dénde lo

milagroso estuvo presente desde finales del siglo XVI, y que para el XVIII se encontraba

286 Florencia, Origen..., pp. 177-184.
287 |bidem.
288 |bidem.
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mayormente arraigado, hasta estar incluido en la vida diaria,?®® mismo que llevd a la
construccion de un ideario colectivo siendo este formador y promotor de las advocaciones,

como la de San Juan de los Lagos.

3.2.4.- La muerte y los momentos coyunturales de la obra

Identificamos dos momentos que pueden resultar coyunturales para la obra, pues, de alguna
manera llevaron consigo cambios. Hablamos de la muerte del maestro mayor Juan
Rodriguez de Estrada y del capellan Francisco del Rio. Pues uno como promotor y otro
como ejecutor fueron personajes claves en el comienzo y la continuidad de la fabrica del
nuevo templo. Ya habiamos dicho que, Rodriguez de Estrada era practicamente un
desconocido, no obstante a ello, le fue otorgada la responsabilidad para esta obra
monumental. Por lo viso en el libro de la obra, aunque con algunos aparentes pequefios
retrasos, la construccion llevo un paso estable, y existia —como ya vimos— una relacion
estrecha entre el maestro y el capellan, por lo tanto, podemos decir que habia la confianza
del segundo para con el trabajo del primero.

Y no es, sino hasta 1758, cuando, al parecer, por iniciativa del obispo fray

Francisco de San Buenaventura fue enviado el arquitecto Francisco Javier Gudifio,?*

quien
en ese tiempo estaba trabajando en Querétaro, concretamente en el templo del convento de
Santa Rosa, el fin con el que fue llamado era hacer una revisién y evaluacién de la obra,

misma que fue positiva, y dio sus felicitaciones al Juan Rodriguez, ademas envio al obispo

289 Rubial, “Tierra...”, pp. 393-401.
290 AHCBSIL, Libro de gastos..., foj. s/f.
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la misma valoracion, y este Gltimo en una visita al Santuario ordené que a la muerte del
maestro mayor este fuera sepultado en el suntuoso templo que estaba construyendo.?!

Més tarde que temprano, aquel mandato se ejecutd, pues el 1 de noviembre de 1760,
Juan Rodriguez de Estrada fue enterrado en el templo todavia en construccion. Su muerte
fue producto de una enfermedad acarreada por lo menos desde julio de 1759, pues desde
ese momento ya habia dejado de trabajar a causa de un padecimiento.?®? En el registro del
entierro se describe perfectamente la ceremonia luctuosa, comenzado con la misa, que fue
cantada en el “templo viejo, después, presente el cuerpo se le canté vigilia,” 2% después el
cuerpo se llevo por toda la plaza y fue recibido por Vicente Josep de Cuellar, teniente de

cura,

[...]quien le llevd hasta la puerta del costado del templo nuevo, debajo de la cruz
magna [...] y estando alli, entregd el cuerpo y recibiéndole la cruz y ciriales del
Santuario a los capellanes, tomando la capa el Bachiller Don Juan Xptémo Gémez
de Portugal, quien hizo el entierro, y despidiéndose dicho teniente de cura con la
cruz y los ciriales, de devolvio a su iglesia [...] y prosiguio dicho Dn Juan Xptomo
como capellan de dicho Santuario las exequias de dicho funeral, y entierro de
haciéndole tres pasos a dicho difunto, dentro del cuerpo de la iglesia , con sus
responsos, y hecho esto se le dio sepultura eclesiastica [...] en la ante sacristia
como entramos de la puerta del crucero a mano derecha todo esto hecho como esta
expresado [...]. 2

Este fue el primer entierro en el tercer Santuario, ademas de sus hijos, la obra
guedaba huérfana de guia, pues por 28 afios habia sido Rodriguez de Estrada. Esto debio de
ser un problema para él, ya envejecido. La sucesion de la jefatura de la obra, es uno de los
aspectos menos claro, pues Pedro M. Marguez sostiene que esta se hizo de padre a hijo, y

que tras la muerte del maestro, Miguel, en ese entonces oficial de canteros, se hizo cargo.

291 AHCBSIL, Entierro del maestro mayor Juan Rodriguez de Estrada, foj. 1.
292 AHCBSIL, Libro operarios (Maestro mayor)..., foj. 29v.

293 AHCBSIL, Entierro..., foj. 1

294 1bid., foj. 1v.
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Coincidimos con lo anterior, pues tras enfermarse el maestro mayor en 1759, el sobrestante
escribe que los pagos consecuentes se apuntarian a Miguel Rodriguez;?® no obstante, el
titulo de maestro mayor no se le dio, pues no aparece este concepto en el libro de gastos, en
los afios posteriores a la muerte del maestro.?®® Pero es casi con toda seguridad que a
Miguel le fueron asignadas nuevas tareas, pues se encargd no sélo de labrar la cantera,
participd activamente en la hechura del cimborro, y el contribuyd con el monteo y la
edificacion de la linternilla.?%” A todo esto, la obra sigui6 el ritmo llevado hasta antes de la
muerte, no encontrando alguna variacion significativa en el avance.

Un lustro después, en abril de 1765, el promotor y coordinador de la obra murid, el
estado de la obra era ya avanzado, en exteriores se estaba a punto de terminar. EI magno
templo ya se erigia dentro la plaza del pueblo; el suefio o0 meta que desde 1745 promulgaba
Del Rio no se logro, pues no vio terminada la obra que el mismo expresaba, habia
levantado desde los cimientos.?®® EI mayor éxito de Del Rio fue sin duda, su capacidad de
intermediacién entre la obra y el obispado, mismo que le permitié contar con recursos, y
licencias para realizar acciones para llevar dinero a la obra. La muerte de Del Rio, significd
lo que al parecer fue un atraso significativo, pues de ser una obra a punto de concluirse,
todavia se tardaron cuarto afios mas en trasladar a la Imagen, sumandole las décadas
Ilevadas en la terminacién de las ya iniciadas torres, pues la segunda se culmin6 hasta 1789.
Inmediatamente después de la muerte de Del Rio se nombré a un capellan interino en la

figura de Francisco Thomas de Aguilera,?®® afios después, el 27 de noviembre de 1767,

295 AHCBSIL, Libro de operarios (Maestro mayor)..., foj. 29v.
2% AHCBSIL, Libro de gastos..., foj. s/f.

297 |bid., foj. s/f.

298 AHAG, Testimonio..., foj. 2.
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entré en funciones de capellan mayor Vicente Ferrer de Cuellar, la obra del nuevo

Santuario, ya en su culmen, vivia una nueva pequefia era.

3.2.5.- Las modificaciones al tercer Santuario hasta 1845.

A manera de colofon, mas no de conclusion, creemos necesario tocar el tema de las
modificaciones realizadas al Santuario, posteriores a su terminacion. La segunda torre se
termind en 1789, al igual que el cementerio y el meson.3®

Las modificaciones mas importantes se dieron dentro la primera década del siglo
XIX. EIl cambio de paradigma artistico del barroco al neoclasico provoco la mutilacion y
destruccién casi total del colateral mayor. Sustituyendo a este con un nuevo altar de
canones neoclasicos, que posteriormente también fue modificado.

Todo el presbiterio y los demas altares fueron cambiados en los tiempos del
capellan Luis de Avila, cuyo nombramiento se dio en 1833 y lo realiz6 hasta su muerte en
1845. Segun una informacion de obra escrita posterior dice que en afios “se quitaron los
altares antiguos de madera poniendo (otros) [...] con buenas esculturas. Se hizo el templete
de la Virgen (fig. 3.5) con el peso de 1501 marcos de plata. [...] Se hizo el 6rgano de
marca, ambones y pulpitos de madera barnizada.” Ademas se fabricaron otras campanas.®’*
En el siglo XX, el templo sufridé algunos cambios, el presbiterio vivio otro cambio. Pero

quedan estas y las anteriores, pendientes a un estudio més detallado de las mismas.

300 AHCBSIL, Capelldn mayor Rafael Escoto al obispo fray Antonio Alcalde, foj. 1-3.
301 AHAG, Gobierno, Parroquias, San Juan de los Lagos, Constancia de obras, caja. 1, exp.23, foj. 2-2v.
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CAPITULO IV
“EL NUEVO ESCENARIO”

4.1.- EL TRASLADO DE LA IMAGEN Y LAS IMPLICACIONES DEL CAMBIO

4.1.1.- La llegada de limosna con Vicente Ferrer de Cuellar. El caso de 17609.

A manera de enlace, creemos necesario realizar un andlisis de las limosnhas recibidas por
Vicente Ferrer de Cuellar, pues, como ya lo mencionamos, su ejercicio como capellan
mayor inicidé en noviembre de 1767. Hemos tomado el afio de 1769, por ser este un afio
coyuntural por dos acontecimientos, el traslado de la Imagen al nuevo Santuario y la
creacion del curato de San Juan de los Lagos, ambos los abordaremos mas adelante.

Las limosnas llegadas al Santuario para la obra material en el afio de 1769 sumaron
la cantidad de 4046 pesos y 2 reales.® Encontramos que de esta cantidad, 437 pesos 2
reales (10.80%) vienen a partir de donaciones de los que Ferrer de Cuellar lo llama
“pienhechores.” 3% Tenemos por ejemplo, al capitan Bernardo Diaz quien lleg6 desde Silao
y dono 25 pesos para los fines constructivos del Santuario, de igual manera, fueron donados
95 pesos por pobladores de la ciudad de Guanajuato, y esto llevaba como etiqueta el dorado
del colateral, que aun no se concluia. También esta la presencia de Guadalajara, Monterrey
y Zacatecas, esta ultima en persona del cura de la ciudad. De la limosna encontrada en las

alcancias del templo, se juntaron 261 pesos y un real (6.45%), una cantidad pequefia y

302 AHCBSIL, Libro de Limosna (Vicente Ferrer de Cuellar), foj. 7-8v.
303 |bid., foj. 1.
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habitual, que correspondia en ocasiones a meses de resguardo, para poder sacar alguna
cantidad significativa.

Similar fue el aporte de la venta de enceres pertenecientes al Santuario pues con 253
pesos y 4 reales (6.26%) resulta una cifra similar a lo depositado en las alcancias. Sin duda,
lo que destaca de las ventas son las joyas pues, si Francisco del Rio cont6 con el regidor
Avendafo para trasladar y vender las joyas en la ciudad de México, Ferrer de Cuellar lo
tuvo en Jacinto de la Concha, pues fueron dos veces en las que este Gltimo realiz6 la venta
de joyas en la capital virreinal.>®* También en un paralelismo de lo ocurrido con Del Rio;
De la Concha fue mayordomo de la fiesta de Nuestra Sefiora de San Juan, invitado
seguramente por Ferrer de Cuellar, ademas esta era una funcién muy importante, pues fue
el encargado de celebrar los ultimos cinco dias de la fiesta de 1769, la primera con la
Virgen en el nuevo templo. Tan importante fue, que en las fiestas posteriores los
mayordomos gastaron un promedio de 400 pesos por funcion; simplemente en 1769, De la
Concha, gast6 3700 pesos.30®

El otro tanto de limosna viene a partir de varios conceptos, que en conjunto sumaron
3094 pesos y 3 reales (76.5% del total). 1886 pesos fueron resultado de la peticion de
limosna en la puerta del Santuario durante la fiesta decembrina. Asimismo, el bachiller
Justo Arguelles, llevo 477 pesos y 5 reales de la limosna recolectada durante toda fiesta, a
través de las calles y la plaza. Sumando ambas, resulta una cantidad importante, y mas,
cuando vemos que del mismo concepto durante todo afio se habian juntado 134 pesos;
ademas, en los tiempos de feria no sélo se aprovecho el ingreso de limosna, también se

obtenian recursos aprovechando del comercio, ya que se registro una cantidad de 596 pesos

304 |bid., foj. 7.
305 AHCBSIL, Recuerdo..., foj. 1.
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y 6 reales por concepto de “arrimos” de casa,®® Ilamado asi el espacio que se rentaba para
la puesta de las tiendas para la feria; entonces, estamos hablando de un pago que se dio al
Santuario como la renta de algln espacio o espacios pertenecientes a las casas de la Virgen.
Con esto podemos esbozar, que ya hay un crecimiento notorio en la feria, topico que
analizaremos mas adelante en este capitulo.

Evidentemente, notamos algunos temas a destacar; primero, que en estas muestras
se establece que el recolector de limosna, le era otorgado el 5% de lo colectado, algo que no
habiamos advertido en los registros de la época de Del Rio. Después vemos que para meses
antes del traslado de la Imagen, las limosnas iban destinadas a la conclusién del dorado del
retablo, elemento de suma importancia para que pudiera trasladarse la Virgen al nuevo
templo. Dicha situacion denota un gran interés por parte del capellan por ocupar el nuevo
recinto lo mas répido posible. ;Habia inconvenientes por los cuales era necesario trasladar

la Imagen? Intentaramos contestarlo lineas mas adelante.

4.1.2.- La independencia del Santuario y la creacion del curato de San Juan de

los Lagos. Antecedentes y conflictos.

Era el afio de 1768, desde la mitra de Guadalajara fue advertido un problema importante. El
gran territorio que comprendia el curato de Jalostotitlan atraia dificultades ante la creciente
poblacién y las distancias, por lo tanto en ese afio, el obispo Diego Rodriguez de Rivas y
Velasco promovi6 una investigacion para ubicar posibles sitios donde se pudiera establecer

un nuevo curato. Casi de inmediato el Santuario de Nuestra Sefiora de San Juan fue el

306 AHCBSIL, Libro de Limosna (Vicente Ferrer de Cuellar), foj. 7-8v.
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candidato mas fuerte.3%” La particion provocd algunos conflictos, al parecer no graves en
torno a las barreras jurisdiccionales, pero podemos ver este acontecimiento como el culmen
de una relacion friccionada entre el curato de Jalostotitlan y el Santuario de San Juan de los
Lagos.

Recordemos que el pueblo de San Juan, eclesidsticamente hablando, formaba parte
del curato de Jalostotitlan, que en el siglo XVII era llamada la parroquia de los tecuxes. La
popularidad ganada por la Virgen tras el primer milagro provoco los primeros reclamos en
pos de la independencia del Santuario; en la relacion de los obispos y sus méritos en favor
del Santuario, el capellan Del Rio menciona que desde los tiempos de Ruiz Colmenero
(1646-1663), este ya habia aprobado la subordinacion del Santuario sélo a la mitra de
Guadalajara.>® En el entendimiento que la aplicacion de este mandato se obedecid, no
obstd para que la cordialidad entre el curato y el Santuario dependiera de quienes los
encabezaran. Por ejemplo; en 1702, mientras era cura de Jalostotitlan el bachiller José
Martinez de Alarcon promovié el nombramiento de ayudante de cura para el capellan
mayor a Francisco Lomeli. Promocion que fue aceptada, y ademéas en dicho documento se
reconocio por parte del obispado de Guadalajara la independencia del Santuario.

Empero, pasado los afios, concretamente en 1752 se vislumbré un conflicto de
interés entre el capellan Del Rio y el otrora cura de Jalostotitlan Juan Bautista Farias. El
problema tuvo como base fundamental la independencia del Santuario. Pues al parecer el
alegato se centro en la falta de una disposicion en papel que respaldara que fue Ruiz
Colmenero quien ordend dicha emancipacién, pero asimismo se vislumbra una afrenta

personal entre el cura y el capellan. En el archivo del Santuario se resguarda una parte de

307 Martin Flores, José de Jesus, “La particion de la parroquia de Jalostotitldn (1768-1769)” en Memoria
escrita, afio 1, nim. 4, Nov-dic 2012, pp. 14-17.
308 AHAG, Hechos..., foj. 8v Y AHCBSIL, Ratificacidn de la independencia del Santuario (1752), foj. 2v-3.
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dicho proceso, pues aunque no se sabe en concreto cuales eran los argumentos del cura,
entendemos que tenia que ver con hacer valer los derechos que su curato creia tener sobre
el Santuario.

Francisco del Rio rescata una investigacion por parte de José Antonio Flores de la
Rivera quien en ese afio era doctoral del obispado de Guadalajara y posteriormente fue
obispo de Nicaragua; el desglose de la pesquisa que hizo Flores de la Rivera, el capellan
Del Rio lo nombra de defensa. En un primer momento el argumento versa sobre la
explicacién de lo ocurrido, posteriormente comienza a hablar de los antecedentes por las
cuales él considera como valido el derecho de independencia del Santuario; vemos que el
documento fue escrito tras una promulgacion anterior por parte del obispo, en ese entonces
Gomez de la Parada, resolucion que fue hecha a favor del Santuario, y que este tenia claro
realizar una disertacion en favor del capellan, pues en un momento del texto escribe: “en
cuanta mala disposicion se encuentra el corazon de dicho cura, con que misero fundamento
calumnia al capellan.”3% Con esta defensa nos damos cuenta que Del Rio tenia una relacion
estrecha con el obispado, pues hizo no sélo el nuevo Santuario, también dispuso casi
siempre de las licencias que pedia y aludia tener.

Volviendo al documento, en una especie de refuerzo y de argumentacion el escrito
fue dirigido hacia Francisco de Florencia, pues, la historia de Jesuita result6 para Flores de
la Rivera, como la mejor herramienta descriptiva para demostrar la fragilidad del
argumento del cura, esto lo llevé a retroceder a donde Florencia resefia el nombramiento
del mayordomo en la persona de Jerénimo de Arrona, de ahi se desprende lo que podria ser

el primer problema de la indole que tratamos de explicar aqui, ya que menciona que el roce

309 AHCBSIL, Ratificacidn..., foj. 10v.
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de Arrona con el entonces cura fue por los privilegios que el primero se habia otorgado para
la fiesta de la Virgen.3!°

Después de ello discurre en como los ingresos de la fébrica espiritual eran
corroborados y sujetos a pesquisas por parte del obispado. No obstante, el argumento al que
se le dio méas peso fue a registrar los obsequios y prebendas de los obispos de Guadalajara
para con la Virgen, pues en ello se demostraba el resguardo que tenia esta con los prelados
de la capital neogallega, por ello, anexo a esta defensa encontramos que el capellan Del Rio
hizo un recuento de varias joyas y regalos dados por los diferentes obispos. Al parecer, el
conflicto no quedd ahi, ya que en 1757, Del Rio a peticion del obispo fray Francisco de San
Buenaventura Martinez de Tejada, hizo la narracion de todo lo hecho por los obispos en
favor de Nuestra Sefiora de San Juan, y en ella constantemente Del Rio hace la aclaracion
de que el Santuario estaba sujeto solamente al obispado.

Como lo mencionamos, en 1768 el obispo Rodriguez de Rivas ordend una
investigacion para hacer otro curato entre el de Lagos, Teocaltiche, y Jalostotitlan.®!! San
Juan de los Lagos se mostr6 como la opcién ideal. ;Por qué? Para eso tenemos que ver
varias aristas del hecho. Indudablemente los resultados de la investigacion fueron el
principal elemento a considerar. Los mismos iban en el sentido demogréfico y de ingresos
por emolumentos, aunado a la ubicacién geogréfica y su posicion como ayudantia de
parroquia era casi un hecho que se crearia el curato de San Juan de los Lagos; sin olvidar el
plus de contar con un nuevo Santuario mientras que el segundo santuario era optimo para

convertirse en parroquia.

310 1bid., foj. 2-4v.
311 Bjblioteca Publica del Estado de Jalisco (en adelante BPEJ), Archivo de la Real Audiencia de Guadalajara,
Ramo civil, Caja 298, exp. 3, prog. 4039, foj. 2v.
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No nos detendremos mucho en la informacion levantada, ya que la extension de la

misma mereceria un exhaustivo y posterior analisis,>!2

aunque debemos mencionar algunos
de los aspectos de ella. En primer lugar el encargado de hacerla fue Josep Mateo de
Arteaga, aquel que fue cura de Aguascalientes e intermediario en los pagos para la hechura
del colateral mayor del nuevo templo, en el momento de su comision ya formaba parte de la
curia catedralicia de Guadalajara. Basandonos en sus informes, el curato que se propuso
crear en San Juan iba a constar de 8 290 personas; en el pueblo de San Juan estaban
avecindadas 2326, es decir el 28% del total. Mientras que lo que quedaria del de
Jalostotitlan sumaban la cantidad de 10 842 personas. De la suma de los emolumentos de la
ayuda de parroquia de San Juan se determind que “por suerte ” le quedarian mas o menos al
afio al cura, la cantidad de 1148 pesos 7 reales y medio y tres granos. Al terminar las
entrevistas, a los curas de Lagos, Teocaltiche, Tepatitlan, Jalostotitlan y a Vicente Ferrer de
Cuellar capelldn mayor toda la informacion fue enviada y puesta a disposicién para que se
llegara a una determinacion.

El 17 de noviembre de 1768, el obispo envi6 a la Real Audiencia el documento, el 2
de diciembre fue revisado y autorizado por el presidente y los oidores.*® Finalmente, el 23
de Febrero de 1769, se oficializd la creacion del curato de San Juan de los Lagos, el
Santuario (segundo) llevaria ahora la denominacion de parroquia. Al parecer los roces entre
el Santuario y la parroquia de Jalostotitlan quedaban zanjados. El ganador del proceso y

convertido en nuevo parroco de San Juan fue Antonio Vallarta, la toma de posesion se hizo

312 para ver un poco mas las especificidades de las dirigencias para la creacion del curato ver: Martin Flores,
José, “23 de Febrero de 1769. La ereccidn de la parroquia”., en Ayer y hoy, No.6, abril 2013, pp. 51-62.
313 |bid., p.54. BPEJ, C.298. E. 3, p. 4038, foj. 6-9.
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el 11 de agosto, sin embargo; Vallarta no habia concluidos sus asuntos, llegé a San Juan
hasta finales de octubre.3

La Imagen de Nuestra Sefiora de San Juan, fue traslada hasta el 30 de noviembre de
1769, mientras tanto, el segundo Santuario fue escenario de la conjuncion de dos poderes,
el capellan mayor y el cura. (Es posible que el traslado de la Imagen haya sido
consecuencia directa de un conflicto entre estas dos autoridades? Es por de méas probable, y
mas si vemos como lo dijimos anteriormente, que los esfuerzos de recoleccion de limosha
iban destinados a terminar el colateral, pues podemos decir casi con toda seguridad que
Ferrer de Cuellar pensaria que la llegada del cura supusiera una problemaética para la
estructura de los capellanes del Santuario y de su autoridad. Lo anterior en funcién de que
en septiembre de ese afio solicito la autorizacion para el traslado de la Virgen, esto es, mas
de mes y medio antes de la llegada de Vallarta a tomar posesion como cura beneficiado.

No hubo en el transcurso de octubre a noviembre de 1769 algin problema entre
Vallarta y Ferrer de Cuellar, pero dos afios después, en 1771 si que los hubo, pues el
primero, al parecer no lograba tener claro cuéles eran las funciones y facultades del
capellan mayor, por lo tanto escribi6 al obispo en busqueda de “iluminar sus sombras”.3!°
Hizo cinco preguntas; las primeras dos estaban centradas en el comportamiento de los
capellanes ante las celebraciones eclesiasticas, pues en primer lugar se cuestiond si en la
celebracion del domingo de ramos, el capellan podia bendecir las palmas y salir en
procesion de la iglesia, en la otra pregunto si los capellanes debian ir revestidos a la
celebracion del corpus. Las tres restantes fueron relacionadas directamente con las

facultades en las labores cotidianas y las no tanto, pues en el tercer punto Vallarta expreso

314 Martin, “23...” p. 62.
315 AHCBSIL, Antonio Vallarta sobre las facultades del Capelldn Mayor del Santuario al Obispo, foj. 1.
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su duda sobre si estaban permitidas las celebraciones de misas de difuntos en el Santuario.
Esto no era solamente una cuestion de facultades y permisos, pues la fabrica espiritual era
el medio mas importante para el sostenimiento del cura y sus colaboradores, en la cuarta se
pueden divisar algunos roces pues el cura preguntd si era necesario que los sacerdotes
“peregrinos”, fueran reconocidos por el capellin mayor ain que ya hubieran sido
verificados por el cura, y especifica que si este Gltimo ya habia dado la anuencia, el primero
pudiera negarla. El quinto y ultimo punto era, tal vez, el més importante pues preguntaba si
el capellan tenia la facultad de bendecir imégenes y ornamentos, entendiendo dice, que
antes era dificil que llegara el cura de Jalostotitlan, pero que, “ahora ya [hay] cura propio y
vicario en este pueblo.”®'® EI conflicto de prerrogativas, como siempre, inundaba la
cotidianidad de la vida religiosa.

Las respuestas las dio el maestrescuela Manuel Coldn de Larreategui ya que el
obispado estaba en sede vacante, en lo concerniente a la procesion del domingo de ramos
contestd que se pueden hacer las procesiones, pero que estas no salieran de la iglesia,
pudiendo hacerlas en el cementerio. Sobre la vestimenta del corpus, dijo que debian vestir
como dictaban “la costumbre observada en esta capital y otros lugares del obispado.”3!’
Asimismo le aclaré que el Santuario era independiente del cura y por lo tanto, en él se
podian hacer las exequias y misas cantadas a difuntos. En el cuarto punto hubo un respaldo
al cura, pues sefial6 que él podia reconocer a los sacerdotes peregrinos y el capellan no
podia negarse a dicho permiso. Mientras que en la cuestion de la bendicion de iméagenes y
ornamentos, escribié que era un derecho privativo de la jurisdiccion episcopal, por tanto,

ningun sacerdote podia hacer dicha accion sin el permiso de este. Termina mandado una

316 |bid., foj. 1v-2
317 |bid., foj. 2.
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copia tanto a la parroquia como al Santuario para que se dieran enterados ambos. Antonio
Vallarta envio las preguntas en un tono que pareciera un tanto pasivo, pues escribe que su
escrito iba en el deseo de “evitar discordias y contiendas.”3'® Las que seguramente ya
habian sucedido pero no pasado a problemas méas graves.

Meses después de esta carta, la situacion explotd. Pues hay una segunda misiva de
Vallarta, con mucha menos cordialidad que la anterior. En esta ya no hay preguntas y es
mas bien una peticion para ponerle limites a la actitud de Vicente Ferrer de Cuellar. La
carta comienza con una demostracion de la disponibilidad por parte de Vallarta para
adaptarse a la situacion especial de convivir su jurisdiccion con un Santuario, pero
menciona que ante cualquier desacuerdo, el capellan mayor alude a las “justificadas
providencias del Ilustrisimo sefior Tejada,”!® mismas que dice, estan resguardadas en el
archivo de Santuario.

Antonio Vallarta comienza la narracion con un antecedente dénde el capellan
estableci6 que sus sirvientes y familia reciben de su mano la comunion, el cura aludiendo a
sus derechos les externd la obligacion de que deberian recibir la comunion por parte del
cura, a esto escribe “que efectivamente cumplieron con su obligacién no obstante la
oposicion que veian en el capellan.” 3% Lo anterior fue comentado seguramente como
considerarlo preludio a lo que después sucederia. El problema central fue que algunos dias
antes de celebrarse el jubileo de porciincula donde se ministraba a los hombres con
indulgencias y la remision de los pecados, al cura se le ocurrio ilustrar a los fieles por

medio de unos papeles para que guiaran la practica, por la concurrencia de fieles en el

318 1bid., foj. 2v-3.

319 AHAG, Gobierno, Parroquias, San Juan de los Lagos, De los problemas entre el cura Antonio Vallarta y el
capelldan Ferrer de Cuellar, foj. 1

320 |bid., foj. 1v.
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Santuario fueron y pegaron algunos en la puerta del mismo. De lo que pas6d despues,

Vallarta escribe:

[-..] que por tan ligero apego del papel en las puertas del Santuario, se figurara su
capellan mayor ultrajada su persona y violados los fueros de excepcién inmediatos

a laiglesia, pues solo en este concepto pudo mandar con violencia quitar las cedulas

de las puertas [...] 321

Y no quedd ahi, pues dice que termind “rompiéndola a sus manos, con tanto
escandalo de los feligreses, que todos lo mayor parte vacilantes.”®?? Los alegatos
consiguientes iban en la peticion de poner remedio, pues la situacién apremiaba para el
cura, puesto que para él, el capellan no obedecia los canones eclesiasticos y lo mas que
habia algunos adictos al capellan “le niegan (al cura) la obediencia y el respeto.”3? A pesar
de la creacion del curato de San Juan, y el traslado de la Imagen, los problemas de
jurisdiccion y facultades del Santuario no fueron zanjados, cambiaron los actores, pero no
el guion. Las cosas fueron diferentes, mas no radicalmente distintas, el cambio de la Virgen
a su nuevo Santuario se dio el 30 de noviembre de 1769, fue un acontecimiento muy

importante y coyuntural.

4.1.3.- ; Qué se queda y que se va? El cambio de hogar para Nuestra Sefiora

Como lo mencionamos someramente lineas arriba, el traslado se la Imagen al nuevo templo
se comenzo a fraguar a partir del decreto de ereccion del curato en San Juan de los Lagos,

aunque este fue en febrero, sin duda marcé la necesidad de que la imagen residiera lo mas

321 bid., foj. 1v-2.
22 |bid,, foj. 2.
323 |bid., foj. 2-2v.
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rapido posible en el magno edificio que se le habia construido. La primera y Unica peticion
real para hacer el cambio, la hizo Ferrer de Cuellar el 10 de septiembre de 1769,%*
escribiendo al obispo Diego Rodriguez Rivas. El capellan hizo la propuesta de que el
traslado se diera lugar el 30 de noviembre de ese afio. En la misma peticion anexo la
peticion de la licencia para vender “como trescientos marcos de plata.” El obispo contestd
de manera categorica “usted puede hacer la bendicion y la dedicacion de la Nueva Iglesia,
cuando le parezca conveniente.”®?® Ante la insistente invitacion del capellan para que él
dedicase el templo respondio, “yo no me atreveré a ir por ser el tiempo de frios [y] no estar
mi salud para sufrirlos.” 32

La necesidad por hacer el traslado por parte del capellan lo llevé a prescindir de la
presencia del obispo. Ademéas este ultimo no le permitié vender los marcos de plata,
pretendiendo hablar de ese punto después, pero suscribi6é que podia necesitar esa plata para
el nuevo templo. Entonces, antes del traslado de la Virgen, concretamente nueve dias antes,
se formaliz6 la licencia de bendicién y traslado por medio del maestrescuela Colon de
Larreategui y se prosiguid a hacer una lista de lo que se quedaria para las funciones de la
nueva parroquia. En fecha de 28 de noviembre se dio la particion.3?’

Basicamente se dej6 toda la estructura del templo como se tenia, “con sus vidrieras
y sus ventanas [...] y su colateral mayor en la misma conformacion con todas sus imagenes
asi de bulto como de lienzo, todo como estaba.”?® Ademas, se quedd el “altar del Santo
entierro con su Jesucristo de dos varas y sus dos cruces Yy sus aristas de madera pintadas,

también, un San Juan evangelista (patrono fundador del pueblo) vestidos de sotana [...] y

324 AHCBSIL, Peticion para trasladar la Imagen al nuevo Santuario, foj. 1.

325 1bid., foj. 1v.

326 |bidem.

327 AHCBSIL, Carpeta negra siglo XVIII, Licencia de traslado de la Virgen al nuevo Santuario, foj. 1.1v.
328 |bid., foj. 2
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un San Pedro de siete cuartas [...] un retablo de Nuestra Sefiora de Guadalupe, antiguo de
oro y color, con cuarto lienzos, el principal de tres varas.”3?® También se dejé una campana
para la parroquia, y se llevaron las otras tres para el nuevo Santuario.3%°

Evidentemente, casi la totalidad del tesoro de la Virgen se mudé junto con ella,
alhajas, piedras preciosas y prendas. Pero hubo algunas de estas que se quedaron, sobre
todo las que consideraban ya no servian para el ornamento del templo nuevo. Por ejemplo,
se dejé una corona y unos clavos de plata, pertenecientes a un cristo de la sacristia. Ademas
de aquellos utensilios para las labores eucaristicas, como los nueve marcos y medio de plata
de vinagreras y platillos. Se dejé poco mobiliario, como algunas cajoneras de sabino que se
quedaron en la sacristia, y un par de blandones de Bretafia.

Cerrado este tramite, se procedié al cambio, no contamos con alguna descripcion
fidedigna de lo ocurrido ese dia, pero la cercania a la fiesta decembrina y el acto en si
debieron de traer consigo la afluencia de muchos fieles. La Virgen, las joyas y las
campanas no fueron lo Unico que se trasladd del viejo al nuevo templo. En abril del afio
siguiente se pidio la licencia para trasladar algunos cadaveres que yacian en sepultura en el
cementerio o en el segundo Santuario. Asi el bachiller Fernando de Cuellar y Monroy en
nombre del capelldn mayor remite la peticion a la mitra de Guadalajara. En la peticién se
habla de dos tipos de traslado, el uno por justicia y el otro por gratitud. De justicia, sefialo,
se deben trasladar los huesos de Don Josep de Alcala y el de Dofia Catarina de la Mota
Padilla, de justicia pues, el cambio se establece por causa de testamento por haber dejado
“beneficiado al Santuario.” Por gratitud, los de Don Juan Martin del Campo, “quien dejo

consumido gran parte de su caudal en varias dotaciones utiles en la construccion del culto

329 |bid., foj. 2-2v.
330 |pidem.
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de la Santisima Virgen.”33! En este rubro se incluy6 a Don Juan del Rio y Don Fernando
Martinez de Alarcon quienes fueran capellanes del Santuario, a dofia Ana Gonzélez de
Ruvalcaba, y don Cristobal de Cuellar, padres del quien en ese momento fuera capellan
mayor, ademas se pidio el traslado de los restos de don Francisco del Rio los cuales ya
estaba en la bdveda bajo el camarin, pero se pretendian trasladar al presbiterio. La
autorizacion fue dada, para todos los traslados a excepcion para el de Francisco del Rio,
ademaés se establecio que Ferrer de Cuellar pudiera hacer las exequias pagando la cuota
correspondiente a la parroquia, por cada uno de estos servicios.33

La Imagen y sus principales bienhechores tenian un nuevo recinto, a partir de ello se
configurd un nuevo escenario para el desarrollo del culto, no limitandose solamente a los
limites de lo construido, con el nuevo Santuario existia, ahora un nuevo eje central para el
pueblo, no sélo en lo religioso y devocional. Vimos ya, los problemas facultativos entre la
parroquia y el Santuario, o mas alld, problematicas personales entre cada una de sus
autoridades, pero la aparicién de un nuevo escenario presentd otro tipo de conflictos,

algunos ya suscitados en el pasado y que se ven reeditados con mayores atenuantes.

331 AHCBSIL, Carpeta negra siglo XVIII, Traslado de caddveres al nuevo Santuario, foj. 1.
332 |bid., foj. 1v-2v.
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4.2.- EL NUEVO ESCENARIO PARA LA DEVOCION Y EL COMERCIO

4.2.1.- En la disputa por la plaza publica. Entre el comercio y la devocion.

Es algo incluso evidente, que cualquier actividad humana tiende a evolucionar, a veces
dicha evolucion viene acompafiada de grandes estancamientos o, en ocasiones, las pocas,
viene con retrocesos. Todo esta en un constante cambio, a veces perceptible solo en la
observacion de la larga duracion. El caso de la fiesta de Nuestra Sefiora de San Juan, no es
la excepcion, pues como ya vimos, celebré su primera funcién el 8 de diciembre de 1666,
por los afios siguientes vio incrementada su afluencia de fieles y provoco, no la aparicion
pero si el crecimiento del movimiento comercial. A decir verdad, y en una cuestion de
percepcidn, durante las menciones de la fiesta por parte de Francisco del Rio no se habla
mucho del aspecto comercial. Pero, esto no quiere decir que no estuviera presente, y claro
que lo estaba.

A raiz del avance de la construccidn las celebraciones religiosas en torno a Nuestra
Sefiora de San Juan sufrieron una modificacion espacial, en cuanto al sitio en el que se
desarrollaron. El incipiente comercio desarrollado desde las postrimerias del 1666 tenia
como espacio la plaza publica, a una cuadra de donde se encontraba el Santuario y por lo
tanto, los puestos comerciales que llegaban para la fiesta del 8 de diciembre no afectaban en
mayor grado a las celebraciones religiosas de aquel evento, pues la procesion se realizaba

en las calles aledafias a aquel Santuario y por el contorno de su cementerio y atrio.3%

333 pedro M. Marquez hace una descripcidn del 8 de diciembre de 1666. Desconocemos si Marquez recogid
esa descripcidn de algin documento, sin embargo; parece agregarle elementos presentes en su memoria de
las fiestas del 8 de diciembre realizadas a principios del siglo XX y que él vivid, dandole asi un caracter
romantico a la narracion. Ver: Marquez, Historia..., pp. 46-47.
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Existe constancia de que en 1751 se comenz0 a vivir una problematica en las fiestas
decembrinas; pues ahora el espacio de la plaza publica y su comercio contribuia — segun el
capellan Del Rio— a entorpecer la celebracion religiosa. Envueltos en estas problematicas
se realizaron varios despachos que debian ser juzgados por la autoridad civil, por lo tanto
fueron en momentos remitidas a las autoridades civiles de Santa Maria de los Lagos, y
después a la audiencia. El problema principal era el exceso de tiendas comerciales en la
plaza publica, de ahi se derivaron otras. Pues Del Rio sefial6 que estos no permitian el paso
de la procesion, y que ademas era peligroso pues, no se podian colocar las luminarias, y
limitaba el encendido de los fuegos el dia 8 de diciembre, por el temor que los puestos y
cocinas se incendiaran por cualquier chispa. Aunado a esto Del Rio exclam6 que el exceso
de tiendas y puestos provocaba un perjuicio para conseguir limosna de los fieles y ello
repercutiria en los avances para terminar el nuevo templo; y ademas argumentd que la
estrechez del camino dafiaba las ventas para los mismos comerciantes, pues ni ellos mismos
podian salir a atender su sitio.

La peticion de Del Rio era muy sencilla, pedia que la plaza fuera desembarazada,
que solo se le diera sito a los comerciantes en los lugares donde pudieran pegar a las casas y
que dejaran la via libre, tanto para los peregrinos como para el comercio. La disputa no
habré sido facil pues, Del Rio se vio forzado a defenderse de presuntas acusaciones en las
que se decia que él cobraba a los comerciantes para poder tener un sitio en la plaza. No
obstante, Del Rio gand la afrenta, pues tras la visita del fiscal se mando el 16 de septiembre
de 1758 que: “los puestos y tiendas se colocaran en lugar publico donde con facilidad

pudieran ser visitados. Que no ocupen el &mbito de la plaza donde se celebra la procesion y

141



queman los fuegos. Y que los demas puestos se repartan con inmediacion de la plaza.”33
Fue un triunfo de la celebracion espiritual ante la terrenal.

El proceso se volvié a tocar, después de que en 1774 estuvo presente en San Juan el
alcalde mayor de la Villa de Lagos don Francisco Javier de Arriola, y ahi “se vio luego
repetidamente interpelado por muchas personas para la asignacion del sitio en que deberia

establecer cada una su comercio.”%*® Ante ello:

[...] concedié en el mismo modo los términos que se le pedian para Cocinas,
Tiendas de lenceria y Puestos de otras innumerables especies, acodandose como fue
posible a la estrecha situacion del pueblo que es entre cerros sin competente
extension y procurando que la formacién de Cocinas, Puestos y Tiendas ni
impidiese el regular transito de las gentes y su facil comunicacion por todo el
pueblo, ni dificultase el pronto acuso de los ministros de justicia [...] De modo que
las Cocinas, quedaron como siempre en la Plaza que esta al frente de la iglesia y
Santuario de la milagrosisima [...] 3%

Este acomodo provocd una actitud positiva del alcalde, pues hizo hincapié en la
“necesidad de continuar el mismo estilo,” pues este no hubo “algun reclamo por parte del
Santuario o su capellan, ni se dijo perjudicado algun vecino o comerciante, ni se
experimentase ningun insulto de los que la memoria de aquel pueblo dice frecuentes en los
anteriores afios.”%" La distribucion hecha en 1774 se efectud los afios siguientes, pero en
1777 el capellan mayor Vicente Ferrer de Cuellar Ilevo los disposiciones que se habian
dado en 1758, y que pedia se cumplieran.

El conflicto espacial entre el Santuario y el comercio tuvo en ese 1777 una nueva

edicion. Para ese tiempo, la Virgen ya era resguardada en el nuevo templo, por lo tanto este

334 Archivo General de la Nacidn (en adelante AGN), Instituciones Coloniales, Real Hacienda, Alcabalas (004),
Volumen 105, foj. s/f.

335 |bid., foj. 23.

336 1bid., foj. 23v.

337 |bid., foj. 24-24v.
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ultimo ya figuraba como el centro de la celebracion religiosa. Ferrer de Cuellar mostro al
alcalde su preocupacion a que los problemas vividos en 1751 volvieran a acontecer mas
tarde que temprano, por lo tanto, llevé consigo las disposiciones ejecutadas en 1758 cuando
Del Rio fungia como capellan mayor. Por su parte, el alcalde referia que el estilo de
distribucion de los puestos no entorpecia para nada la labor de demostracion de fervor el 8
de diciembre. Por lo tanto, escribi6 a la Real Audiencia por medio de don Antonio Vedad.
La misiva tuvo como principal asunto, la peticion de que se respetara el estilo de acomodo
ya expresado, y para ello procurd demostrar que las disposiciones anteriores no se ajustaban
a la verdad, ademés que no eran suficientes para provocar la resolucion que provocaron, y
que de ellas no se ha tomado “las variadas circunstancias del tiempo.”3%

La reedicion de los problema de las tiendas, obedecia, de igual manera, a un
conflicto entre la jurisdiccidn civil, con la eclesiastica, pues el primero recibia los insumos
de lo pagado por los comerciantes, que llevaba a la obtencién de manera directa de dinero.
Mientras que el Santuario se veia favorecido por las limosnas, y en algunas ocasiones de la
renta del espacio para los arrimos, como vimos lineas atrds. Por lo tanto, ante la
importancia debida y lo que estaba en juego, el alcalde, via su representante, se dio a la
tarea de hacer algunas consideraciones, en las cuales planteaba demostrar la falta de justicia
ante las disposiciones de 1758, tomando los reclamos, que aquel entonces habia hecho Del
Rio y mostrando que no tenian razon de existir.

La primera fue la procesion, en la que destaca los terrenos contiguos que pertenecen
al Santuario, entonces dice que, entre el Santuario y la plaza hay un terreno cuyas
dimensiones le hacen darle el calificativo de “competente,” mismo que se le daba uso de

cementerio y que estaba divido con la plaza por estar este en alto, aunque no habia muro.

338 |bid., foj. 24v.

143



También mencion6 otro terreno justamente del lado contrario, en el que dice se forma muy
bien una plazuela. ;A que iba con esto? Pues el interés del alcalde era exponer que ese
espacio, por formar parte del Santuario, quedaba sin comercio, y bien podia utilizarse para
hacer la procesion. La cual describe como: “donde se forme la procesion saliendo por una
puerta de la iglesia y prolongandose (para entrar por la otra) por los dichos terrenos, que
comprenden cuanto ella puedan andar si estimase privada.”**® Con respecto a la colocacion
de las luminarias es categorico, pues dice que en dichos terrenos tiene la capacidad para que
sean puestas ahi. Ademas dice, que siempre se han prendido los fuegos a las afueras del
pueblo, generalmente en un cerro, y que por eso, no se necesita que esté limpia la plaza de
las tiendas de comercio, y en el caso de que el deseo fuera hacerlo dentro de la plaza
publica pues que se hiciera en el cementerio a un costado del templo. El alegato subi6 de
nivel cuando el alcalde menciona que las plazas son publicas y que estas no se hicieron con
el fin de hermosear los pueblos, pues el fin principal de las plazas es el intercambio
comercial. Se despide arguyendo que “la situacion es de derecho del publico a la plaza, y al
aumento del comercio y al celo de los insultos.”34

Estamos hablando que de un reclamo a otro existia un lapso de veintiséis afos;
probleméticas que se reeditan, y que nos atrevemos a decir que estan vigentes en el
presente. El conflicto representaba la defensa de cada uno de los intereses. En ese caso, las
resoluciones suelen ser rebasadas aun estuvieran con vigencia. Lo anterior denota, a nuestro
parecer, dos cosas, la primera la revaloracion de un espacio a partir de la muda del Imagen
a un monumental Santuario. Después, nos permite observar que existe para la mitad del

siglo XVIII un gran movimiento comercial para la fiesta del 8 de diciembre. Por ello nos

339 |bid., foj. 25
340 |bid., foj. 27
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preguntamos, ¢Qué papel jugd el comercio en la obra del nuevo Santuario? o ¢jugo algun
papel la construccion del nuevo templo en la detonacion del comercio en el pueblo? ante
esto, no podemos establecer claramente que tanto influyé uno u otro, existen muchos
factores exdgenos a la advocacién que pueden explicar de mejor manera la explosion
comercial para mediados del siglo XVIII. Debemos sumarle a esto, desde luego, que la
magna construccion que se desarrollo entre 1732 y 1769 constituyd un imén para la llegada
de trabajadores, proveedores y también el crecimiento en la afluencia de fieles.
Desarrollandose muy probablemente una gran cantidad de movilidad de personas, es decir,
la feria no nacio a partir de la construccion, pero si se vio mayormente expuesta a la llegada
de mas celebrantes durante la etapa constructiva. Se trataba de una simbiosis no planeada.

Evidentemente, la influencia principal fue que el motivo de la fiesta (la Virgen),
tuviera su recinto ya dentro de la plaza principal, esto promovia un mayor escenario para el
intercambio mercantil. Mayor en espacio, claro. Prueba de ello es lo que acabamos de
describir, pues la plaza publica adquirio para la segunda mitad del siglo XVIII un valor
comercial importantisimo, tanto asi que en 1758, los comerciantes preferian pagar una
cantidad alta para que sus puestos se quedaran en la plaza y no fueran trasladados a las
calles aledafias.3*

También es evidente que existia en ese tiempo una gran falta de prevision ante la
llegada de fieles, pero sobre todo ante la aparicion de los comerciantes. Seria banalidad
decir que nuestro objeto de estudio (el tercer Santuario) fue la fuente principal del
crecimiento de la feria del 8 de diciembre, a decir verdad, tuvieron méas peso las
transformaciones sucedidas en el marco general de la Nueva Esparia, o iria mas alla, dentro

de la monarquia hispanica. EI nuevo Santuario proveyd un nuevo espacio, pero las

341|pid., foj. 26-26v.
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instituciones, la rigidez legal para convertir a San Juan de los Lagos en el principal

escenario mercantil de tierra adentro.

4.2.2.- La feria mercantil del 8 de diciembre en San Juan de los Lagos.

Uno de los elementos que explican el por qué San Juan fue el escenario comercial idoneo
para el establecimiento de la feria, fue el mismo que no respondimos acerca de por qué San
Juan fue el pueblo idoneo para desarrollar un culto mariano. Estamos hablando de la
ubicacion geogréafica. La Virgen de San Juan, constituia las funciones de una Virgen de
frontera, una advocacion del septentrion. Y estas mismas apreciaciones quedarian para
describir la feria, pues estaba en un punto central para la llegada de mercancias. Pues de ahi
se podia partir hacia las zonas mineras del norte, ademas se encuentra muy cerca de El
Bajio y de la ciudad de Guadalajara. La centralidad mostrada por el pueblo de San Juan,
aunado a la advocacién mariana fueron los elementos primarios para permitir el comercio
en el lugar.

No quiero decir, que para antes del siglo XVIII el comercio en la fiesta decembrina
era insipido. Pero si, que no era lo que posteriormente fue. ;Qué paso entonces? Pues si
buscamos respuestas a un nivel mayor debemos decir que los cambios en politica comercial
promovidos por la metropoli afectaron positivamente a la fiesta de San Juan. El primero
fue el rompimiento del monopolio de la salida de mercancias de la peninsula. La politica de
promover los intereses peninsulares antes de los de los espafioles venidos a América, habia

restringido el comercio por flotas desde Sevilla, a partir del siglo XVI1I1 ese beneficio le fue
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dado a Cédiz.3*? Asimismo el Decreto de Libre Comercio de 1778, suprimi6 el sistema de
flotas, asi habia un comercio ultramarino més activo. Esto proveyd un mayor ejercicio
comercial para con los virreinatos americanos. Lo que provocd que los comerciantes
novohispanos tuvieran mayores ganancias que los peninsulares.3*

Los monopolios comerciales establecidos por las politicas peninsulares habian
provocado en Nueva Espafia una centralidad mercantil, el repartimiento de mercancias a los
territorios interiores llevaban casi siempre como origen la capital virreinal. Sumado a la
apertura peninsular, llegd también un comercio mas activo desde el pacifico con el arribo
mas constante de flotas provenientes de Asia. Antes que esto, se habian dado los
nacimientos de las ferias costeras novohispanas, especialmente la de Xalapa y Acapulco, la
primera recibia los productos traidos del viejo continente, mientras que la segunda los
orientales. Derivado de estas surgi6 la necesidad de otras méas que sirvieran como punto de
encuentro y reparticion para la circulacion de mercancias en el interior de la Nueva
Espafia. El transito de los productos llevaba generalmente la ruta: ferias costeras- centro del
virreinato (México y Puebla)- ferias interiores. En este escenario, las ferias de San Juan y
de Saltillo tomaron mas fuerza.®** La supresion del sistema de flotas termind por reducir la
utilidad de las ferias costeras, pues de un momento a otro no se vieron tan necesarias como
antes.

Poco a poco las ferias interiores comenzaron a tener mayor relevancia que las
costeras, pues las primeras contaban no solo con las importaciones, pues también proveian
escenarios propicios para el comercio regional, lo que las convirtio en las principales

armadoras del abastecimiento interno. La efectividad demostrada por estas ferias provoco el

342 Brading, David, Mineros y comerciantes en el México borbdnico (1763-1810), FCE, México, 1997, p. 137.
343 Ibidem.
344 Ccarrera Stampa, Manuel, “Las ferias novohispanas” en Historia Mexicana, vol. Il, nim.3, 1953, p. 321-
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fortalecimiento de los comerciantes regionales, mismos que empezaron a hacerle frente al
monopolio regulador del Consulado de Comercio de la ciudad de México, que para finales
del siglo XV1I1 ya era més que evidente. Sumado a la anterior encontramos las ordenanzas
del Virrey segundo conde de Revillagigedo, que entre otras cosas proponia una serie de
regulaciones para facilitar el comercio virreinal.

La respuesta retadora del Consulado de México ante el decreto de libre comercio
llevo al virrey a promover una investigacion del comercio novohispano. Dentro de esta se
concluyé que las actividades comerciales se habian triplicado y que el Consulado se regia
por intereses personalistas, y que el Unico afan de éste era encarecer los precios y mantener
las restricciones no fiscales para las importaciones. La respuesta ante el crecido poder del
gremio de comerciantes de la capital, el virrey arranco el proceso para la ereccion de dos
Consulados regionales, mismo que se establecieron en Veracruz y Guadalajara.>*> Ambas
erecciones llevaban como principal consigna el fortalecer el comercio y desarrollar sus
regiones.

El Consulado de Veracruz, permitié a los comerciantes de aquel sitio evitarse el
pase por México y en negociar sus licencias y enseres directamente con las provincias.®* El
de Guadalajara fue erigido en 1795,37 promovi6 la union entre los comerciantes del
septentrion y el control oligopdlico del comercio. Lo que hizo, sin duda, de su principal
representacion a la feria de San Juan.

La aparicion del Consulado de Guadalajara otorgd a los comerciantes de su region

la capacidad de autorregularse. Esto afectdo de manera positiva en la festividad decembrina

345 Lépez Padilla, Omar, La feria del 8 de diciembre en San Juan de los Lagos. 1792-1810, Acento editores,
México, 2012, pp. 72-84.

346 Brading, Mineros..., p. 165.

34Nufiez Martinez, Patricia (estudio preliminar), Real Cedula de Ereccién del Consulado de Guadalajara
(edicion facsimilar), CAmara de comercio de Guadalajara-El Colegio de Jalisco, México, 1993.

148



de San Juan. El gremio de Guadalajara promovi6 dos afios después una regulacion efectiva

y favorable para el gran escenario comercial de San Juan de los Lagos.

4.2.2.1.- Feria libre de alcabala y la imaginada infraestructura comercial.

Al iniciar la Gltima década de del siglo XVIII, la feria de San Juan de los Lagos recibi6 al
visitador José Menéndez Valdés.®>*® Habia sido enviado por toda la intendencia de
Guadalajara con el fin de realizar una relacion de lo visto y precisamente lleg6 para visitar

la feria del 8 de diciembre de 1792, a la cual describi6:

Rinde la alcabala de 14 a 16 000 pesos, y ciertamente se aumentaria todo si esta
feria se pusiese bajo un buen arreglo formado por fundaciones cémodas y seguras
contra robos, incendios y averios que el dia se hallan expuestos tantos intereses, y
que merecen atencion del gobierno. 34

El consejo de Menéndez fue recibido pues en 1794 el virrey Revillagigedo a través del

fiscal de la real hacienda extendid seis peticiones muy concretas al rey:

1) La relevacion absoluta de la alcabala en todo lo que se compre y venda en la feria de
San Juan de los Lagos durante quince dias y tres para sacar de ahi todo lo que se
hubiese introducido.

2) Que entre tanto que V.M. resuelva no se haga novedad en la exaccion y continle todo
en forma y método actual, con arreglo a la tarifa inclusa en el expresado testimonio.

3) Que los efectos que alli se compren, paguen cuando saquen a las partes a donde se
introduzcan y se den por comiso si fuesen sin guia del receptor de Lagos, exceptuando
solo los retazos de corto valor o cosas semejantes, que la pobre gente comprare para su
consumo Y el de sus familias.

348 Menéndez Valdés, José, Descripcion y Censo General de la Intendencia de Guadalajara, 1789-1793,
Gobierno de Jalisco, México, 1980.
349 Menéndez, Descripcion..., p. 109.
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4) Que de esta contribucion de alcabala se eximan los mercaderes que habiendo llevados
sus fardos o géneros a la feria los volvieren a los lugares donde los sacaron jurando ser
los mismos o parte de ello y no haberlos comerciales.

5) Que se consultase también a V.M. la obra para la casa de la Aduana y tiendas de firme
paraje que indico el teniente coronel de ingenieros Don Miguel de Constanzé en su
informe, que al frente de la puerta lateral del Santuario que mira al oriente.

6) Que con este objeto se aplique desde ahora por V.M. el producto de la iguala o tarifa y
con destino de él, se continlle pagando por todo el tiempo que fuere menester para el
reintegro del costo de las obras, formandose ante nuevo célculo y concluido se quite
absolutamente la tarifa y cese el arbitrio de los tres y dos reales que estan exigiéndose;
pues para lo sucesivo bastara el importe de renta o alquiler de las tiendas (que debera
ser moderado para los reparos gque se ofrezcan, construccion de puentes y demas obras
que faciliten el transito de los caminos inmediatos.*®°

Remata la peticion diciendo que esta feria de San Juan es muy conocida hasta en
Cadiz, pues era considerada el resorte del comercio de la Nueva Espafia, ya que se remitian
“[...] barcos enteros con la mira y esperanza de sus despachos en Veracruz a los que bajan
a emplear para Lagos (feria de San Juan), por lo que no es este un objeto indiferente, sino
de mucha influencia que merece la mayor atencion y proteccion.”3! El asunto fue discutido
el 11 de agosto de 1796, el resultado de las discusiones fue enviado al rey, el cual el 22 de
noviembre de 1797 expidié una Cédula Real en la que contestaba las peticiones en cuatro
puntos esenciales.

En el primer punto resolvié conceder “a la Villa de San Juan de los Lagos el
privilegio de que pueda celebrar una feria anual perpetua, enteramente franca y libre de
alcabala, arbitrio y peaje,” 32 por los quince dias y otros tres para sacar todo. En el segundo
establecio primordialmente que se debian construir 100 cajones que debian de servir como
tiendas los cuales debian ser costeados por el Consulado de Guadalajara; el precio de estos
habia sido establecido por el ingeniero Costanz0 y era de 33 300 pesos, mientras que el

gremio de Guadalajara obtendria la renta de los cajones, que no debia exceder el 5% de lo

350 AGI, Guadalajara, 245, foj. s/f.
31 bid., foj. s/f.
352 santoscoy, Historia..., p.243.
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invertido. En tercer punto establecié que la Aduana también debia de salir de la congrua del
Consulado. Ademas, establecio que ésta debia tener un almacén regular, una pieza para
despacho y dos mas para el acomodo del administrador. Por ultimo aprobd el proyecto de
Costanzo, el cual habia sido disefiado en 1792 (Fig.4.1).

También dio el poder al virrey de cobrar cualquier tipo de imposicion fiscal para la
construccion de puentes y reparacion de caminos. Tal como habia sucedido en el camino
Veracruz-Xalapa-Orizaba-Querétaro.>®® Las regulaciones fiscales no tuvieron la efectividad
deseada, pues en 1801 existieron problemas, pues los comerciantes del Consulado de
México evitaban a partir de una artimafia fiscal el pago de alcabala tanto en la llegada de
los productos en Veracruz, ni tampoco a la entrada de México, asunto que Ilego hasta el
Consejo de Indias.>®** Pero dejemos el tema de las regulaciones, y centrémonos en la
infraestructura.

La creacion de infraestructura para feria no nace especificamente derivada de las
prebendas reales de 1797, pero si se volvieron una prioridad desde éstas. Debemos
remontarnos hasta los afios de la construccion del tercer Santuario para encontrar el primer
esbozo de una edificacion para fines de la fiesta decembrina. Hablamos del mesén de la
Virgen, destinado a servir de hospederia. Es verdad que esto no tenia nada que ver con el
comercio, a no ser porque la peticion del Santuario para construir el mesén vinera
acompariado por la idea de construir los portales en la casa de los capellanes, todo esto ya
en 1775, por lo tanto, la casa de los capellanes se encontraba en la plaza publica. Para

construir los portales el obispado libré 5 200 pesos de las rentas de los capellanes, con la

33 |bidem.

354 AGI, Guadalajara, 247, foj. s/f. Lépez, La feria..., pp. 74-76.

355 AHAG, Gobierno, Parroquias, San Juan de los Lagos, caja 1, exp. s/n, Peticidn para construir mesén y
portales, foj. 1.
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condicion de que de la renta de los portales se les pagara a los capellanes, y lo sobrante se
fuera al Santuario.®®® L meson, mas los portales, impactaban directamente en la afluencia
no solo de feligreses, sino, de comerciantes. A final de cuentas el espacio del portal siempre
ha tenido un uso comercial, en tanto que el mesén, como infraestructura de hospederia
brindaba el espacio necesario para el arriero.

Volvamos a las disposiciones de 1797, pues en vista de los conflictos anteriores por
el espacio era necesario ejecutar el proyecto de los 100 cajones de Costanz6 para la
organizacion de la nueva feria, pero la evidencia nos muestra que éste no se ejecutd, pues
en abril de 1802 ya existia otro proyecto (fig. 4.2 y 4.3.), no obstante no existe constancia
del inicio o conclusion de este nuevo plan. Quizé la construccion de las tiendas sufrié la
misma suerte que la obra del puente grande, que tras sufrir varios momentos de atrasos, no
se logré terminar tras el estallido de la guerra de independencia.®” El conflicto armado
igualmente dificultd la observancia de la evolucion constante en materia comercial de la
feria.

No obstante, sin duda, el Santuario se constituyé como el edificio de referencia ante
la decision de proveer a la feria de su infraestructura comercial, y que, aunque ésta quedara
solo en el imaginario, figuré en los contornos del Santuario, y ahi se vio reflejado el
comercio en su maximo esplendor. Muestra de ello fue el proyecto pospuesto e inacabado
de los cajones para las tiendas que iban a ser levantados justo enfrente de la puerta lateral
del templo.

La plaza fungio por muchos afios como el escenario de intercambio comercial, y el

Santuario se convirtio en el iman de los fieles o también podriamos llamarlos, los

356 |bid. foj. 3v.
357 Lépez, La feria..., pp. 137-143.
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compradores y/o vendedores. El milagro llevo al culto, el culto llevo a la fiesta, la fiesta

llevé a la feria. Figuras diferentes y distantes, pero inexistentes las unas sin las otras.

AGN, proyecto de Constanz6 1792.

Fig. 4.3. AGN, proyecto-18021
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CONCLUSIONES

Existen muchas conclusiones a las que esta investigacion llegd. Muchas de ellas ya han
sido enunciadas en la redaccion de los apartados correspondientes, sin embargo; en estos
parrafos hablaremos de aquellas a las que hemos llegado de manera general. En un primer
momento nos hemos dado cuenta que la construccidn del tercer Santuario para Nuestra
Sefiora de San Juan no fue una idea que viniera por generacion espontanea. Sino un cimulo
de aspectos que algunos de forma directa y otros tantos més indirectamente, encaminaron a
la realizacion de la obra. En primer lugar, estamos hablando de un movimiento constructivo
a raiz de una renovacion espiritual de la iglesia ante la cultura barroca y la implementacion
de los canones tridentinos. La construccion del Santuario de San Juan obedecid a todo un
movimiento constructivo novohispano dénde se vieron levantadas grandes parroquias que
hoy vemos.

Yéndonos a las peculiaridades de nuestro objeto de estudio, percibimos que el culto
de Virgen de San Juan no sélo sobrevivio a la segunda mitad del siglo XVII pues, sin duda
vio para esos afios el crecimiento de su influencia devocional. Lo que en conjunto con la
celebracion de la fiesta de la Inmaculada Concepcidn vio aumento en la llegada de fieles
devotos. Lo cual ocasioné la necesidad de mayor espacio para la celebracion religiosa. Al
hacer esta investigacion nos dimos cuenta de la cantidad de tdpicos que eran necesarios
resolver para lograr una magna obra. La captacion de recursos era primordial, pero aunado
a esto, la administracion de la obra representaba todo un reto, pues estaba vinculada a la
negociacion de los materiales, ademas de la idea de lidiar con la gran cantidad de peones,

canteros y demas operarios.
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La llegada de Francisco del Rio a la capellania mayor del Santuario (1724), el arribo
del Dr. Nicolas Carlos Gomez de Cervantes al obispado de Guadalajara (1726), y la
consagracion del nuevo templo para la Virgen de Zapopan (1730), fueron circunstancias
fundamentales para que el proyecto detonase. La anuencia del obispo y el esfuerzo de Del
Rio permitieron subsanar los problemas principales ante la construccion, como lo fue la
adquisicién primaria de los terrenos y sobre todo la llegada de recursos para continuar con
la obra.

La evidencia nos mostré un Santuario con una captacion de limosnas no aptas para
sustentar una obra de tal magnitud. No obstante, el capellan buscé y cont6 con el apoyo de
los devotos mas importantes, entre los que destacaron mineros, hacendados y algunos
comerciantes, asi como el auxilié especifico de su familia, en especial de su hermana
Mariana del Rio que en su afortunada posicion como esposa de Antonio Anselmo de Quijas
y Escalante tuvo oportunidad de apoyar los empefios en la obra de su hermano. El capellan
se respaldé en los mayordomos de la fiesta del 8 de diciembre, pues estos eran elegidos por
el mismo capellan y fueron generalmente personajes de la elite de ciudades como
Zacatecas, Guanajuato, San Luis Potosi, y México entre otras. Por lo tanto la mayor parte
de los recursos provino por este medio. Durante la primera etapa de la obra, el capellan
optd por la venta de joyas que no estaban del todo funcionales, para sumarla a los caudales
de la construccion.

La mitra de Guadalajara a través de sus obispos jugd un papel importante para la
continuidad de la obra. Pues el menor apoyo era la disposicion de otorgar licencias para
resolver las problematicas. O incluso el otorgar recursos de su peculio como los casos de
Gomez de Cervantes, y el de fray Francisco de San Buenaventura. Sin duda, la capacidad

principal de Del Rio fue la intermediacion entre los diferentes obispos de Guadalajara y la
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obra. También observamos que aquel elemento de propaganda y expansion devocional que
fue la Virgen peregrina, para los afios de la construccion se volvio una practica recaudatoria
a destacar, especialmente en sus viajes a las zonas mineras. Que aunque no representaba
una gran suma de capital para la construccion, figuré entre las estrategias utilizadas.

Dentro del universo de la construccion llegamos igualmente a varias conclusiones,
pues observamos que los gastos en materiales y operarios fueron parecidos, sin variaciones
significativas. El asunto de los materiales no resulté un reto mayudsculo, pues casi en su
totalidad era comprado a particulares, aunque se establecieron métodos para causar algin
ahorro en el gasto de la obra, pues, el Santuario hizo uso de carretas tiradas por los
animales que en algun momento fueron comprados o donados para Nuestra Sefiora, esta
ultima no pudo competir en cantidad de carretas con los varios proveedores de cantera que
tenia la obra, pero si amortiguaba, por lo menos un poco, el gasto en ese material. Para
desarrollar esta actividad el Del Rio contratd a barreteros, dedicados a la saca de cantera.
En este tenor, la muerte del maestro mayor Juan Rodriguez de Estrada (1760) no provoco
una sacudida ni cambio ni retraso, pues esta fue superada de manera efectiva para el
beneficio de la obra, lo que habla de una eficiente administracién de recursos tanto
econdmicos, materiales y humanos.

Hacia la conclusion del templo muri6 el capellan Del Rio, acontecimiento
coyuntural hasta para los registros documentales, su falta demostrd la importancia tenida
para la continuidad de la fabrica, pues ésta se retraso.

Tras la llegada de Vicente Ferrer de Cuellar (1767) comenzé una nueva etapa, pues
dos afios después (1769) realizé el traslado de la Imagen a su nuevo y magno Santuario.
Todo esto en el marco de la ereccion del nuevo curato de San Juan de los Lagos y en el

culmen de un conflicto por la independencia jurisdiccional del Santuario, y también el

156



comienzo de un problema, entre el recién nombrado cura de San Juan y el capellan Ferrer
de Cuellar. Otra problemaética reeditada fue el conflicto con los puestos que se asentaban en
la plaza para la feria del 8 de diciembre, pues un tanto derivado del cambio de paradigma
urbanistico-espacial tras el inicio de la construccion del Santuario en los contornos de la
plaza publica, la celebracion religiosa se vio desde por lo menos 1751 enfrentada ante el
movimiento comercial, méas claramente, en disputa por el espacio.

Obviamente tras el cambio de la Imagen la problematica vuelve a los planos de las
autoridades civiles. Rehabilitado en 1777 el conflicto espacial demuestra el crecimiento del
movimiento mercantil para la fiesta religiosa de la Inmaculada Concepcién, el nuevo
Santuario no lo origind, pero trasladd la celebracion religiosa y la mercantil al mismo
espacio, la plaza publica.

La desorganizada fiesta, se habia convertido en una feria. Ante los cambios de
politica comercial en las ultimas décadas del siglo XVIII, las regulaciones para ésta no
tardaron en llegar. Pues tras la promulgacion del rey en la Cédula Real de 1797, la feria
veia en papel una serie de disposiciones que facilitarian su celebracion anual con mayor
eficacia, sin embargo; lo esperado no fue lo recibido, pues una serie de inconvenientes
provocé que no se desarrollara la infraestructura comercial esperada, obviamente
proyectada a los contornos del Santuario. La guerra de independencia truncé la evolucion
ascendente de la feria decembrina de San Juan de los Lagos.

Tanto la carestia de espacio que llevo a la construccion del tercer Santuario, como
los conflictos comerciales mencionados, pueden observarse ain vigentes, pues la evolucion
misma del culto, la practica religiosa y la comercial han seguido su curso. Mientras tanto,
el monumental templo se sigue alzando entre la devocion y el comercio en la cuadra

poniente de la plaza principal de San Juan de los Lagos.
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Nombres de los operarios de la obra (1744-1765)

El maestro mayor Juan Rodriguez de Estrada

El maestro Juan Antonio
Miguel Rodriguez

Juan Pedro

Miguel Giménez

Gregorio Basquez Queretano
Juan Gregorio de Estrada
Leon de Estrada

Ledn Garcia

Joseph Cruz

Antonio Cornejo

Joseph Manuel Secundino
Marcos Gabriel

Pedro de Bargas
Geronimo Ruiz (barretero)
Antonio Ermenegildo
Calixto Basquez

Cristoval Garcia

Joseph Antonio Rodriguez
Juan Faustino

Juan Manuel (bueyero)
Manuel Salvador (cantero)
Manuel Ramirez (barretero)
Lucas de Avila

Sebastian Fabian

Diego Joaquin Estrada
Don Cayetano de Ibarra
Anastasio de la Cruz
Gregorio Bazquéz (Arriero)
Sebastidn Antonio
Juan Francisco
Marcelo Gimeénez
Juan Maria Francisco
Agustin de Sandoval
Mateo Mauricio
Luis de Santiago
Alejandro Mejia
Francisco Basquez (Arriero)
Francisco Xavier Garcia
Juan Faustino
Bernabé Maria
Antonio Ramirez
Juan Rodriguez (hijo del maestro)
Lucas Miguel (cantero)
Juan Pablo (arriero)
Joseph Eligio (cantero)
Juan Agustin (cantero)
Lorenzo Ygenio (cantero)
Juan de Silba (cantero)

Agustin Bernardo
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Domingo Ignacio
Salvador de la Cruz
Manuel de Ibarra

Joseph Sainos

Joseph Manuel Rodriguez (arriero)

Joseph Ruiz

Andrés Moran

Miguel Lorenzo

Thomas Antonio
Leonardo Lopez

Ignacio Noyola

Joachin Rodriguez
Manuel Carpio

Joseph Bernardo (herrero)
Juan Miguel de Estrada
Francisco Ibarra (cuchara)
Joseph Garcia

Joachim Marquez (bueyero)
Francisco Gonzalez
Joseph Bazquez.

Juan Ruiz (barretero)
Joseph Ruiz (barretero)
Miguel Cofradia (barretero)
Antonio Pérez

Miguel Lopez

Basilio de la Cruz

Juan Cayetano

Joseph Bernardo (barretero)

Diego de Quezada

Miguel Galindo

Dn. Manuel Jacinto Guerra
Francisco Paredes

Pablo Junida

Arrieros de canteria:
Antonio Saldafia

Dfia. Gertrudis Padilla
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ANEXO I

Anexo fotografico.

Detalle cép]tel, é-rq‘uitrabe y
friso. Fachada puerta lateral sur.

Cimborro o Clpula mayor.

Detalle capitel, arquitrabe y friso. Fachada principal. Muro exterior en silleria de cantera.
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Talla conmemorativa del inicio de la obra en
1732.

Detalles de las bovedas al interior

Talla conmemorativa del traslado de la Imagen

1769.
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Interior con presbiterio al fondo. Principios del s. XX.

San Juan en una feria de diciembre de inicios del s.XX
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Anexo 111358

Graficas complementarias

Gasto en la obra (1737) GASTO DE LA OBRA (1755)
Gastos Operarios Herrero
Canteros 6% 24% Ca;;t:/ros I 1%
(]
18% Salario
operari
os
45%
Materi
Materiales les
52% 32%
Gasto de laobra (1745)  Gastos GASTOS DE LA OBRA (1759)
va:)r;/?s Canteros Salario
28% operari
) os
Salarios Material 22%
de e.z
operario 47%
S
53%
S
50%
GASTOS DE LA OBRA (1742) Madera GASTOS DE LA OBRA (1763)
Canteros 9 Cantero Salario
2% s .
Herrero operarios
. Salario
Materia Operari Puesta del
0 51% cuerpo deI
colateral ateriales
0,
8% 47%

358 Fyente de todas las gréaficas en este anexo: AHCBSIL, Libro de gastos de la obra, foj. s/f.
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GASTO EN MATERIALES POR TIPO
(1737)
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GASTOS EN MATERIALES POR TIPO
(1755)

I 32%
P 28.25%
e 10.25%

B 4.25%

I 1.22%

| 0.59%

I 1.12%

B 4.20%

<,
@4,4
s
RA

GASTO EN MATERIALIEC§I POR TIPO (1763)

8%
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