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I NTRODUCCION

La lente identitaria fija la foto,
toma lo inevitablemente provisional por definitivo
lo temporal por eterno, lo contingente por nec@sér.]
No capta ni de donde viene ni a donde va esoa@parkce «idéntico» o identificador.
Ignora que siempre procede de algo diferente ynsamina a algo diferente,
en intercambio incesante con otros.
PEDRO GOMEZ, LAS ILUSIONES DE LA‘IDENTIDAD ...

Desde hace mas de treinta afios diversos grupageimal han arribado constantemente
a Nuevo Leon. Sin embargo, su notable crecimiemtceleArea Metropolitana de
Monterrey (AMM) durante los ultimos quince afios,itduido enormemente para que
su estancia en la ciudad se perciba como un heamtiente y novedoso para una
sociedad regional que, incluso hasta hace pocoyabga o negaba su presencia en la
zona! Pero su creciente nimero en el AMM los ha conderpaulatinamente en
protagonistas de los medios de comunicacion locakissomo en sujetos de estudio de
académicos y en destinatarios de atencion ingtitati De esta manera, los indigenas
en Monterrey han dejado de pasar “inadvertidogngdmente se empieza a reconocer,
no sin estereotipos, el lugar que ocupan en laadiud pesar de que algunos de ellos

intentan lo contrario, pasar desapercibidos.

I.1. Planteamiento del problema

Entre 1999 y 2002 mi labor académica se dirigidichat tema de la migracion de
indigenas en el AMM al integrarme a un equipo destigacion en el Centro Regional
Nuevo Leon del Instituto Nacional de Antropologildistoria (INAH). Hasta ese ultimo
afo nuestro trabajo se habia enfocado a la exp&riamgratoria y reproduccion étnica
de mixtecos y otomies, quienes se han concentrasdiadeos residenciales colectivos

en diferentes barrios urbanos marginales de laadiug cuyas ocupaciones laborales

! Resulta relevante que una funcionaria publica delicipio de San Pedro Garza Garcia, al cuestiorsatiee la
ubicacion de indigenas y aun frente a la informa@sétadistica sobre la poblacion indigena del estiedNuevo
Leon, afirmaba que no habia indigenas en su mumioigle ser asi estos “ya se fueron”; lo cual esqiva no sélo
como una postura de real ignorancia sobre la pcesee indigenas en la ciudad, sino también consopastura de
negacion sobre la posibilidad de su presencia. @Gaacion personal de Olimpia Farfan e Ismael Fataan



también se concentran en el comercio ambulantesdsaio bajos niveles de educacion

formal.

En ambos casos concluimos que su tipo de asentmmén la ciudad fue
resultado, entre otros factores sociopoliticosséitircionales, de sus propios procesos
migratorios, los cuales han desarrollado en tornnaemigracion de tipo familiar y de
relaciones de apoyo entre miembros originarios de umisma comunidad
respectivamente, lo cual también les permitié lafigoracion de espacios sociales de
vecindad contigua e interaccion cotidiana de retas solidarias, donde habilitan y
adaptan algunos emblemas culturales de su progucitin étnico-local. Ante esto,
consideramos que este tipo de asentamiento, tantesuecomposicion, formas de
organizacién social, actividades laborales y peastisociales y culturales, favorece la
preservacion de la identidad étnica de estos mtiggaindigenas aun entre las nuevas

generaciones nacidas en la ciudad (Farfan, Cagtiflernandez, 2003).

Pero como parte de la reflexion sobre su reprodaccultural en la ciudad,
también consideramos pertinente abordar la redéafimide sus propios sentidos de
identidad en el espacio urbano, de acuerdo afesedtes formas de interaccién social
gue desarrollan con diversos actores y ambitoshakss, laborales, religiosos, rituales,
politicos e institucionales; ambitos y relacionas las que han adoptado nuevos
referentes de identidad colectiva intra e intergtuen relaciéon a la imagen que de ellos
tiene la sociedad local, adoptando nuevas categddaautoreferencia colectiva en las
cuales asumian nuevamente su pralifierencia cultural marcada por lostrosy por

ellos mismos (Farfan, Castillo y Fernandez, 2005).

Asi, en estos casos encontramos que estos migremltigenas se delimitan
como colectividad congregada y organizada anteot@edad local reconfigurando y

manteniendo sus propiafronteras étnicas,es decir, asumiendo y marcando



abiertamente sudiferencia social y cultural ante la sociedad de destino, que

constantemente los discrimina y violenta.

Pero la realidad de los indigenas en el AMM esdaersa como lo es su
namero. El caso de de los otomies y el de los gosteepresenta una pequefia parte de
las vasta experiencia de otros miles de indigepancipalmente tenek y nahuas
provenientes de la Huasteca, los cuales resideiordea dispersa a todo lo largo y
ancho del AMM, tanto en barrios de clase alta cembarrios populares y marginales;
poblacion gque se inserta de manera diversa en reldw laboral urbano que demanda
mujeres jovenes, solteras y de minimos estudiandi®s para desempefarse en el
empleo doméstico “puertas adentro”, asi como debnesnjovenes que trabajen como
albaiiles -y que en muchos casos pernoctan en iE®ma® construcciones- (Durin,
Moreno, s/f). Pero en el AMM muchos otros indigetersek y nahuas también se
desempeian como empleados (as) de aparador emetcio formal, como jardineros,
taqueros, lavacoches y afanadores, guardias deidadjprivada, y en muchos otros
casos como obreros (as) de la industria manufaatiyemaquiladora; empleos que
obtienen gracias a los mayores niveles de educdgidral que han adquirido (Durin,

Moreno, s/f) en sus lugares de origen.

Es asi que estaros indigenasnahuas y tenek- en la ciudad contrastan con los
tipicos indigenas congregados residencialmenteirfPDR003b) y que se desempefian
como vendedores ambulantes, no sélo por su dispersisidencial y laboral en la
ciudad, sino sobre todo porgue no se manifiestaplicdamente comosujetos

étnicamente diferente®mo aquellos.

Me empecé a ocupar de estos grupos dispersos, patiasde los tenek
originarios de la Huasteca potosina, al integramnepctubre de 2004, al seminario de
investigacién Migracion indigena urbana en el Noreste de Méxiab: caso de

Monterreydel Consejo Nacional de Ciencia y Tecnologia (C@QNA) con sede en el
3



Programa Noreste del Centro de Investigacionedydies Superiores en Antropologia

Social (CIESAS).

En esta nueva etapa académica dirigi mi atencidia hastos indigenas
“invisibles” (Durin, 2003b), los cuales viven dispes en la ciudad y quienes se
“diluyen” dentro del mercado laboral y el espacasidencial urbanos;pero cuya
“invisibilidad” considero que es aparente, puescesmun que se les identifiqgue
indistintamente (como indigenas “a secas”) comoleagas domésticas que viven en
casa de sus patrones, en el caso de las mujetesyoy mozos de casa u obreros de la
construccion, en el caso de los hombres; oficioslen que inclusive ya son
representados de forma cémica en programas déstaias locales.

Esta suerte de “notoriedad” por lofosy de “pasar desapercibidos” por los
propios indigenas, se ha posicionado al final denw@stigacion como el eje central de
mi interés sobre l&entificacién étnicay la persistencia y cambio sociocultural entre
indigenas migrantes en el AMM, y en el cual, eh#sule la identidad se muestra como
una via pertinente de abordarlo de acuerdo a ehtdsnicas de “notoriedad” e
“invisibilidad”, es decir, del contacto e interamei entre la sociedad local y los

migrantes tenek.

Es asi que la presente investigacion se suma aresiante “notoriedad” de los
indigenas en la ciudad, caracterizada por la ctaisibilidad” de unos cuantos

(indigenas congregados) y la aparente “invisibilidde muchos otros, como los tenek

2 Hasta aqui he considerado la reflexién hecha pomD(2003b; 2007) acerca de la “visibilidad” de ymocos
indigenas congregados en la ciudad y la “inviglhdi” de muchos otros indigenas dispersos.

® La posicién que ideolégicamente ocupa el indigemda ciudad es proyectada en la television derdoue los
empleos que estos realizan. Como el personaje diedia Yuridia que aparece en el canal 12 de Multimedios
Television. Este personaje, que recuerda la imdgeia famosdndia Maria, es personificado por una cémica en el
programa “Vision Elite”, donde representa a laisimta (morena) vestida con indumentaria tradidiomaigena
(mazahua) y quien da el acento “chusco” en los sedwfamilia, salud, belleza, moda y cocina trataplor la
conductora principal del programa, la cual en @sté, proyecta la imagen propia de la sefiora (@)ateclase alta,
moderna yfashion(a la moda y sofisticada) de la sociedad regioamatLa posicion social y laboral que ocupa el
indigena en la ciudad también es representada progiama “Gente Regia” del canal 2 de Televisa teioay.
Ademaés de los otros conductores, que interact{mesentando a los miembros de un hogar regiomoui@mioo del
espacio de la casa (set), también aparecen damp@@s comicos, pareja de mujer y hombre, que septen tanto a
la criada como al mozo. Ambos personajes portamasiearacteristicas que los identifican como esjele origen
campesino e indigena, que se expresa mediantedlanentaria folklérica de la mujer y hasta por lasgos
fenotipicos del hombre quien se pinta un escasutdigbarba.
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(dispersos), cuya presencia en la ciudad expres@mrrgente realidad socigjue ha
sido manifestada por la sociedad de destino, pomiema gente que interactia
cotidianamente con ellos y quienes los identificamo indigenas por los trabajos que
desempenfan, por su fisonomia, por sus palabracerttadas del espafiol y sus acentos,
por las lenguas que hablan, por su vestimenta tymdses, por los lugares de donde
son originarios y hasta por los espacios publiass gsan, como la ya caracteristica
Alameda Central Mariano Escobedo, donde los diadedeanso (fines de semana), se
dan cita una gran cantidad de mujeres y hombrengs/pertenecientes a muy diversos
grupos etnolinguisticos.

Entonces, en este documento expongo las formadedgficacion-la identidad
en interaccion- de migrantes tenek en el contestiano, con la preocupacién central de
analizar como se posicionan y se definen ellos wssdentro de la sociedad de destino,
para conocer asi, el lugar que ocup#@satidad étnicaen su constitucibn como sujetos
sociales en la ciudad. Esto mediante el recononimige las formas mas significativas
deidentificaciénsocial y cultural que los indigenas asumen engarlale destino, con
el objetivo de situar de manera mas objetiva elepamue juegan sus diferentes
adscripciones, al pueblo, de parentesco, labordieglase, religiosas, de género, de
edad y ludicas en la configuracion de sus propargidos de pertenencia social y
cultural en la ciudad; diferentes pertenencias @&n due no sélo entran en juego
relaciones sociales interpersonales a un nivedgniipal, sino también relaciones a un
nivel intergrupal, y en las que encaultamientode la propia identidad étnica los tenek
asumen su propmiferenciay con ello su intento de “diluirse” para no sediaados.

Inicio de la premisa del indigena migrante quegdet su comunidad —en donde
ha aprendido y desarrollado sus propios referedegitarios- y que llega a al AMM a
trabajar, lugar donde interactia con los diversasres de la sociedad urbana, los

cuales sefialan dliferencia étnicadesde ciertos atributos, con los que el indigena e
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sefialado y discriminado. Pero este estudio corssitlerto el caracter situacional y
contextual de la identidad de los tenek, asi cambién su caracter procesual, es decir,
su acomodo, su redefinicion o su transformacidamlargo del tiempo, como portadores
de una identidad -histérica, cultural y territoriptopia y atribuidd;investigacion en la
gue he considerado tanto a los migrantes de prig@raracion como a los de segunda
generacion.

En el presente trabajo analizo itkentificaciébnsocial y cultural de migrantes
tenek y que se desenvuelven en ambos espaciosndigrscion, en el lugar de origen -
donde su particularidad cultural es consideraddutafi- y en el lugar de destino —
donde se les “etniciza”-; procesos que no soéletieque ver con todo aquello que los
identifica internamentecomo grupo étnico o aquello que lakferencia con las
sociedades de origen y de destino, sino también amprello que losdiferencia
internamente y loasemejacon ambas sociedades de las que forman parteid@mms
que desde del andlisis de la identidad, entendiaocsemejanzay diferencig se
pueden dilucidar algunos aspectos de su caraaterggtultamientoy “notoriedad”, asi
como los cambios y continuidades socioculturalelosiéenek, tanto en la ciudad como
en el lugar de origen, pues su emigracion ya espan& sustancial de la vida en su
misma region.

Asi pues la identidad de los indigenas en el comtarbano tiene que ver con

aquello que logliferenciade ese diverso mosaico social y cultural que coma@ola

4 La presencia indigena en el AMM ha sido motivaatincion por parte de los medios locales de coraaiig, los
cuales proyectan algunas de las percepcionesuigiosj que sobre ellos tienen algunos sectorea dediedad local.
Rebeca Moreno (mimeo) analiz6 criticamente los estigos atribuidos al indigena en la ciudad quendié la
prensa regiomontana, tanto la tipica imagen dé§ermh como campesino pobre e ignorante como umavgreedad
de representaciones mas en las que se les diferpocigrupo étnico. Por un lado, la prensa regidamn los
muestra de una forma positiva, en donde se valaecgnoce la lengua y cultura milenaria de los sifiifias
indigenas (especialmente de los hablantes de matesttidiantes de escuelas publicas, que han gas@ttursos
nacionales de narrativa indigena o mostrandolasaieera idilica como herederos y portadores derasl@antiguas y
saberes misticos, como en el caso particular devixearitari; pero por otro lado, principalmente loedios los
ubican de forma negativa, como sujetos tendienfascaminalidad o a conductas impropias e inmaaleambién
COmo sujetos sumisos y sin iniciativa propia, siteligencia, en el caso de las servidoras domést@dien son
representados como sujetos probleméticos -comd ease de los otomies- que se enfrentan a lasidad@s de
gobierno ante las cuales han mostrado una capagidadizativa para defender sus propios intereggsmover sus
demandas como comerciantes 0 posesionarios dadsr(Moreno, mimeo).
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sociedad regiomontana, y con aquello ggemejaa los indigenas con la sociedad de
destino en su interaccién cotidiana, y desde dstigrante se redefine como sujeto
social tanto dentro de la sociedad de destino c@mderior de la comunidad de origen
en donde él mismo representa, conforme a lo apterati la ciudad, una amenaza a las
costumbres y tradiciones de los mayores.

Particularmente, esta investigacion se ocupa dal de migrantes tenek de la
Huasteca potosina, originarios de la comunidad aldebb, municipio de Huehuetlan
en San Luis Potosi, quienes se dirigen al AMM ddsalee poco mas de veinticinco

anos.

Mapa I.1. Estados de origen y de destino de la migeion tenek

[.2. Objetivos generales y particulares
El principal objetivo de mi investigacion ha sidade exponer y analizar las formas en
que los tenek, tanto los migrantes de primera cdeneegunda generacion, se definen

social y culturalmente dentro de la sociedad dgeorly en la sociedad de destino, para
7



reconocer el lugar que ocupa su identidad étnicaslerconstitucion como sujetos
sociales que transitan en ambos espacios, y can retfonocer sus cambios y
continuidades socioculturales. Para ello me di éatea de delimitar las formas de
identificacién social y cultural -pueblo-etnia, laboral, religggggrupo de adscripcion,
etc.- de los tenek en sus dinamicas de interacmoial, esto mediante el registro de sus
propias percepciones, valoraciones, interpretasiorederentes, elementos, practicas o
mecanismos en los que los tenek definen su idehtsdaial y cultural tanto en su
comunidad de origen asi como en el lugar de destino

De acuerdo con lo anterior, otro objetivo que mantdé fue el de conocer y
analizar las relaciones y los ambitos de interaccjoe los tenek desarrollan en sus
procesos migratorio y de insercion laboral y urhgrea delimitar los contextos de
identificaciénsocial y cultural y sus dinamicas sociales eniddad. Fue por ello que
me concentré en registrar a) el patrén y perfilratmyio de los tenek; b) las formas de
asistencia y apoyo de la red social migrante y diferentes tipos de insercién
residencial y laboral urbanos; c) los tipos dediélay vinculacion (redes originales y
urbanas) que los tenek articulan para desarralladisamica social urbana; y d) los
momentos y espacios de su interaccion intraétninteetnica en la ciudad -doméstico,
laboral, religioso, politico, festivo, institucidpale entretenimiento y esparcimiento-
tanto como individuos asi como miembros de grupaslfares. Todo esto para ubicar

mas claramente las formas de adscripcion socialtyral que los tenek asumen.

I.3. Antecedentes vy justificacion

[.3.1. Los nuevos residentes del AMM. Una nota higtica sobre la presencia
indigena en el noreste de México

Durante el pasado siglo el estado de Nuevo LeoOoasacteriz6 por la ausencia de

grupos indigenas nativos, lo cual ubica la acteghida de miles de indigenas como un
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fendmeno que ha recompuesto la ya diversa compassoicial y cultural del estado. La
presencia y migracion de grupos amerindios en retdgo que actualmente ocupa

Nuevo Leodn se puede caracterizar de la siguienteeraa

1) Los movimientos ciclicos de los grupos ndmadasnyirsgmadas que habitaban
y transitaban la region hasta antes y después kkgkda de los colonizadores
europeos (Salinas, 1990), grupos que fueron eloomaacia principios del
siglo XVIII.

2) La migracion tlaxcalteca a la region entre losagkVI y XVIII como parte de
la colonizacion de los territorios del norte (Barg#991; Cavazos, 1999).

3) Las migraciones de grupos comanches y apaches nmeotes del sur de
Estados Unidos durante los siglos XVIII y XIX losiates transitaron en la
regibn como consecuencia de la expansién coloniaadstadounidense
(Vizcaya, 1987; Rodriguez, 1995).

4) Las migraciones que tienen como destino el prilhapatro urbano-industrial
del estado durante las ultimas tres décadas dil Xi§, (Valencia, 2000;
Farfan, Castillo y Fernandez, 2003).

La actual llegada de miles de indigenas principatmal Area Metropolitana de
Monterrey (AMM), se enmarca en un contexto histdriegional en donde los grupos
ndmadas nativos desaparecieron a finales del Xgldl al igual que los grupos de
comanches y apaches a finales del Xig sea por el exterminio (Huerta, 1966) o por
el mestizaje, el cual desdibuj6 la particularidadtural de los tlaxcaltecas que
participaron en la colonizacion del noreste (Berge®91). A diferencia de las tres

primeras etapas, caracterizadas por el contacte entonizadores y nomadas en un

® La poblacién indigena en la regién disminuy6 @sisu totalidad después de la eliminacién de lapay de
apaches y comanches que se adentraron en la dagiante el siglo XIX (Rodriguez, 1998). A excepcitel grupo
kikapu asentado en el municipio de Melchor Mizaarizl norte de Coahuila. Originalmente los kikagiresienen
de la zona donde hoy se ubica el estado norteaanerige Wisconsin (Embriz, 1995: 59); su actualqeis en la
region se explica por los acuerdos que dicho gagpablecié con el gobierno mexicano en la primetadwel siglo
XIX, en los que a cambio de obtener territoriosppe se encargarian de la defensa de la zona d¢raaim las
constantes incursiones de los apaches y comariehd®sig, 1995; Rodriguez, 1998; Vizcaya, 2001).
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contexto de lucha y negociacién por el control yfusto de territorios, durante la
dltima etapa la migracion indigena hacia Nuevo Leémmuestra como un fenbmeno
caracterizado por una integracion diferenciadasigiel de la diferentes regiones del
pais en el sistema de produccién capitalista, lal tida determinado la movilidad
geografica de la poblacion rural, indigena y noigeda, hacia centros urbano-

industriales como Monterrey.

En 1986 el INEGI public&stadisticas Histéricas de Méxicen donde se anotaba
que en 1895 en Nuevo Ledn se contabilizaron apeesonas de 5 afios y mas que
hablaban lengua indigena y es hasta 1930 que $evaigegistrar a una persona, en
1950 a seis individuos y en 1960 se contabilizanoce (INEGI, 1986: 105-107). Esta
informacion confirma que la poblacion indigena aret Leon fue casi nula durante

finales del siglo XIX y la primera mitad del sigkX.

En estas breves anotaciones se reconoce la pariitad histérica que muestra la
actual presencia y migracion indigena dentro destado que, precisamente a través de
la imagen del indio del pasado, “barbaro” e “iniihédo”, de su ausencia y su derrota,
se ha construido ideolégicamente como una socibdatbgénea, tenaz y progresista

(Farfan, Castillo y Fernandez, 2001b: 35, 36, 39).

[.3.2. Los indigenas “visibles”: entre la academig las instituciones

El estudio particular y la atencion institucionapecifica hacia indigenas en el AMM

tienen diez afos. La primera investigacion queesézd sobre indigenas migrantes en

el AMM fue la de José Angel Anguiano (1997), sobinegrupo de mixtecos asentados

colectivamente en el municipio de Juarez, el cualdoncebido como un diagnéstico

por Desarrollo Integral de la Familia (DIF) munigifa cual atendia a este grupo.
Ademas del reconocimiento institucional que core esttudio se hizo de la

presencia indigena en la ciudad, fue precisamentiicbo trabajo donde se hizo patente
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la relevancia que teniadiferencia étnicadel grupo ante la sociedad local, pues el autor
contrastaba de forma reiterada, ya fuera expliitaplicitamente, las caracteristicas
sociales y culturales de los mixtecos, frente adeda sociedad local urbana. Esta
investigacibn mostré en si misma una preocupaaigportante sobre laiferencia
étnicade los mixtecos dentro de la sociedad local. Freeigamente con el contraste

indigena/urbano que dieron inicio los estudios dgantes indigenas en el AMM.

Desde entonces y hasta la fecha se han realiifflentes investigaciones sobre
indigenas, principalmente entre aquellos grupostades de manera congregada en
diferentes puntos del AMM, como los mismos mixtegostros grupos de otomies y
nahuas. E igualmente se ha desarrollado una estrechaaralabn entre académicos y
dependencias gubernamentales para la atencion tde peblaciéon, de hecho es
importante mencionar que algunas instituciones ¢amerado de manera directa o
indirecta algunos de los estudios sobre indigeDasr(, 2003b: 79,80).

En el ambito institucional destacan las actividadkssarrolladas por el
Departamento de Educaciéon Indigena de la Secret@rigducacion del Estado de
Nuevo Leodn, El Consejo para la Cultura y la Arted\dievo Ledn y mas recientemente
el Consejo de Desarrollo Social del Estado y elitlnie Estatal de las Mujeres, los
cuales atienden de forma especifica a esta pohlgeiGea implementando programas
de atencion directa o canalizando recursos pabeseficio. Pero la atencidn particular
a los indigenas en el AMM ya no soélo es local. baflontacidon de un grupo de
mazahuas con autoridades locales, orill6 a losgoma solicitar la intervencion de la
Comisién Nacional para el Desarrollo de los Puebidégenas (CDI), la cual, después

de intermediar en la situacién, optd por abrir2606, una oficina en Monterrey para

® Consultese Farfan y Castillo, 2001; Farfan, Castillbernandez, 2001a; Rodriguez, 2002; Farfan, Castillo
Fernandez, 2003; 2004; 2005; Castillo, 2003; Fa?i@d3.
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atender a esta poblacibrDesde entonces la CDI ha coordinado esfuerzossétm
algunas de estas instituciones locales para atgmumipalmente a mixtecos, otomis,
nahuas y mazahuas.

Sin embargo, las politicas publicas tienden a &eadstos cuatro grupos como
sujetos “de cultura” y limitando asi su atencidtos® aquellas actividades o proyectos
en los que muestren su patrimonio cultural. Coaq, éis instituciones definen a un
sujeto de atencién a partir de lo que se espeddla® sélo su cultura exotica. A pesar
de ello, todo esto demuestra quelif@rencia étnicade estos grupos, marcada tanto por
los actores sociales e institucionales locales casio por los mismos migrantes
(respaldados por instituciones y politicas destisad su atencion especifica), ha
surgido como una variable relevante en la inteéacsocial de la zona.

Pero también es importante mencionar que, hase& o, la academia y las
instituciones habian pasado por alto al gran graespoblacién nahuatl y tenek que
reside en el estado (Durin, 2003b: 80,81) y queahttente conforman los dos grupos
MAS numerosos y caracteristicos de migrantes imagen la entidad (Durin, Moreno,
s/f: 24). Para el afio de 2005 los hablantes deatlabontaban con 12,900 personas y
los hablantes de tenek con 3,553 personas, ambpsgysuman el 55% por ciento de
una poblacién total de 29,538 hablantes de lengiigéna que se registran en el estado

de Nuevo Ledn (INEGI, 2005).

Es asi que la presencia de los indigenas en aloestan plantea muchas
interrogantes, pues las instituciones y la acadaedi@ habian puesto su atencion a los
migrantes que han conformado concentraciones resales en la ciudad y que laboran
principalmente como vendedores ambulantes, es, demita hace poco so6lo habian

visualizado a un “indigena comunitario”. Pero latipencia de acercarme a los tenek

" Comunicacién personal de Séverine Durin. Tambiéimg®rtante mencionar que en 2006 la oficina del CDI
solicité al Programa Noreste del CIESAS la elabdradel Perfil Sociodemografico de Mujeres Indigenas en el
Area Metropolitana de Monterreyomo un diagnéstico para la atencion de esta pidila
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no solo ha respondido a su importancia demografca,caracteristica dispersion
residencial y laboral, su aparente “invisibilidat&ntro de la sociedad de destino o a lo
gue la academia y las instituciones ha hecho oddegee hacer en el AMM sobre
migrantes indigendssino que, de acuerdo a lo que he encontrado ardo lde esta
investigacion, el presente trabajo también se ub&ao uno de los pocos estudios
especificos que se han desarrollado sobre la ermdgraurbana del grupo

etnolinguistico tenek.

Entonces, la presente investigacion representanueaa fuente de informacion
y reflexién sobre la experiencia de los indigema®leAMM y en particular sobre la
emigracion urbana de los tenek de la Huastecaipatasuyos datos y analisis también
pueden servir de referente para su atencion institel. Pero también espero que este
documento llegue hasta aquellos que son y se @asidus protagonistas, y con él
puedan, una vez mas, afirmar el valioso y legitilngar que ocupan en la vida
econdmica, social, politica y cultural de la soatdegiomontana, como todo aquel que

esta en ella.

[.4. Contenido

En el capitulo primero expongo los conceptos quedmsiderado pertinentes para el
estudio de la identidad indigena en contextos ndgos urbanos. Este capitulo
también contiene una somera revision de los esugli@ han abordado la migracién
indigena rural-urbana en México y en el AMM, lalquesento en torno a los procesos
identitarios y de reproduccion sociocultural que lmigrantes desarrollan en las

ciudades y siguiendo una comparacion entre aquélidgenas que se congregan

8 Sobre la poblacién indigena dispersa ya se haarmdéiado varios trabajos, consultese Olvera, 200&jn, 20033;
2003b; 2006; 2007; Chavarria, 2005; Cano, 2006; Dioreno y Sheridan, 2007; Diaz, 2007; Prieto, 2@itin y
Moreno, s/f.
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residencialmente como “comunidad de migrantes”’ueligs que se insertan de manera
dispersa en el espacio urbano.

En este mismo capitulo describo el contexto sooi@mico y sociocultural de
la Huasteca potosina y algunos de los ejes o elesatesde los cuales algunos
estudios han considerado que los tenek definerrapigpidentidad étnica. Termino el
capitulo describiendo y reflexionando sobre |la mheltmgia de investigacién que segui,
en la cual sustento la relevancia del analisisasitunal de la identidad indigena, es
decir, de sus formas ddentificacién asi como la necesidad de abordarlas en ambos
espacios de la migracion de los tenek, en el ldgarigen y en el lugar de destino.

En el segundo capitulo presento el contexto peaaticlel lugar de origen de los
migrantes tenek, en donde ademas de presentar slatizdemograficos sobre la
comunidad y sus formas de organizacion, tambiéno haga descripcion de los
elementos culturales, practicas y formas de intéace identificacién que los tenek
desarrollan tanto dentro como fuera su comunidaéleémediato contexto municipal),
e igualmente expongo algunas de las manifestacaéss migrantes en su comunidad
de origen. En el tercer capitulo abordo el contdewprocesos y las dinamicas sociales
en los que los tenek se insertan laboral y residenente en el AMM, con lo cual
propongo Yy sustento una nueva caracterizacion salesidencia dispersa de los tenek
en la ciudad.

Ya en el cuarto y quinto capitulos describo lasnés deidentificacionde los
tenek en el AMM, de acuerdo a su interaccion caendiferentes actores y ambitos en
los que se desenvuelven en la ciudad y en torng arecesos de persistencia y cambio
sociocultural. Y finalmente expongo las conclusiodel trabajo enfocandome en una
discusion sobre latnicidadpero en relacion a la “notoriedad” y el “ocultant’ del

indigena en la ciudad.
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1. PERSPECTIVAS PARA EL ESTUDIO DE LA IDENTIDAD
EN LA MIGRACION INDIGENA URBANA

Resulta irénico que, después de haber criticadoraann la «comunidad» como objeto de estudio eticdd
[los antropdlogoshayan derivado hacia ese objeto vaporoso y vadgiil han convenido en llamar «identidad.
PEDRO GOMEZ GARCIA, LAS ILUSIONES DE LA‘IDENTIDAD ...

1.1. Marco conceptual
Una de mis preocupaciones en cuanto a la migrat@dndigenas a la ciudad ha girado
en torno a conocer como se identifican a si misyna@mo se diferencian ante logos
dentro de la sociedad de destino, mestiza e hitpdtente. Es asi que una de las
principales motivaciones de esta investigacionetigne ver con la idea de dos grupos
sociales (amplios pero heterogéneos), diferentssgudales y hasta contradictorios, los
indigenas y los mestizos -categorias sociales qafmnan a la sociedad mexicana y
que se han construido histérica e ideoldgicam@rs-cuales estan en contacto y han
ocupado material y simbdlicamente lugares igualmeptiestos, el campo y la ciudad.

Ambos espacios se han definido como marcos hisgrig bipolares de
conformacion de la sociedad nacional, interdepenekee interrelacionados y al mismo
tiempo con caracteristicas sociales y culturalesempemente opuestos, tradicional el
primero y moderno el segund®Espacios que definen los marcos de percepcién y
relacion entre migrados y no migrados, en el cdatebel lugar de origen y en la
sociedad urbana de destino.

Esta primera consideracion me permite encauzarrefiexion acerca de la

identificacibnentre los tenek, procesos digerenciaciony desemejanzajue enmarco

® En términos generales Bonfil (1999) considera qudas actuales sociedades latinoamericanas conflupa
sociedad colonizadora, compuesta de clase domigaiése dominada o sociedad mestiza -las cuatapanten los
mismos horizontes culturales-, y una sociedad @@dola, representada esta Ultima por los puebldgéands -que
poseen unaultura propiala cual se ha mantenido histéricamediérentea la de las clases dominante y dominada-,
quienes a través del racismo han sido enmarcadisrgnciados frente a la sociedad colonizadogititeando en el
discurso y en los hechos su condicién de subordsad

19 Bonfil sefiala que las formulaciones conceptualeamielladas en Latinoamérica sobre la relaciérl/urzano han
soslayado “el hecho de que las ciudades latinoaemeas son y han sido histéricamente el asientoegmdcio del
colonizador. Solo en algunas teorias sobre lasiogles interétnicas, como las regiones de refugih fe toma en
cuenta de manera relevante la condicion colonizaderla ciudad” (Bonfil, 1999: 33). Lane Hirabayaghiiedfilo
Altamirano (1991) aclaran la importante influendia las culturas regionales, trasladadas y recortgsig®r los
contingentes de migrantes rurales (mestizos eendfg), en la conformacién de las ciudades latindeamas.
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en torno a una reflexion sobre el cambio sociocalten un contexto migratorio rural-

urbano.

1.1.1. El cambio sociocultural en la migraciéon rur&urbana

En su clasica propuesta dmntinnum folk-urbanoRedfield postuld la inevitable
transicion social y cultural de las sociedades lesraadicionales (folk) hacia un
esquema sociocultural urbano y modethoambio gradual que se efectuaba conforme
a la influencia que la ciudad central ejercia solarecomunidad rural-tradicional
(Redfield, 1966, en Gonzéalez, 1997), y de acuerda kjania o cercania que esta
tuviera con respecto a la ciudad (Redfield, 19665enzalez, 1997).

Aunque Redfield no aplicé este modelo directamah#sunto de la migracion,
éste fue usado para afirmar que el emigrante cantpgsie se dirigia a la ciudad se
adaptaba al lugar de destino sumergiéndose en ocegw de desorganizacion,
secularizacion e individualizacién propio de laavidrbana y moderna, lo cual fue
contradicho por diversos autores quienes observagmenlos migrantes mostraban una
continuidad de relaciones sociales, practicas yorgal culturales (rurales o
tradicionales) que “paraddjicamente” les permitinsertarse y adaptarse al medio
urbano®?

A pesar de las criticas, la importancia que Radifieldio a la ciudad como
centro de influencia para la urbanizacion -entemdabmo aculturacion de las
comunidades que estan a su alrededor, motivo tanpoigteriores reflexiones en cuanto

el caracter regional de la relacion urbano/ruialjad/comunidades.

1 para Redfield lsociedad folkes una comunidad pequefia (en términos poblac®naterritoriales), aislada,
autosuficiente y autocontenida, culturalmente hadneg, donde prevalecen las relaciones de parentgsmotanto
de mayor solidaridad grupal, caracteristicamenteramonal, carente de historia y de escritura abata),
profundamente religiosa y sin espiritu comercialdfieéd, 1966, en Gonzalez, 1997; Ordofiez, s/f: 288)tanto la
sociedad folk es concebida como relativamente lestabstatica. En contraste Redfield definia a tesiad urbana
(occidental y moderna), como un espacio fisicordedes dimensiones, socialmente heterogénea, de/griacion
cultural, letrada, secular, comercial y con unalangivision laboral (Ordofiez, s/f: 238).

12 yvéanse las referencias que sobre esta discusiem arta Romer (1982: 12, 13) y Martha Judith S&n¢B005:

3,4).
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1.1.1.1. El proceso de aculturacion y el controlltual

De manera general Redfield proponia que el camidtaral de la sociedad tradicional
suponia la accion de una influencia externa (ldadumoderna) y que determinaba la
modificacion sustancial del modelo social y cultuaaterior. Estas ideas generales
fueron redefinidas por Aguirre Beltran en su prapaedelproceso de aculturacion
(1992, 1991), y en la cual la ciudad mestiza ocapalbepicentro dominante de una
estructura regionak€gion de refugipy alrededor de la cual las comunidades indigenas
(hinterland estan subordinadas y con la cual presentan diweggados y niveles de
interdependencia e interrelacion interculturaklesir, dediferenciacion

Asi, Aguirre Beltran (1991) afirmd que el cambidteral de las sociedades se
produce no solo de forma interna sino también dendoexterna, pero donde la
influencia de la ciudad mestiza fue entendida bajoerspectiva del poder, es decir, el
cambio cultural se desarrolla en torno a relaciateepoder asimétricas entre los grupos
en contacto, entre dominantes y subordinados, @qué laaculturaciébnes al mismo
tiempo el medio y la expresiéon de fuerzas que pev@n el cambio y de fuerzas que se
resisten al mismd® Es asi que laculturacion implica el antagonismo de fuerzas
(grupos) en contradiccién y en conflicto (Aguirreltdan, 1991).

Entonces, Aguirre Beltran (1992) entendiGatailturacibncomo un proceso de
cambio cultural en un contexto de contacto contkei@ulturas diferentes, en el cual se
expresan “cambios subsecuentes en los patronesate#t originales de los grupos en
contacto” (Aguirre Beltrdn, 1992) y aun en unaaiian de dominacion/subordinacion,
la aculturacion no se da solo de manera unilateral pues los gr@mosontacto

participan de un intercambio cultural reciproco geerealiza a través de préstamos

13 Aguirre Beltran sefiala que al interior del grupodsistencia al cambio se debe al condicionamiemitaral en el
que sus miembros estan envueltos dado sus promesges de endoculturacion, y desde fuera la eesist al
cambio es condicionada por el dominio externo,greeura mantener su control y autoridad sobredbsmslinados,
en este caso a través de diferentes mecanismdsajegias de dominacion (o bien de estabilizaciditural), los
cuales enmarc6 en su idea del proceso dominicalljl@stablecido desde la colonia para mantengmatls quoy

que entre sus principales estrategias fue la degagsocial y espacialmente a la poblacion in@igeanfindndolos
al espacio rural (regiones de refugio) en lugapstados de la ciudad, la cual, al menos en tésnideoldgicos,
estaba reservada para los grupos dominantes.
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culturales, los cuales son aceptados o rechazadogdera critica y de forma selectiva
(Aguirre Beltran, 1991) y de acuerdo a las posiesode dominacion y/o subordinacién
gue el grupo ocupa dentro de la estructura so&@lifre Beltran, 1992).

Con todo esto Aguirre Beltran afirmaba que hay rdiftes niveles de
aculturacién que resultan de diversos procesaddptacion 1) adaptacion comensal,
en la que ambas culturas coexisten con sus prefgosentos sin alteraciones basicas;
2) adaptacion selectiva, en donde ambas culturadlégado a compartir determinados
elementos pero no todos; y 3) adaptacion sincréénala que ambas culturas han
conjugado sus elementos en una unidad, lo cuafiganoa una nueva cultura mestiza
(Aguirre Beltran, 1992j*

Asi el cambio cultural en el caso de los gruposgedas implica el mestizaje y
su resistencia al mismo pero en relacién a divegsados de mutua influencia cultural
entre dominantes y subordinados. Estas ideas fumésnespecificas en el concepto del
control cultural de Bonfil (1999), el cual es la capacidad de d@&cigjue tienen los
grupos sociales sobre los elementos cultural@onfil, 1999: 49) internos y externos,
y los cuales se ponen en juego para formular yedean propdsito social. Con esto
Bonfil afirma que entre el grupo social (dominaatsubordinado) que toma decisiones
y los elementos culturales sobre los cuales desgd#a una relacion dialéctica definida
por “lo propio” y “lo ajeno”, desde las cuales sEsigionan los elementos culturales y
las decisiones del grupo; por tanto caracterizalgyeelementos culturales propios y
ajenos en relacion con decisiones propias y aj@adil, 1999: 50).

Entonces, es a través de esta capacidad que Igosgrsubalternos (los

indigenas) desarrollan procesogesistenciay apropiacionde los elementos culturales

1 Desde esta perspectiva, Aguirre Beltran argumerdidcamente su propuesta del cambio sociocultacaldido
(desde el Estado) de las comunidades indigenaslo@ara superar su situacion de dominacion simzipalmente
para promover al interior de ellas el progreso ynledernidad, por tanto ayudarlas a alcanzar elebtan, y en
coherencia con esto, dicho objetivo se lograriaiaméel un proyecto que proponia integrar a los emdg a la
sociedad nacional mestiza (Aguirre Beltran, 1992).

1% Los elementos culturales son aquellos recursoeriatEs, de organizacién, de conocimiento, simbéliy
emotivos de una cultura (Bonfil, 1999: 50).
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del grupo dominante, en medio también de procesosmgosicién de la cultura
dominante y desnajenaciénde sus elementos culturales propios por partegagio
dominante. Ante esto Bonfil sefiala que el desarrdi lacultura propia de los
subordinados (indigenas) es conformada por lostémbe sicultura autbnomaen la
gue el grupo social decide sobre sus propios elemeculturales y es capaz de
producirlos, usarlos y reproducirlos- y declaltura apropiada-donde los elementos
culturales les son ajenos pues no son producidosregroducidos bajo el control
cultural del grupo, pero este los usa y decideesebos, es decir, los adopta-. Con los
elementos de ambas les es posible organizarsanyrsiefcomo unidadliferenciaday
dar continuidad histérica a su propia particulatidaltural (Bonfil, 1999: 523°

En este punto me remito al asunto del cambio sgc@lltural en un contexto

migratorio y en relacion a la identidad étnica.

1.1.1.2. La “sustitucion” cultural y la resignificaion cultural

En los setenta Arizpe (1978, 1979) afirmo que ludigenas que van a la ciudad
mantienen y reproducen sus grupos, al igual queubura e identidad étnica, en tanto
no logran acceder a los sectores modernos cafdtalie la economia urbana que le
posibiliten su integracién a la sociedad citadimgosibilidad dada por sus condiciones
histdricas y estructurales de dominacion y de maligiad material e ideoldgica
sustentadas en gliferenciacultural y su supuesta y consecuente inferiorisiacial.
Condiciones que han situado a los migrantes indiyem la escala mas baja de la

economia urbana, en donde ocupan los empleos menmasmerados e inestablés

18 Es aqui donde se ubica la diferencia culturalosegfupos indigenas, es decir,dferencia étnicapues estas se
distinguen en tanto son descendientes de tradiionliurales particulares, poseedoras y creadagasultliras
propias (y autbnomay que se han recompuesto a lo largo de la histdrégledor de fuertes presiones externas de
dominacion, pero ante las cuales han logrado mergediferentesen contraste con la cultura mayoritaria, la cual
también ha influido en mantener conliferentesa las sociedades y culturas indigenas.

17 Arizpe (1978) compara la emigracion de indigermsla de mestizos de la misma regién de origemnyrario a
los primeros, los mestizos se caracterizan por @mMiPMO una estrategia de mejoria y ascenso egomdncon
posibilidades inmediatas de lograrlo.
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como migrantes temporales, lo cual los motiva eeelsar sus relaciones de solidaridad
grupal, fincadas en el parentesco y el paisanaje, @ su vez los lleva a juntarse
residencial y laboralmente en el medio urbano; &mtabién como una respuesta de
autoproteccion ante el rechazo y discriminacionqde son objeto por la sociedad
urbana (Arizpe, 1978,1979).

De esta manera Arizpe aseveraba que al alcanzawolélidad ocupacional,
como consecuencia de haber obtenido mejores nivedéeseducacion formal o
capacitacion laboral, los indigenas también alaamzi movilidad social y su estancia
permanente en la ciudad, pero con la irremedialiisecuencia de alejarse de las redes
de solidaridad grupal, pues establecen nuevas oeshestro grupos urbanos, y con ello
su distanciamiento social y cultural con la soaiede origen, por tanto experimentando
un cambio cultural e identitario. En este sentildzpe asumia que a través de su
proletarizaciénlos migrantes indigenas que llegaban a la ciudadespojarian de su
particularidad étnica al integrarse al sistema ldses de la sociedad general (Arizpe,
1978, 1979).

Este casi inevitable desvanecimiento de la padiddd cultural via la
proletarizacién es decir, de asimilacidon sociocultural de logpgeiindigenas migrantes
es similar a la idea deansfiguracion culturalde Bartolomé y Barabas (1998)a cual
definen “como expresion de una serie de estrateggiaptativas que las sociedades
subordinadas generan para sobrevivir y que vanlmgaddo su propio perfil cultural:
para poder seguir siendo hay que dejar de ser dosgquera” (Bartolomé y Barabas,
1999: 34). En algunos de sus aspectosalasfiguracion culturales equiparable a los
procesos de préstamo, interferencia y desplazamiiegiiiistico (Bartolomé y Barabas,

1999: 37). Aunque no necesariamentdrdasfiguracioncultural también puede llevar

18 En términos conceptuales, temnsfiguracion culturaltambién recuerda las ideas de Aguirre Beltran en tres
aspectos basicos, 1) las relaciones asimétricata B)anera en que las sociedades indigenaadaptana las
influencias externas determinadas por la sociedadrthnte, y 3) el grado de integracion o bien deraccion de los
grupos subordinados indigenas con la sociedadmedcio
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a la extincion cultura] basicamente a la desaparicion de la lengua yadeultura
nativas, lo cual implica el renunciamiento activld identidad, la lengua y la cultura
propias por otra (Bartolomé y Barabas, 1999: 37).

Este llamado proceso deansfiguracién culturalse desarrolla en relacion a
diferentes factores, como lo son la imposicionuistjca (del espafiol) y la ideologia de
desvalorizacion y de discriminacion de su propiéuca, expresadas desde las politicas
del Estado (castellanizacion), hasta en el contaatidiano con la sociedad mayoritaria,
gue se hace cada vez mas patente dada la emigraagiva, temporal y definitiva, de
miles de indigenas hacia las grandes ciudades ygdogos agricolas —asi como al
extranjero- (Bartolomé y Barabas, 1999: 37, 40,ydientras mas larga y permanente
sea la tradicion migratoria ésta “impulsa una diicande desvalorizacion de la cultura
propia y sobrevaloracion de la receptora, que adneon la cancelacion de creencias,
practicas y elementos culturales distintivos [..Baftolomé y Barabas, 1999: 149).

Sin embargo, aunque teansfiguracion culturalsupone la paulatina renuncia a
la adscripcidn étnica, en tanto hay un alejamiel®dos elementos culturales que los
define comadiferentese ideolégicamente inferiores ante la sociedad danie (como
la lengua), esto no implica necesariamente la né@gale la filiacibn comunitaria, pues
el hecho de que un individuo deje de verse a shmis de ser visto como miembro de
una etnia (en términos linguisticos y culturales) significa que este deje de sentir
cierta fidelidad hacia su comunidad, en donde ngadnstruy6 su identidad social -
entendida como la pertenencia a un entramado deiopes sociales estructurada en
términos socioorganizativos y socioespaciales-t(Bané y Barabas, 1999: 4%).

Contraria a estas ideas de “sustitucion” de laucaltpropia por el sistema

sociocultural dominante por efecto y en contextanilgracion, se encuentra la reciente

19| a filiacidn comunitaria actia entonces como wralthd primordial, que remite mas a los nexos cataios,
parentales y organizacionales, que a la membresigpgede otorgar una tradicion linglistica y caltuya que un
campesino étnicamente descaracterizado o un mggeahtno pueden mantener lazos objetivos y subgetiue lo
unen a su pueblo de origen que lo motivan inclusegair participando econémicamente en la orgaidinade las
fiestas patronales (Bartolomé y Barabas, 1999: 40).
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propuesta de Martinez (2001, 2004) con su conadptesignificacion cultural que de
manera similar a la idea dsontrol cultural de Bonfil (1999), asume, desde una
perspectiva interaccionista, una vision de la caltomo algo dinamico, manipulable y
hasta instrumental, en tanto es una construccid@malse histérica envuelta por
relaciones de poder. Martinez define ardaignificacién cultural“como el proceso
complejo, tenso y conflictivo que presentan los ramg¢es para negociar su cultura
indigena, campesina y corporativizada, tanto ercogltexto urbano como en su
comunidad de origen” (Martinez, 2004: 100).

La resignificacion cultural implica “la adquisicion de un conjunto de
competencias sociales que amplian el espectragddiciciones posibles de la cultura
indigena en el medio urbano y en las regiones asirah funcion de los contextos
interactivos en los que los migrantes se mueverdr{idez, 2004: 100); por lo que en
los contextos de contacto migratorioréesignificacion culturalsupone “la coexistencia
de modelos culturales distintos en el contactceegtnpos que no se aculturan, sino que
mantienen patrones e identidades indigenas enxtosteonsiderados tradicionalmente
como no indigenas” (Martinez, 2004: 100, 101) ctesaiudades.

Dicharesignificacion culturalse desarrolla en medio denbitos de interaccion
(2004) odominios de interacciofR001), los cuales define como aquellas situasiane
espacios en los que los migrantes indigenas estblelacion y contacto a niveles
intrafamiliar e intracomunitario e interpersonahatiferentes actores tanto en la ciudad
como en el lugar de origen; uno de estos ambites gseblo, con el que alin mantienen
contacto, y en la ciudad en los ambitos domésttdyarrial, el publico, laboral e

institucional. De esta manera Martinez sefiala gumada ambito se dan:

[...] estrategias comunicativas especificas, con dsrmdiscursivas diferenciadas y
también mecanismos de socializacion particulareanglisis de estos ambitos como contextos
de interaccién permite determinar los diferentesc@sos que se requieren para aprender e
interactuar en cada uno de ellos e identificapkisones interactivos definitivos —dentro y fuera
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del nacleo familiar [...]- en la generacién de coiwlies que les permitan socializar tales
competencias [...] (Martinez, 2004: 109).

Entonces, la insercidn de los migrantes a la vithana se realiza mediante la
resignificacion de los modelos culturales vigereda comunidad de origen, desde los
cuales los migrantes vuelven inteligible el nuewntexto urbano (Martinez y De la
Pefla, 2004: 95). En este sentido, mas que expdamem cambio cultural, los
indigenas migrantes se sumergen en una especieuded’ socializacion” pero nutrida
de un bagaje previo, el cual funge como marco aepapacion y aprehensién de una
nueva realidad con la cual interactian. De estaemmaMartinez afirma una idea
dinamica y estratégica de cultura como un repertde contenidos, de sentidos y de
simbolos, que en situaciones y espacios de iniéra¢generalmente discriminatorios),
son comunicados, aprendidos, reinterpretados ycnsdms tanto para la reproduccion
de los esquemas culturales propios como para cowokrey desenvolverse
satisfactoriamente en la ciudad. Resignificacioa tumbién funciona en el regreso de

los migrantes a la comunidad de origen dado eljbaghuirido en la ciudad.

1.1.2. La identidad étnica y la etnicidad

Barth (1976) marcd un parte aguas en el estudita @nicidad pues afirmé que el
grupo étnico se define en funciéon de su contraste aro, por lo que la misma
identidad étnicase delimita alrededor de la pertenencia a un métado grupo. Desde
esta perspectiva Barth defini6 como grupo étniama forma de organizacion social
caracterizada por la autoadscripcion y adscripp@motros, conformada por miembros
que se identifican a si mismos e identificados qiows (Barth, 1976: 11). Es por ello
que para Barth un aspecto importante dieléatidad étnicaes su caracter contrastivo,
ya que implica una nocion deosotrosy los otros de los limites de pertenencia, es

decir, de la delimitacion deonterasétnicas
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Pero las fronteras étnicas refieren a diferendi@sspn significadas mediante los
elementos culturales que resultan y son considerdderna y externamente- como
contrastantes para los grupos en contacto; poudopgra este autor el grupo étnico se
define a partir de la organizacién social, es decpartir de las fronteras grupales de las
diferencias culturales, diferencias (elementosacticas) que ademas, cambian con el
tiempo (Barth, 1976).

En este sentido Bartolomé (1997) propone el térmimaentidad residencial
para desmenuzar aun mas el ambito de constitu@dasdidentidades sociales de los
grupos étnicos de México, los cuales, a lo largdadéistoria y mediante diversos
factores, se han conformado en entidades relaei®nebnfiguradas en términos
socioorganizativos y socioterritoriales, parametesde el cual se han delimitado los
sentidos de pertenencia a un grupo o mejor dichnaacomunidad, a una localidad;
membresia —o comunalidad- que se asume y afirmaanteda participacion de sus
miembros en las formas locales de organizaciérabgqolitica, asi como a través del
contraste cultural frente a otras comunidades —air@pmpartan la misma lengua-
(Bartolomé, 1997: 139-141%5.

Dietz reconoce que no sélo es el contenido cultoraue define la identidad
étnica sino mas bien “la persistencia y recreadéndelimitaciones intergrupales”
(Dietz, 2003: 85). Es asi que retoma de Barth (L®I6aracter organizacional del
grupo étnico pero considerando el papel que juegarentesco, tanto bioldégico como

simbdlico, como aglutinador primordial de vincusaiales, es decir como principio de

20 Bartolomé (1997) considera que la mayoria de lasedades indigenas de tradicién mesoamericana agener
representaciones ideoldgicas en torno a la lerdgudstoria coman, la filiacién comunitaria, eltsima cosmoldgico

y el vinculo con la tierra con las que sustentaorigen como colectividad y los sentidos de perteizea ella. Con
ello afirma que aspectos como la religion, la ediptad ritual, la lengugvariantes dialectales)el territorio, la
indumentaria, el modo de vida, los patrones aliarérg, los sistemas politicos locales o la profgach econdémica
se contrastan con los de losos para asi seasumidos por la colectividad como fundamentos diianién étnica,

de su propia identidad (Bartolomé, 1997: 78,79)ciAlBarabas y Miguel Bartolomé (1999) aclaran estpaco
mas con el término dgrupo etnolinguisticoel cual definen como ur@nfiguracion social y cultural compuesta por
segmentos politicos que se comportan como sistengaizativos y adscriptivos autébnomos, es detigrepo
etnolingiistico envuelve un nimero variable de comunidagless aunque comparten la misma lengua (y sus
variantes), se perciben a si mismas como diferaefgastras pues cada una desarrolla mecanismosngfizhcion
exclusivos (Barabas y Bartolomé, 1999:17).
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organizacién social y de grupalidad. Pero con 8lletz también reafirma el importante
papel que la cultura desempefia en la configuraédla identidad étnica, pues afirma
qgue los referentes o sentimientos de pertenengiaaéparten de los sentimientos de
descendencia, los cuales remiten a un pasado miticorigen comun, una pertenencia
ficticia, que es constantemente recordada y azfhdgdi mediante la tradicién, la cual
también alude a una historia comun, un pasado atichpéDietz, 2003: 86-88).

Es asi que ladentidad étnicase alimenta de las practicas culturales propias de
grupo, de los elementos culturales desarrolladasateera interna, o bien como afirma
Bonfil (1999) también por aquellos elementos addgdade fuera. De esta forma “la
identificacién étnica [...] supone un acto discursivgonsciente aunque luego
internalizado- de comparacion, seleccion y sigadién de determinadas practicas y
representaciones culturales como ‘emblemas de astatr (Giménez 1994a) en la
situacion intercultural” (Dietz, 2003: 104). Emblasno “marcadores” que al objetivarse
o instrumentalizarse pueden también modificar Esueturas al interior de la propia
cultura, pues lo que antes era parte normal, mairgahabitual de la cultura se puede
convertir en un momento dado en una politica detidad que reifica esos elementos, 0
bien toma elementos ajenos para hacerlos propomso(das caracterizaciones raciales),
por ende se transforma la cultura propia (Diet§32005-107).

Aqui es importante destacar que en el discurso cemda practica, los
miembros del grupo étnico tienden a homogeneizauliura, y la mismatnicidado el
marcar su diferencia étnica -con fines socialeBtipas o instrumentales-, es una de las
tantas herramientas para ello. Por un lado, laseafitias internas, intraculturales, son
permanentemente encauzadas por la colectividad gleamzar un consenso relativo
sobre las practicas y contenidos culturales yaght que estos sean inteligibles para
los miembros del grupo, y por otro ladodtnicidadse encarga de resaltar, segun las

circunstancias del contacto cultural, esos contenadelementos culturales que deberan
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ser emblematicos o distintivos hacia fuera y ddsdecuales se hace de la misma
cultura algo distintivo de otras (Dietz, 2003: 110%¢) %

Pero dicho sentimiento la identidad étnica no sMoca emblemas culturales,
tradiciones compartidas, filiacion, limites o frer@ds socioorganizativas y
socioespaciales, sino también vinculos y relaci@moestruidas en la emotividad de la
interaccion social. Epstein (1978) sefala que mbasréses o motivaciones particulares
de los miembros del grupo étnico son fuertementm@adas por los sentimientos de
confianza y seguridad que se expresan en tornoraaco afectivo de sus relaciones
interpersonales -filiales y de amistad-, quienés@és de ellas desarrollan o refuerzan
un sentido de pertenencia y cohesion, de concieeieo grupo (Epstein, 1978: 101-
106).

Entonces ladentidad étnicaes unaidentidad social significada de manera
cultural, en tanto supone la pertenencia simbdlico-cultyraetlacional-afectiva a un
grupo o una colectividad conformada de forma hisadr-socioorganizativa y/o
territorial- cuyos sujetos al menos comparten Eeecia de un pasado y ascendencia
comunes y de vinculos primarios (de parentesco)Ja®cuales se definen y organizan
de forma distinta a otros grupos por compartir anldura propia Cultura de la cual
toman ciertos elementos o rasgos, con los cualedrsgideran y se muestran como
diferentesy homogéneos hacia fuera y se contrastan comwtlos en sus relaciones
intergrupales.

Sin embargo, Pérez Ruiz (2003) afirma que entreglopos indigenas sus

identidades propia e impuesta (identidad indigena) -atribuida por los sectores

21 Dietz afirma que l&tnicidades un epifenémeno del contacto intercultural (deitacto entre grupos con cultura
diferente), por lo que no se debe confundir etfdcidadcon la cultura, pues ktnicidadesta limitada por el marco
de elementos que dota la misma cultura del grupm pn un determinado momentoelaicidad en ocasion del
contacto intercultural, re-significa los elementodturales propios y/o ajenos mediante mecanisreaspdopiacion,
innovacion y resistencia, elementos re-significagos si logran “estabilizarse” pasan a formar peddda misma
praxis cultural del grupo, o sea de su culturatDi2003: 105-107).
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dominantes y homogeneizarffese han mezclado de manera variable a lo largo del
tiempo, de tal forma que ambas pueden contenectesisticas de una y otra, y dentro
de los mismos sujetos colectivos pueden persistivag identidades, que se activan de
acuerdo a los contextos de interaccion y los istrénvolucrados ya sea por motivos
de diferenciacion, sobrevivencia, confrontaciémarala y hasta de negociacion; pero
también advierte que hay que considerar que el pksda identidadimpuesta
(indigena), y el estigma que connota, puede influgl grado en la desvaloracion de la
identidadpropia hasta alcanzar su inhibicion o destruccién (P&weiz, 2003: 182), o
bien el renunciar a ella para conservar una detethai posicion de clase o la movilidad
social (Pérez Ruiz, 2003: 189, 190).

Esto me lleva a recordar que, con frecuencia, tacpéaridad sociocultural de
los indigenas se relaciona con la pobreza rurabgna como caracteristicas inherentes
de estos grupos, con lo cual se explica y justiideolégicamente su supuesta
inferioridad “natural” ante la sociedad mayoritac@mo un rasgo que los define como
tales y con el que ellos mismos se autodeffiési, en las representaciones sociales se
traslapa lo étnico con la condicion de clase pastnduir a los grupos indigenas.

Para Bonfil (1999) lalesigualdad socia} la diferencia culturalson distintas, ya
qgue ladesigualdad sociadupone relaciones asimétricas entre diferentgsgrsiociales
mientras que ldiferencia culturalsupone a aquellos “grupos [que] se organizan como
universos sociales delimitados que se asumen daposiexclusivos de un patrimonio
cultural (en el sentido mas amplio del término) des ha sido heredado por las

generaciones precedentes y en torno al cual fopanidentidad colectiva diferenciada

22 pérez Ruiz (2003) menciona que la identidadigena fue impuesta a aquellos grupos que contaban con
identidades culturalegropiasy que estaban presentes antes de la Colonia (Réiez2003: 181, 182), identidad
impuestagque denota cualidades y caracteristicas que geasse imponen “desde el poder a una o varias giohks
subordinadas, empleando las diferencias culturdea justificar la dominacion que se ejerce solles"e(Pérez
Ruiz, 2003: 180).

2 Gall (2004) afirma que en México se desarrolloracismo asimilacionista, el cual se fundamenta rerideal
biosocial expresado en el mestizaje de la politidigenista. Sin embargo, este proyecto de mestizaogico y
cultural redundo en un racismo de Estado que peariacsociedad en general pues se concebia akimalicomo
inferior frente al ideal del mestizo (Gall, 200402 241, 243).
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y excluyente” (Bonfil, 1999: 37), es decir, por pes unacultura propia diferente no
sélo de la del grupo dominante sino también deslattbs grupos étnicos (Bonfil, 1999:
37)#

Es por ello que Dietz (2003) propone que “[...] ellis de los procesos de
identificacién étnica tiene que incluir la estruetde las desigualdades econdémicas asi
como el tipo de estratificaciébn social vigentes 1,.dara reconocer el lugar que el
grupo ocupa y cada uno de sus miembros en la egumperante (Dietz, 2003: 90).

Con esto considero que identidad étnicaen apariencia homogénea, es una
construccion social y cultural colectiva vivida desdentro, asi como delimitada y
manipulada por los miembros del grupo quienes asumeechazan una determinada
“condicién étnica” propia o impuesta en base a sus referentes culturales -propios y
ajenos, tanto los particulares al grupo como lospantidos con la sociedad regional y
nacional o hasta global-. Dicha identidad étnicenbign se expresa dadas sus
circunstancias y experiencias de vida, de las imelas que desarrollan en el contacto
con miembros del propio grupo y con otros actords ypcuerdo al lugar que ocupan en
la estructura socioecondmica. Identidad que, etasb de los tenek en la ciudad, se
afirma u oculta cotidianamente en los lugares ddratgajan, en los lugares donde se
divierten y rednen, en los barrios en los que essicen las escuelas y ante las

instituciones.

24 Esta “cultura dominante” a la que se refiere Bordib la que se ha desarrollado en torno a los giwse
dominantes de las naciones latinoamericanas, Eesdesde el Estado han construido simbdlica grnabhente la
idea de una sociedad homogénea, la cual debe poseemisma lengua, historia y cultura. Dichos pctyg
unificadores han sido influenciados por un modeiliucal occidental de nacion, modernizacion, pregréienestar
y civilizacion (Bonfil, 1999:39, 49), los cuales fyjan como marcos de diferenciacién ante las culpprgsias de los
pueblos indigenas, que son vistas como tradicisnateasadas e incivilizadas.
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1.1.3. La red social

Este es un término clave que he considerado paeadar la dinamica de los procesos
migratorios y deidentificacion social y cultural, como canal de interaccion y de
expresion afectiva en el medio urbano. La red sesil tejido de relaciones sociales
gue articulan a los miembros de una comunidad demfnera de ella, relaciones que en
el caso de los migrantes se utilizan para apoyaresasidad de movilidad geografica.

La red social se compone de relaciones de parentpasanaje y amistad (Massey, et
al., 1991: 171), desde las cuales los migradomafiry redimensionan los vinculos de

solidaridad y reciprocidad familiar o comunitaria @ lugar de destino, lugar donde se
también se amplia la gama de relaciones posible®iros actores sociales con los que
los migrantes interactdan.

En este sentido Lomnitz (2003) otorga un papelesite al aspecto psicosocial
de la dinamica o funcionamiento de las redes sxiaue ella delimita como redes de
intercambio reciproco- entre los marginados eriddad (clases populares). Junto con
otros factores — como distancia social, fisica gnémica- afirma que la “confianza”
(distancia psicologica) es el deseo y la disposip@ra entablar y sostener relaciones de
intercambio reciproco. Entonces “la confianza iewlfamiliaridad (cercania social),
oportunidad (cercania fisica) y conocimiento de rfaguas necesidades y carencias
(cercania econdmica)” (Lomnitz, 2003: 142,143).

De esta manera los marginados -las clases populaugenes comparten una
posicion de exclusidbn ante la estructura socioemiced dominante (moderna-
capitalista), comparten un sentido de solidaridaéhimo que los cohesiona
circunstancialmente (debido a la emigracion) erdrabito urbano -mas alla de sus
diferentes origenes territoriales y socioculturalgsson las redes sociales las que
materializan la reciprocidad, pero también repreduan sentido de pertenecer a un

mismo grupo caracterizado por su nivel socioecondmicondiciones de vida.
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Desde esta perspectiva la afectividad sustentaanmidra a las redes sociales, las
cuales, a su vez, configuran marcos y limites tirancion, pertenencia y solidaridad
entre sujetos que si bien pueden compartir los pBsorigenes territorial, familiar,
sociocultural y linguistico que los cohesiona, tamla través de las redes los migrantes
pueden extender su rango de relaciones. En edids&urin (2006) ha mostrado que
las redes de los migrantes indigenas también iaenlwy otros sujetos con quienes
comparten vecindad, una misma actividad laboralagtéh una misma condicion de
género. Entonces, la misma migracion representeontexto particular en donde las
relaciones sociales surgidas en el lugar de osgeredimensionan fuera de ella o bien
se construyen nuevas en el lugar de destino.

Por un lado, la red social puede ser una referesomel y cultural y marco de
interaccion en el que el migrante se refleja y meaet los vinculos socioculturales y
afectivos con el grupo y lugar de origen desdeilaladl. Y por otro lado, la red
representa un nuevo espectro de relaciones y omaue les permiten solventar su
insercidbn material y simbdlica en la ciudad; redaeis en las que de manera contrastiva
definen su posicion en el nuevo medio, con la pladdll de asumir, reafirmar u ocultar

previas o nuevas filiaciones, o bien transitarunstancialmente por ellas.

1.2. Los estudios sobre identidad en la migraciomdigena urbana

1.2.1. La migracion indigena a las ciudades y laadtidad étnica

En términos generales los estudios realizados re @ la migracion rural-urbana de
indigenas consideran ya sea de manera centralatelgata preocupacion sobre las
implicaciones culturales e identitarias que comlleu arribo a las ciudades. Diferentes
investigaciones han abordado el arribo de grupdgyémas a las ciudades de México
desde hace poco méas de cuatro dééadpsalgunas de ellas han registrado su

concentracion residencial colectiva en el espadmano (Arizpe, 1978; Bartolomé y

% véase la revision que hizo Martha Judith Sanch@as) sobre el asunto.
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Barabas, 1986; Lestage, 1998; Farfan, Castillo snd&ralez, 2003; 2005), la cual
ademas, coincide con una tendencia de especidlizaai ciertas actividades laborales -
como la venta ambulante-; dicha concentracion eesidl y ocupacional también se
entiende como una estrategia colectiva de defensa @n medio discriminatorio
(Arizpe, 1978; Martinez y De la Pefia, 2004).

Es asi que contrario a la perspectiva de que Igsamties rurales se integrarian a
la ciudad moderna, y a su aparente esquema indigthy con la inevitable
desaparicién de su cultura y relaciones socialepaygs, han sido estas relaciones y
esquemas sociales previos con los que algunos megraurales se han insertado en el
ambito urbano (Hirabayashi y Altamirano, 198%).

Hirabayashi y Altamirano (1991) consideran que doalos migrantes llegan a
la ciudad estos se insertan y desenvuelven en dustads diferentes —aunque
complementarios- de relaciones sociales y cultsrapor un lado estan aquellas
relaciones que se conformdentro del contexto del trabajy por otro lado las que
estanfuera del contexto del trabajdAl obtener un trabajo en el sector formal de la
economia urbana el migrante crea nuevas redeslesogiaculturales y tiene mas
probabilidades de desarrollar una conciencia ma@s ade su pertenencia a una clase
social. En cambio, cuando laboran dentro de ladeegharentesco esta conciencia de
clase no es relevante o no se manifiesta dadditsdad que la red implica, y la cual
es la base primordial de relaciones sociélesa del contexto del trabajdlirabayashi
y Altamirano, 1991: 28).

Las relacioneguera del contexto de trabajiambién estan cruzadas por otros
factores que permiten el desarrollo de procesasatdificacionen la ciudad como el
territorial (habitacional), pues su residencia enas marginales de composicién social

y cultural similar permite que desarrollen y cont@aruna cultura de vecindad,

% Aunque estos autores no se restringen al caso igentes indigenas, si hacen un especial énfasisuen
particularidad cultural.
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caracterizada por relaciones de solidaridad, kalteciprocidad e intercambios;
asimismo hay una tendencia entre los mismo migsaghé mismo origen territorial y
cultural a residir en espacios o zonas contiguadosle desarrollan su vida cotidiana
(Hirabayashi y Altamirano, 1991: 29).

En la ciudad los migrantes ocupan cuatro espacémslitos similares a los del
mundo rural: en la ciudad como en el campo losaokitos mas significativos son el
hogar y el vecindario, en donde desarrollan pradongnte sus actividades cotidianas, el
tercero es el area ecoldgico-social donde habiigrantes de otras regiones y el cuarto
es la ciudad, la cual reemplaza a la comunidadriderg pero en el caso de la ciudad
hay espacios de la ciudad que los mismo migrantedrecuentan, por lo que su
interaccion en los espacios mas intimos e inmesliabono el hogar y el vecindario
“refuerzan la pertenencia étnica y de clase so€lifabayashi y Altamirano, 1991:
33).

Otro factor importante es el idioma comudn, el clad migrantes siguen
utilizando fuera o dentro del contexto del trabsggun sea el caso pero principalmente
en el ambito familiar (Hirabayashi y Altamirano,919 32). Con respecto a la lengua,
Romer (1998, 2001) asume que esta es un vehicdahonolial de endoculturacion para
las nuevas generaciones de indigenas en la cipdado que concibe a la lengua no
s6lo como un marcador externo dedlerencia culturalsino como un elemento muy
relevante de reconocimiento y pertenencia a nivieagrupal (Romer, 1998: 14, 17).
Sin embargo, aquellos jovenes que por diversoseposcno manejan 0 no aprendieron
el idioma de sus padres, reconocen que el desecomemto del mismo les impide saber
sobre la cultura de origen ya que no pueden emtablaunicacion con gente del pueblo
(Romer, 1998: 15) y por ello se les dificulta podmtificarse y ser reconocidos como

parte del grupo de origen de sus padres (Romet, 380 39).
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Otros elementos de identidad en el contexto urlsamola musica, la danza, la
vestimenta y la comida, los cuales actian comaeawefies culturales que refuerzan los
sentidos de pertenencia en la ciudad (Hirabaya#ltiaynirano, 1991: 34), e igualmente
las practicas religiosas propias de los migranigagea funcionando en los contextos
urbanos, las cuales tienen “el efecto social yucalt de congregarlos, al mismo tiempo
que permiten que los migrantes reactualizen sumoslade parentesco, vecindad e
identidad cultural” (Hirabayashi y Altamirano, 19%P).

Hasta aqui, es importante considerar que tantofdo®res estructurales -
condiciones de clase y de insercién laboral y esgil en la ciudad- como los factores
culturales -cultura regional, local, de componetitegiisticos, simbdlicos, materiales y
de practicas-, configuran entre los migrantes mtire@nto de pertenencia a un grupo o
region, con una identidad especifica que los hantrse diferentes y los muestra como
tales ante otros residentes urbanos pero tambédmalce sentirse semejantes aotves
(Hirabayashi y Altamirano, 1991: 34).

La particularidad sociocultural de la que son piotas los migrantes indigenas
que arriban a las ciudades ha sido ultimamenteidafea sus particulares origenes
territoriales, mediante el recurrente uso de |zfoed de lacomunidad translocalizada
qgue por efecto de la migracién se extiende socginpolicamente a la ciudad. De ello
dan cuenta las ideas de “comunidades gemelas” a@est1998), “comunidades
extendidas”, “comunidades extraterritoriales” (Od&iman, 2000, 2005) vy
“comunidades transregionales” (Farfan, Castilloeyniandez, 2003YComunidades de
migrantes” en las ciudades que precisamente senglish porque sus miembros
mantienen fuertes relaciones de parentesco y pgésatelimitadas por su origen
territorial y quienes comparten y reproducen aurelecontexto urbano sus simbolos,
valores, tradiciones e idioma propios; elementpsagticas que ademas se trasmiten y

socializan entre los hijos de los migrantes queemado crecen en la ciudad entorno a
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un ambito doméstico y barrial de intensas relagomdragrupales o intraétnicas
(Lestage, 1998; Farfan, Castillo y Fernandez, 22085).

En este sentido, Lestage (1998) sefala que los dgomixtecos en Tijuana
conservan su identidad de pueblo (a diferenciaadieldntidad étnica), pues aun y
cuando en pocas ocasiones 0 nunca hayan visitadonnidad de origen de sus
padres estos se identifican como originarios déuggse, ya que en la ciudad aprenden y
reproducen los esquemas culturales de sus padessestAn inmersos en un contexto
(estructura familiar) social y cultural analogoda! lugar de origen y de relaciones
cotidianas (Lestage, 1998: 218).

Lugar de destino donde los hijos de los migrantesabzan los valores
comunitarios y patrimonio cultural de sus padress{age, 1998: 228). Para Lestage la
identidad de pueblo se trasmite mediante dos m&wasi interrelacionados: 1)
mantenimiento de la cohesion grupal de los paisanaad lugar de destino mediante la
reagrupacion residencial, laboral y escolar; y @) la preservacion del sistema de
parentesco y alianza, mediante la reproduccionadendogamia y la virilocalidad
(Lestage, 1998: 2215.

Entonces la “visible” concentracion residencialadigunos grupos indigenas en
las ciudades recuerdan a ese tradicional objeteestiedio de la antropologida
comunidad(congregada espacialmente), cuyos miembros ahdrasedan a la ciudad

y se vuelven a concentrar en ella —pues compartenismo origen territorial-.

%7 Esta autora distingue entre identidad de puelidertidad étnica, la primera remite al sentimieitopertenencia
al lugar de origen de los padres al igual que cotindas esquemas culturales tradicionales, y kEntitlad étnica
supone la toma de conciencia étnica pero en coatras la sociedad local no-india o por reivindioaes sociales y
politicas en el contexto fronterizo donded#fierencia étnicase hace relevante (Lestage, 1998).

%8 Sanchez (1998) analiza los procesos de reproduat®dla identidad étnica entre la segunda generami®

migrantes zapotecos originarios de los Valles Clastrde Oaxaca, residentes en la ciudad de Méximtedes afos
treinta y cincuenta, y muestra que gracias a llentia de las asociaciones que los migrantes formpara

mantener una intensa comunicacién y vinculos (emgega politica) con la comunidad de origen susshgjodieron

conocer y familiarizarse con la estructura y leavil® la comunidad de origen de sus padres, cauéies se sienten
identificados y con quienes comparten un sentidpattenencia a ella. Sdnchez considera que ladegemn de la

identidad entre las segundas generaciones es \salsle lleva a cabo una fuerte socializacion deelesnentos

culturales de los familiares y parientes (Sanch@a8: 239).
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Sin embargo, contrario al papel que se le ha oflorgd territorio de origen
como marcador sustantivo de la pertenencia soaaltyral de los migrantes indigenas
en la ciudad, Martinez y De la Pefia (2004) arguamena través del concepto de
comunidad moralque retoman de Abner Cohen, 1989), que los senfidéimites de
pertenencia social y cultural que estos config@arel lugar de destino refieren mas a
su participacién en un entramado de relacioneslescgue a una mera membresia al
lugar de origen; por lo que sus sentidos de pentgaesocial y cultural no se
circunscriben a un lugar fisico especifico, sin@@bjunto de deberes y obligaciones
morales de solidaridad y reciprocidad, asi comosacbntenidos afectivos-emotivos y
elementos significativos de sus relaciones soc{destinez y De la Pefa, 2004: 91).

Sin denostar el papel que el territorio de origemet como simbolo en las
representaciones sociales de los migrantes, esttiges confirman que son las
relaciones sociales, simbdlico-materiales y afastien las que los migrantes mantienen
sus propios sentidos de pertenencia a su grupogeEnppues en ellas se desenvuelven
sus dinamicas sociales en la ciudad, en las coaleservan una logica de interaccion
grupal y colectiva (Martinez y De la Pefia, 2004: 94

Pero la concentracion residencial de unos cuam@gog de indigenas en la
ciudad opaca y hace casi “invisibles” a aquellogranites indigenas que viven
dispersos en el espacio urbano como el caso derek que arriban al AMM (Durin y
Moreno, s/f); indigenas que en apariencia se “diffiyen el mercado laboral y espacio

residencial urbanos, dentro de una gran masa sobiaha y mestiza.
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1.2.2. La migracion indigena al Area Metropolitanade Monterrey

Ya Farfan y Castillo (2001) definieron dos tipos plron de asentamiento entre los
migrantes indigenas en el AMM; por un ladoceingregado,el cual implica una
residencia compartida y de caracter vecinal conilites, parientes y paisanos, es
decir, varias familias o grupos de familias concedds contiguamente en barrios
urbanos, y por otro lado &lisgregado”, en el que hay una residencia compartida pero
no vecinal, es decir, aquellos individuos o farsiltpie viven “disgregadas” en diversas
colonias de la ciudad (Farfan y Castillo, 2001:,1¥84). Estos tipos de residencia
fueron posteriormente retomados por Durin (200B)sydelimité ain mas de acuerdo a
su insercion laboral, y quien los denominé comaleexiaconglomeraday dispersay
agregod un tipo diferente: la residen¢aislada”, para el caso de mujeres solas que
trabajan en los servicios domésticos y que redaenayor parte de la semana en los
mismos lugares de trabajo, en el cual agregé utipsubenominado residencia “de fin
de semana” dada su tendencia de residir los didest®nso en espacios ocupados por

parientes, paisanos y amigos (Durin, 2006: 159).3%60

1.2.2.1. Los congregados

Los primeros estudios sobre migrantes indigenasl &M se enfocaron en aquellos
grupos que como parte de sus propios procesos tonigey de interaccion con la
sociedad urbana se han concentrado residencialmenta ciudad, como lo son los
casos de mixtecos procedentes de Oaxaca asentades municipios de Juarez
(Anguiano, 1997; Rodriguez, 2002; Castillo, 200&;fé&n, Castillo y Fernandez, 2003),

los otomies del sur de Querétaro ubicados en dmsias del norte de Monterrey

29 posteriormente Durin, Moreno y Sheridan (2007) largn las definiciones propuestas por Durin (2008)
asentamientacongregadose compone de minimo 20 familias (compuestas dexiapadamente 5 miembros)
originarias de una misma comunidad; el asentamidisizersoes compuesto por unidades familiares ubicadas en
colonias marginales de la ciudad; el asentamiaigi@ado es compuesto por mujeres que trabajan como engsiead
domesticas “puertas adentro” en lugares residexscid familias de altos ingresos (Durin, Morendgrigian, 2007:
34, 36, 37).
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(Farfan, Castillo y Fernandez, 2003; 2005) y naldelsnorte de Veracruz asentados
originalmente en el municipio de Guadalupe (Far2$)3). Todos estos trabajos no
sélo registraron los procesos migratorios de egiopos Sino que tuvieron como
principal topico el asunto de la identidad étniaaglizada en torno a procesos de

cambio cultural y reproduccion étnica.

Por un lado, Rodriguez (2002) afirm6 que, a pesaestar establecidos en
enclave, los mixtecos se encuentran en medio de@raceso lento y gradual de
“descaracterizacion étnica” (concepto de Bartolgnm®arabas, 1999), es decir, en un
proceso de alejamiento de sus tradicionales fodeasda y cultura en relacion con su
creciente aceptacion de la cultura ‘mestiza’ y agoha la propia cultura para evitar ser
blanco de trato racista y discriminatorio (Rodrigu2002: 104, 107). Por otro lado, en
estudios posteriores hemos argumentado que eswwosiimigrantes mixtecos asi
como los otomis no sélo conservan sino que repaguwe manera diferente, su cultura
y su identidad étnica en el contexto urbano (Qasti2003; Farfan, Castillo y

Fernandez, 2003; 2005).

Esos espacios se han conformado por miembros demisraa comunidad de
origen, es decir, se componen basicamente de feEwigrpaisanos que comparten una
misma pertenencia etnocomunitarigCastillo, 2003; Farfan, Castillo y Fernandez,
2005). Este marco de relaciones sociales les hmifbw configurar diferentes
mecanismos corporados de reproduccion socioculhahllitando emblemas con los
cuales sustentan su identidad étnica en el espdeimo. Los mixtecos lo han hecho a
través de la propia organizacion sociopolitica, flastas religiosas y las bandas de
musica (Castillo, 2003; Farfan, Castillo y Fernan@®©03); y los otomies mediante las
danzas y las peregrinaciones (Farfan, Castillomarelez, 2005). Ademas, algunos de
estos aspectos se apoyan de sus propios refesmmiesulturales en la configuracion

simbdlica y material de sus espacios colectivos.
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Asi estos migrantes conservan de manera adapéaiiveovadora, sus lazos sociales
y vinculos simbdlico-materiales con sus lugaresrigen pero desde el lugar de destino
(Farfan, Castillo y Fernandez, 2003), construyefrdateras étnicasdelimitaciones
sociales y culturales ante la sociedad urbana,nidaB por su pertenencia
etnocomunitariay significadas por sus propios referentes y tiades socioculturales
locales (Castillo, 2003).

Dichos referentes también son abordados por F4#8663) entre nahuas
originarios de Veracruz, congregados en los magyeleeun rio en el municipio de
Guadalupe. Farias plantea que el asentamientotigolel® los nahuas cerca del rio no
sélo facilitd la migracion de algunos miembros déeegrupo, pues alli encontraban
espacio de residencia sin necesidad de pagarissryicenta por su condicion irregular,
sino que también les ayud6 en su proceso de adaptacmedio urbano, ya que el
entorno fisico en el que se asentaron los remitié@@icamente a su comunidad de
origen la cual también esta establecida cerca ddou(Farias, 2003: 101, 107, 129,
130). Para Farias las caracteristicas naturalesugeo lugar de residencia, ademas de
proporcionarles un sentimiento de seguridad anéeciwdad amenazante, les otorgaba
la posibilidad de reproducir ciertas practicas wales y actividades cotidianas
similares a las del lugar de origen, por lo queasentamiento colectivo fortalecié su

identidad y sus lazos simbdlicos con el lugar digeor (Farias, 2003: 129, 130).

Pero a estas formas de adaptacion, de identificacide diferenciacion étnico-
local en el espacio urbano, los indigenas han adoegquellas representaciones que les
han dotado los sectores urbanos con quienes infiargcadoptando nuevos referentes
de identidad colectiva intra e interétnica. El cdsdos otomis es muy claro. Algunos
vendedores otomis han asumido el mote peyorativeaisilleros” con el que una parte
de la sociedad urbana los distingue como indiggrer®, el cual han adoptado en su
favor, pues se han integrado como sindicato deifleeas” a una central obrera que les
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otorga proteccién en su actividad comercial. Eresdacio vecinal algunos jévenes
otomis han conformado una banda (“pandilla”) ercciEm y contraste a otras bandas,
lo cual ha supuesto su adopcién de nuevas practitabolos y valores que entran en
conflicto con el esquema moral de la sociedad drawial (Farfan, Castillo y Fernandez,

2005).

Otros mas se han adscrito a dos iglesias pentézmistana fue formada en la
misma colonia urbana y otra fue traida por los msmigrantes desde su comunidad
de origen, a través de las cuales vuelven constemte a su comunidad de origen para
realizar campafias de evangelizacion, por lo gu®suersion religiosa no ha implicado
el rompimiento de sus vinculos sociocomunitariosind familia de danzantes (aztecas)
han establecido vinculos sociales y rituales canzaates mestizos de Guadalajara y de
Monterrey, quienes juntos celebran ceremonias yatanegociando e innovando los
contenidos y significados de sus propias tradigaiteales. En un nivel de relaciones
interpersonales y grupales con mestizos los daezaotomis han reconocido las
representaciones positivas de su identidad étaicser considerados por los danzantes
mestizos como los portadores originales de lasul@ngle México (Farfan, Castillo y

Fernandez, 2005).

Esto ultimo también muestra que las “comunidademidgantes” en la ciudad
no conforman un ente social y cultural homogénew sina colectividad social
compuesta de diversos grupos que reconfiguranamesbente sus propios referentes y
limites de adscripcion social y cultural haciatanunidad moralque valga repetir no
es homogénea, se compone de diversos grupos, dtes aonstantemente significan y
resignifican sus propios sentidosidentificacionde acuerdo a sus formas de insercién
residencial y sus propias dindmicas de interacititra e intergrupales en la ciudad y

ante muchos otros actores sociales.
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1.2.2.2. Los dispersos
Durin y Moreno (s/f: 35-45, 46-51) han confirmadeaen el AMM se han configurado
dos tipos de residentes indigenas, aquellos asentdel forma congregada y que se
especializan en la venta ambulante, como los casteriormente mencionados, y
aquellos otros indigenas que logran acceder, adelmasector informal, al sector
formal de la economia urbana e integrarse a lameadad de opciones residenciales
de la ciudad, pues responden a las condiciones aeeucado laboral urbano. Se trata
principalmente de indigenas nahuatl y tenek protedede la Huasteca, quienes
cuentan con niveles de educacién basica y mediadbgsgue viven dispersos en la
ciudad, ya sea dentro de los lugares de trabajoodas servidoras domésticas en
colonias de clase alta, o en las diversas colgupslares y marginales del AMM cerca
de sus lugares de trabajo en la industria y el caméDurin y Moreno, s/f: 46-51).

Los estudios sobre esta poblacion dispersa se dr@rado en el papel que las
redes sociales desempefian en el proceso migrgierm sobre todo en la vida y
dindmicas urbanas de los indigenas en la ciudadassconclusiones generales de Cano
(2006) en su estudio sobre las percepciones y tatpes de padres indigenas
migrantes en torno a la educacién formal de sus hgl cual realizé entre dos familias
“huastecas® asentadas de forma dispersa en el norte del ANk, @utor define dos
ambitos superpuestos de relaciones sociales y Btoa® en el caso de estas familias;
por un lado, en torno a un contexto “estructuralisecondémico dadas sus condiciones
de insercién laboral y residencial en la ciudagoy otro lado, en torno a un contexto
“étnico” de intensas o minimas relaciones de passat y paisanaje (leomunidad
moral) en el contexto urbano (Cano, 2006: 112).

Asi, Cano (2006) sefiala que la familia que mantikmestes relaciones de

parentesco y paisanaje en la ciudad tienen meeapEctativas en la continuidad de la

30 Con el término “huastecas” Cano (2006) se refieratmias de San Luis y nahuas de Veracruz.
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educacién formal de sus hijos pues su futura ingetaboral contara con la solidaridad
de sus vinculos intraétnicos, en cambio, en el dada familia que cuenta con menores
relaciones intraétnicas en la ciudad, los padesglén a percibir la educacién formal de
sus hijos como un recurso importante para su iitsefaboral y movilidad social en la
ciudad (Cano, 2006: 113).

Sin embargo, es importante aclarar que las redesle® entre los migrantes no
se circunscriben Unicamente a las relaciones dmfesco y de paisanaje, por mucho
muy importantes, sino también las relaciones yviosulos generados en el lugar de
destino, los que de acuerdo a las circunstanciedgouconstituirse como fundamentales
para que los migrantes desarrollen satisfactoritergnestancia en la ciudad.

De lo anterior da cuenta Durin (2006). Por un laskia autora afirma que hay
casos de migrantes que aunque vivan dispersos amudad presentan “intensas
relaciones de parentesco y de paisanaje” no sdie dos migrantes de primera
generacion sino también entre los de segunda gederaelaciones que se expresan
mediante las ceremonias del ciclo de vida, comobkgizos, las comuniones y las
graduaciones escolares y a las cuales asistemanusares o paisanos que viven en la
ciudad y también quienes viven en la comunidadriigio y en otros momentos los de
la ciudad van a la comunidad por las mismas raz{@hasn, 2006: 163-164).

Y por otro lado, Durin confirma que algunos migemtindigenas entablan
relaciones de amistad fuera del grupo de origemorE@ a su identidad laboral, lo cual
les permite contar con un repertorio de informagidrfertas de trabajo (Durin, 2006:
160-162, 164-166), asi como a través de la sofiddride género (Durin, 2006: 166,
167). De esta manera Durin afirma que las relasiémera de los vinculos primordiales
—de parentesco y paisanaje- también repercutenadera sustancial en las formas de

insercion urbana de algunos migrantes indigenasmpien en la reproduccion de su

41



identidad étnica, pues son las relaciones inter@$nias que les “permiten reevaluar
cuales son los limites de lo ‘propio’ respectoal&ajeno’ ” (Durin, 2006: 168).

Uno de los sectores mas importantes de migramtiégenas es conformado por
una enorme cantidad de mujeres jovenes que se rocepeael servicio doméstico
“puertas adentro”, tipo de insercidn residencitdboral que ha sido definida por Durin
como una residencia “aislada”, pues practicameivenven casa de sus empleadores

(Durin, 2006: 159).

En el caso de las empleadas domésticas Chava@@®)(2ncontré que todas
habian migrado a través de redes femeninas, eg deni la ayuda de primas, tias,
hermanas y amigas, quienes primero las invitaromrada ciudad y las colocaron en el
empleo doméstico y posteriormente les ayudan aadapal medio urbano, a conocerlo
y a aprender a moverse en él. Red en la cual lamasi mujeres encuentran no sélo
apoyo para su movilidad e insercién laboral simobigén una fuente de relaciones y
sociabilidad en la ciudad, que les brindan, a s1j ue apoyo emocional para poder
sobrellevar los sentimientos de tristeza durardglomeros dias lejos de su familia, asi
como un marco de solidaridad y seguridad para metafrdos peligros y violencia (de
género, laboral y social) de la que son victimdsa(@rria, 2005: 34, 35).

Chavarria registré la formacién estratégica de @gugde jévenes que, para
protegerse en la ciudad, procuran trabajar lo re&sagposible unas de otras y en caso
de que alguna saliera de su trabajo o fuera defgosdimovilizan en grupo a una nueva
colonia. Estas estrategias para mantener la cardahbral les facilita su reunién
durante sus dias de descanso los fines de sembazaf@a, 2005: 37, 38, 103). Pero en
las mismas colonias van ampliando sus relaciore®rhamistad con otras empleadas
domésticas o bien conocen mas gente en los lugaesgecuentan los fines de semana,

como la Alameda.
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Sin embargo, Chavarria afirma que “la condiciénicétriestigmatizada] no
parece afectarles, s6lo una de ellas coment6 serdiscriminada étnicamente en los
espacios publicos, pero las demas jovenes no ticieencion alguna a su condicién
indigena al encontrarse en la ciudad” (Chavari®@5299). Sin duda, esta afirmacion
obedece no sblo al enfoque (sobre la violenciagsidio realizado por Chavarria sino
gue también refleja el poco interés de las misiiasnies por hacer notoria su condicion
étnica ante la investigadora.

Pero el no mostrarse como sujetos étnicos haciattos es contrario hacia el
interior del grupo de origen, dentro del cual cortgray vivencian sus propios sentidos
de identidad étnica entorno a momentos y lugangscéficos. Esto fue de interés para
Diaz (2007) en su estudio sobre las empleadas ticagsndigenas que frecuentan
durante los fines de semana la Alameda CentralaviarEscobedo ubicada en el centro
de la ciudad de Monterrey. La investigacion de Q20Q07) se centrdé en conocer los
usos que los indigenas, especificamente, las edgdaetomésticas “puertas adentro” le
han dado a la Alameda; lugar que, por su mismaepoes, se ha convertido en un
espacio reconocido por ellos mismos y por la secedobcal como un lugar
caracteristico de indigenas.

Diaz encontré que la Alameda es un espacio esitatdgl proceso migratorio e
interaccion social de mujeres y hombres jovenelg@mhs nahuas y tenek en la ciudad.
Por lo que propone definir a la Alameda como undiode acuerdo al uso que los
migrantes hacen de ella, como espacio donde iméiea informacion y apoyo para la
migracion, pues para muchos migrantes sirve comtople de arribo en la ciudad y de
recibimiento de los recién llegados. Pero tambgareespacio vivido, pues es un lugar
de diversién, de encuentro y de flirteo, donde jfb&nes hacen uso de sus propias
lenguas, y desde el cual las mujeres migrantesiexgetan la vida urbana mientras se

casan. Con ello argumenta que los migrantes indégkan apropiado la Alameda dadas
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las caracteristicas de insercion laboral y residétaislada” de las mujeres, que no les
permite contar con un espacio propio en la ciu@ddz, 2007).

Con todo esto Diaz considera que para los migatdeAlameda se ha
convertido en un espacio privilegiado donde refareigus lazos sociales y su sentido de
pertenencia étnica y comunitaria. Sin embargoptaliie presencia de indigenas en este
espacio tradicional del centro de la ciudad de Mway, ha provocado su
estigmatizacion por la sociedad local, el cual y@epularmente reconocido mediante
diversos motes de fuertes connotaciones racistas,laj caracterizan a partir de las

representaciones que sobre sus nuevos visitantesisgeado (Diaz, 200%).

Otro de los enfoques sobre la poblacion indigespedsa ha girado en relacién a
las formas de reproduccién sociocultural de loggadas a un nivel intergeneracional
en los ambitos doméstico y laboral. En esta lingetd®(2007) analiz6 las formas de
socializacion de nifios indigenas urbanos, de asoeia nahua y otomi residentes al
norte del AMM, y queparticipan en las actividades econémicas del hdgarara
reconocer el papel que estas tienen en la confadmate su identidad de género y

social en la ciudad (Prieto, 2007).

Prieto concluye que aunque los nifios indigenasnoshano vivan en la
comunidad de origen de sus padres, es por med@idgtacion de las labores propias
de su sexo que los nifios reproducen el esquemigidrzal holista de participacion
familiar infantil en el cual fueron criados sus ] y lo cual se expresa en la
participacion de los nifios y las nifias en las atdles econdmicas comerciales de sus

padres o bien en el empleo doméstico para el cadylar de las nifias. Constata

31 En referencia a esto, a la Alameda se le llambitmcomo “Alamegata” en alusién a la actividadotab como
empleadas domésticas que la mayoria de las mujesmmpefian; se le llama “La Embajada de San Luis” e
referencia al lugar de origen de sus visitantese ye llama “Nacalameda” de acuerdo al nivel sogisd se les
atribuye a estos visitantes (Diaz, 2007).

32 Esta autora hace una fuerte critica a los sectoségicionales que condenan y combaten el “tabantil” pues
con ello anulan el derecho que tienen los nifiofgérhs urbanos de aprender los conocimientos YVided®s que
les seran utiles para desempefiarse en la vidaapddiémas de cancelar el valor social, culturalonémico que la
participacioninfantil, como ella propone llamar a sus activiesgroductivas, tiene dentro de estos grupos ¢Priet
2007).
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entonces y describe como los nifios participan dastdas actividades de la familia,
incluida la laboral, como una caracteristica sadiocal de los indigenas y del nivel
econdémico en que viven (Prieto, 2007). Es asi gueokcializacion que los nifios
indigenas experimentan en la ciudad les permiteriarizar los valores culturales
propios del grupo étnico de origen tanto en el extotdoméstico como en el contexto

laboral pero ahora en el ambito urbano (Prieto7200

Estos Ultimos estudios sobre migrantes indigenapedios y la presente
investigacién constatan que los procesos migraoyidas dinamicas sociales de los
indigenas que viven dispersos en la ciudad se rddaaren torno a sus relaciones
sociales intra e intergrupales pero principalmemédos ambitos laborales, doméstico y
publico, en los cuales se trasmiten y refrendarvédsres socioculturales propios del
grupo de origen. Asi preservan un sentido de pemtga hacia laomunidad morah
pesar de la dispersion fisica, pues se han adaptéodiferentes circunstancias de su
insercion laboral y residencial urbana para mamteoetacto, para solventar su vida en
la ciudad, para insertarse a ella con ayuda deesles de origen pero dando cabida
también a nuevas relaciones con otros actores ash@om los cuales asumen negativa o

positivamente viejas y nuevas formas de auto yrbieientificacién social y cultural.

Es asi que hasta el momento y como aqui demostragste trabajo planteo que
la “invisibilidad” u ocultamientode los tenek en el AMM responde a que sus
condiciones de inserciéon residencial y laboral am hequerido de una proyeccion
abierta de sdiferenciasociocultural (como grupo de interés particulatgda sociedad
local. La propia diferencia étnica de los tenekiegla de manera mas intima y afectiva
a un nivel de relaciones y vinculos intra e intg@péts cotidianos, en los espacios
privados y publicos, domésticos, barriales y lalestaal interior de los grupos

familiares, de parientes o paisanos y con otropagétnicos y mestizos con los que
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entablan relaciones de cercania y lejania; relasisignadas por sulferenciasy por

sussemejanzas

Pero antes, es necesario saber quienes son léspa@raeentender sus formas de

identificaciéntanto en la region de origen como en el lugarestinio.

1.2.3. La migracion y la identidad de los tenek

Los huasteco-mayadeneko cuextecaps ocupan la planicie costera de México, que
comprende el norte del estado de Veracruz y essgudel estado de San Luis Potosi
(Ruvalcaba, 1995: 63), grupo que se incluye erdgdn geografica-cultural conocida
como la Huasteca, cuyo nombre debe precisameate@ipacion histérica de los tenek
en ese territorid® La Huasteca abarca el extremo sur de Tamaulipasyeste de San
Luis Potosi y el norte de los estados de Veradidalgo y Querétaro. Ademas de los
tenek, en esta vasta region confluyen otros grepadinglisticos como los nahuatl, los

pames, los otomis, los totonacos y los tepehuaspa®m también los mestizos.

1.2.3.1. La Huasteca potosina

En la Huasteca potosina los tenek se distribuyedieziocho municipios, once de los
cuales concentran noventa por ciento de esta péblacomo Aquismon, Tanlajas,
Ciudad Valles, Huehuetlan, Tancanhuitz de Santag, Atonio, Tampamolén, San
Vicente Tancuayalab, Tamuin y Ebano (Avila, BartgaServantes, 1995:12) (Mapa
1.1.). En 1990 habia 68 170 hablantes de tenek estaglo de San Luis Potosi (Avila,

Barthas y Cervantes, 1995: 16) y para el 2000 atar@na 87 327INEGI, 2004: 247).

33 En la época prehispanica en ese vasto territermsenté la asi llamada cultura Huasteca, la amdbané una de
las grandes culturas mesoamericanas. En la acddbd huasteco-tenek ocupan sélo una pequefiadea€esta gran
region, lo cual fue resultado de diferentes progdsstoricos. Durante la época prehispanica hubeuaceso de la
cultura Huasteca en su parte sur debido al avamdesdnahuas, y durante la época colonial la @lHuwasteca se
contrajo en su parte norte y este, en un primer endondebido al despoblamiento causado por las agiele
conquista, las cacerias de esclavos y las enfedaedaen un segundo momento (segunda mitad del %\gl) por
las invasiones de los grupos chichimecas (Stréasan; 1953 en
http://cdi.gob.mx/ini/perfiles/perfiles/teneek/03stioria.html).
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La Huasteca potosina esta configurada por variasomegiones en las que se
desenvuelven las dinamicas cotidianas de las tamis. Espacios microrregionales
determinados por las condiciones geograficas yilas de comunicacion terrestre, la
ubicacion de los centros politico-administrativassi como de los centros de
comercializacién agropecuaria y de servicios edumsty de salubridad, ademas de los
espacios de concentracion del mercado de trab&joi@sal. Es asi que en la Huasteca
potosina hay pequefios poblados que cuentan coelascaentros de salud, iglesias y
mercados semanales que se localizan a la orilleadenos vecinales y de terraceria;
pero también hay delegaciones y cabeceras murasiggle concentran las principales
actividades de acopio y distribucidon comercial gaaubican al borde de las carreteras
federales y estatales que comunican la region, donson Ciudad Valles, Aquismon,
Tancanhuitz, Tamazunchale, y Huichihuaytg/cdi.gob.mxiiniperfiles/perfilesiteneek/agicacion.htm).

Hasta unos afios una de las principales caraatedstie los tenek ha sido su
patrén de asentamiento semidisperso y dispersmaiidades rurales con un rango
promedio de poblacién de 300 a 800 habitantes
(http://cdi.gob.mx/ini/perfiles/perfiles/teneek/@emografia.ntm) localidades que constituyen de forma
variable a las diferentes comunidades indigenas,clales se pueden componer
internamente de: a) parajes o0 secciones, las csalesnforman por grupos familiares
emparentados entre si, los cuales a su vez puedstitair un 1) barrio o anexo, que se
caracterizan por ser las unidades politico-admatigsts internas de la comunidad ya
gue pueden contar con instancias de regulaciomat@uténomas, pero vinculadas con
el gobierno comunitario, ademas de escuela y hassanto tutorial propio; y de 2) una
cabecera o centro, el cual funge como el nlclepaddacion rector de la comunidad,
donde comunmente se ubican los servicios y unddigndonde también se localiza el

lugar de festejos y la asamblea geneitiglicdi.gob.mx/inifperfiles/perfiles/teneek/ddentidad. html)
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1.2.3.2. Economia huasteca y la emigracion tenek

Los procesos socioecondmicos de la Huasteca hamagknsubsistemas de produccion
en la economia campesina indigena donde se harestapastrategias productivas de
gran escala como la plantacién comercial y la gamadsobre la produccion agricola
tradicional (http://cdi.gob.mx/ini/perfiles/perfiIes/teneek/(R_onomia.htmL)34 De acuerdo con el uso
principal del suelo la Huasteca se subdivide efoneg productivas: ganadera, cafiera
para los ingenios, cafiera del piloncillo, citricotafetalera y forestal; las cuales se
sobreponen unas a otras, aun dentro de un mismdcipiandadas las condiciones
geograficas en donde se llevan a caorcdi.gob.mxiniiperfiles/perfiles/teneek/@tonomia.html)

Estas actividades se complementan con otras epasitdradicionales de
produccion para el autoconsumo y la comercializgcgfue se basan en el uso de
recursos propios: como el cultivo familiar de myifrijol, la recoleccién de diversas
plantas comestibles y medicinales, ya sean sik®strcultivadas en traspatio, al igual
gue la caza, la pesca y la cria de animales daatiasLa procuracion de estos bienes y
su comercializacion también se realizan en los difasque se instala el mercado
semanal, mediante transacciones monetarias 0 ®udquproductos en pequefas
cantidadeSnttp://cdi.gob.mx/ini/perfiles/perfiles/teneek/G&onomia.html)

En la Huasteca conviven sistemas de produccidmopaguaria donde se
identifican claramente patrones de cultivo espeedb. Los sistemas productivos de la
Huasteca, en los que se encuentran las poblactenek, son tres y los cuales son
determinados por su misma geografia: zona bajag nmedia baja y zona media alta

(Avila, Barthas y Cervantes, 1995: 14) (Tabla 1.1.)

34 Entre los siglos XVII y XVIII los espafioles y cliims basaron su dominio social, politico y econdren torno a
la ganaderia y su consecuente expansion territoai@h las tierras indigenas, cuya poblacion flegagla hacia las
serranias, pero la cual alcanz6 a obtener posesidmbienes comunales en la sierra o las coliras. & pesar de
sufrir la reduccion de su territorio los indigemasexperimentaron modificaciones sustantivas esnsiguo sistema
de produccion agricola, que combinaba el autocoasmbase al maiz, el frijol y la calabaza mediahgstema de
roza-tumba y quema (practicado hasta hoy), comilzalvariante de la introduccion de la cafia de azdarante la
segunda mitad del siglo XVI para el pago del tiabghittp://cdi.gob.mx/ini/perfiles/perfiles/teneeR/Chistoria.html).
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Tabla 1.1. Regionalizacién de los sistemas produatis entre los tenek

de la Huasteca potosina

Zona Ubicacion Sistema de produccion

sistema baseganaderia y cafia de
Zona baja Valles, Tamuin, Ebano, San Vicente| aztcar
(valles y planicies) Tancuayalab y Tanquian combinando: actividades de traspatiq

y recoleccion

sistema basenaranja y cafia de
Tancanhuitz, Huehuetlan, San
azulcar con trabajo jornalero
Zona media baja Antonio, una porcioén de Tanlajas y
combinando: actividades de milpa,
Tampamolén
traspatio y recoleccion

sistema basecafé con trabajo
Zona media alta jornalero

Aquismon
(sierra) combinado: actividades de milpa,

traspatio y recoleccion

Fuentes: Avila, Barthas y Cervantes (1995: (h&)://cdi.gob.mx/ini/perfiles/perfiles/teneek/@tonomia.html)

La economia de los tenek se basa en la agricudieéstinada para el
autoconsumo y para el mercado. Sin embargo, edisiemayor dependencia de los
cultivos de plantacion como café, cafia de azucatrigos, cuya variabilidad de sus
precios en el mercado provoca una gran inestabiletala economia de los grupos

domésticos (Avila, Barthas y Cervantes, 1995: 325

3 |La composicién del ingreso familiar es un indicagalpable de la gran dependencia de los grupogstizos de
las actividades de plantacion comercial y del falssalariado, pues hasta el 95% por ciento deudts/os de
plantacion es destinado para la venta, la cualreupmresos familiares promedio de 36% por la nayam 48% por

la cafia para piloncillo, 60% por la venta de café24% por la venta de la cafia de azlcar
(http://cdi.gob.mx/ini/perfiles/perfiles/teneek/GEtonomia.html).
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Huehuetlan

1.Valles

2. Tamuin

3.Ebano

4.San Vicente Tancuayalab
5.Tanquian

6.Tampamolén

7.San Antonio

8.Tanlajas

9.Tancanhuitz de Santos
10.Aquismoén

11.Xilitla

12.Coxcatlan

13.Axtla de Terrazas
14.Tampacén

15.San Martin Chalchicuautla
16.Matlapa
17.Tamazunchale

Mapa 1.1. Huasteca potosina
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Existen dos factores determinantes de la emigrauid@steca, 1) por un lado la
ya permanente crisis de la economia campesinaal; que en la region se caracteriza
por un modelo agricola extenuado y en crisis; p@&)el otro, la presion demografica
sobre la tierra, que impide el acceso de las nugeasraciones a las tierras de cultivo,
gue obliga a los jévenes a recurrir al trabajoaa&ado como jornaleros, ocupacion que
llega a representar hasta la mitad de la poblami@mémicamente activa en la mayoria
de las comunidades. Actividad a la que tambiénese obligados a realizar quienes
tienen tierra pues las pocas hectareas que culilas técnicas de cultivo que emplean

no alcanzan a redituar el minimo suficiente parasadtenimiento de la familia

(http://cdi.gob.mx/ini/perfiles/perfiles/teneek/GBigracion.html).

Es en este contexto donde los movimientos migdpritemporales o
definitivos, se han convertido en estrategiasedtalara la reproduccion de la poblacion,
y son principalmente los jovenes quienes salenudecemunidades para trabajar en
centros urbanos en las ciudades del estado de Tipagupero principalmente en
Monterrey, México, Guadalajara, algunas ciudade®si€&stados Unidos y a las zonas
productoras de hortalizas dentro de la misma Hoagtetosina y tamaulipeca, asi como
a la zafra y zonas ganaderas (Avila, Barthas y &wes, 1995: 52, 53;
(http://cdi.gob.mx/ini/perfiles/perfiles/teneek/06ignacion.htm) .

Sin embargo, la migracion tenek también surge d®ifas mas profundos, como
la lucha historica por la tierra. Rubio, Millan yutgerrez (2000) afirman que entre los
afos cuarenta y setenta del siglo XX, la expand®ra actividad ganadera en las
Huastecas generd una oleada de violencia debidmeulpacion de tierras por parte de

grupos mestizo¥ violencia que se ha convertido en un factor detente de

% A finales del siglo XIX la defensa de sus tierrgs,sea en el reclamo para su restitucion o paraqion de las
que las que aun tenian, generaron diversos caslictportantes que se resolvieron diferencialmanf&vor o en
contra de las comunidades, conflictos que se memtuvlatentes hasta su resurgimiento en la dédadid70 del
siglo XX, etapa en la que se gestd un movimienmasdlamado Campamento Tierra y Libertad, el cus tle
enormes proporciones y alter6 la estructura agram® varios municipios de la regién
(http://cdi.gob.mx/ini/perfiles/perfiles/teneek/G8storia.html).



expulsion de la poblacién indigena (ademas de tsamuente presion demografica

sobre la poca tierra que se reparte) (Rubio, Mil&utiérrez, 2000: 48).

1.2.3.3. Cosmovisién e identidad tenek en el espaokial

De tradicion mesoamericana (Avila, Barthas y Celesn1995: 11) los tenek han
logrado mantener algunos elementos de su cultefdgpanica como la concepcion del
espacio, el cual es marcado por los puntos caedirféds cuatro rumbos y los vientos)
gue se expresan al interior de la misma comunidatleg, 2003a: 241) y en su geografia
donde los elementos naturales y climaticos comueho, la tierra, el mar, las cuevas,
los rios, los pozos, el maiz, las plantas y lomates, los “cués” (ruinas arqueoldgicas)
configuran un entramado de relaciones materialesmpdlicas que influyen en el

devenir de los tenek (Valle, 2003b: 201, 202).

Son precisamente estos elementos los que confdar@smogonia del grupo,
como Dhipak (el maiz), el Dios Trueno que habitdasncuevas! lugares que también
son entrada al inframundo, donde habitan los sefideelos lugares, ld#si (en las
cuevas, pozos y cués), anteriores moradores derfta tjue ahora ocupan los tenek.
Elementos y seres todos con los que los tenek lesgab relaciones de respeto y
reciprocidad mediante ofrendas, danzas y rituabes procurar el bienestar (buena
cosecha, buen clima, salud) y evitar los males I€§y&003b: 185-186). Y cuyos
intermediarios privilegiados son los curanderos, boujos, a los cuales se les debe
respeto, pues ellos entablan comunicacion conilasidhdes y los seres para provocar

el mal o buscar el bien y la curacion.

Es asi que el mundo tenek se orienta entre el(lesfar del bien) y donde se
encuentra la comunidad (casa, capilla, galera) teelbm (la milpa, los pozos, las

veredas de la comunidad y los arroyos cercanad)ogste (lugar del mal), todo aquello

37 El creador es el Dios Trueno, abuelo de los hoasteepresenta el origen (Valle, 2003b: 182).
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gue esta fuera de la comunidadihemalon (“la naturaleza”), ehlte’ (“el monte”, es
decir, los valles, la serrania, las cuevas, y ddwatbétan los animales) (Alcorn, 1982 en
Valle, 2003a: 237-238). A estos espacios y elenserttonbién se integran sus
antepasados (los muertos) con los cuales manter@acto mediante la ritualidad, y
con los diversos actores con los que comparterergitorio y con quienes han
establecido relaciones diferenciales que se prageeh sus mismas representaciones

sociales y espaciales (Valle, 2003a: 260; ArieVdtas, 2003b: 240).

El espacio del mestizo es la cabecera municipal gomtraparte el espacio del
tenek es la comunidagkwenstal) por lo que la identidad basica del tenek se
circunscribe a su pertenencia a ella, la cual seibe como una gran familia extensa
(Ariel de Vidas, 2003b: 158, 173). Asi la perteriarg la comunidad se basa en el
parentesco, la residencia (virilocal) y efectival@momunidad, el derecho a uso de la
tierra (regido por la herencia patrilineal) —y ladegamia comunitaria virilocal- y la
participacion en el trabajo colectivo (la faenajog cargos comunitarios (Ariel de

Vidas, 2003b: 163, 166). Es asi que:

[...] la esfera de la familia y la de la colectividagrritorial generan, en efecto,
relaciones privilegiadas de solidaridad y ayudauawgntre parientes y vecinos (lo que con
frecuencia viene a ser lo mismo). La comunidadadeahgre articulada sobre la comunidad del
lugar se convierte asi en un factor indudable deolaposicion de la identidad social y del
sentimiento de pertenencia (Ariel de Vidas, 2003b)1

En el caso de los migrantes, su residencia pern@eeria comunidad asi como
su participacion en el trabajo colectivo y en lasgos le permiten que sigan siendo
considerados como parte de la comunidad, y al nptkucon ellos estarian alejandose
de ella. Valle (2003a) afirma que la membresiaecio pueblos de la Huasteca esta en
constante prueba, o que supone que el trabajoetomelesempefia un papel crucial en
la membresia, pues en su realizacion cotidianaosérma la pertenencia al grupo

(Valle, 2003a: 261).
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1.2.3.4. Relaciones interétnicas e identidad teneftre la diferencia y la desigualdad
Los tenek comparten el territorio con diferentespgs socioculturales y centraré la
exposicién con sdélo algunos de ellos, los nahudgsymestizos. Con los nahuas -
primeros conquistadores de los tenek- han llevasaciones conflictivas que se
expresan en las formas de nombrarlos por parteosldenek, como cercanos a la
naturalezekapul coa(come rana) dhak thsam(culebra blanca), palabra que también
posiciona a los nahuas en una escala superiortariek pues su color de piel blanca se
asemeja a la de los mestizos, y con ello se camasglee los nahuas son mas propensos
a aculturarse, a aprender espafiol, a convertiregraareligion y dejar la cultura
tradicional. De esta manera los nahuas son vigin$op mismos tenek y los mestizos
como mas abiertos al exterior (Valle, 2005: 95;3200236; Ariel de Vidas, 2003b:

387).

Tanto en Veracruz como en San Luis Potosi se ocemsiglie los tenek expresan
un caracter mas apacible o timido, poco protagmnisintrario a los nahuas quienes se
muestran como mas dinamicos y emprendedores, deteafuerte y belicoso. En este
sentido, los pames notan que los tenek no se defiede las agresiones y que en
cambio los nahuas y sus mujeres son mas violeAtod (e Vidas, 2003b: 387). Esto
altimo hace considerar que los nahuas tienen uct@Armas fuerte (visto también por
los mestizos), pues son mas propensos a respasiegiesiones con violencia, caso
contrario de los tenek quienes se asumen comonEysnas tranquilas y alegres (Ariel
de Vidas, 2003b: 387).

En este sentido, Ariel de Vidas (2003a) afirma dmedentidad étnica, el
sentimiento de pertenencia étnica, en el caso dwasay tenek de la Huasteca
veracruzana, es vivida de manera cotidiana y n@ sbirge en momentos de

reivindicaciones sociales, culturales y politicageaun grupo dominante (los mestizos);
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es decir, la diferencia cultural y social es contgey vivida en el contacto y la
cotidianeidad, la propiandianidadse vive sin necesidad de resaltar las diferenPias.
ello esta autora asegura que la pertenencia éasiceonstituida por los referentes
culturales comunes o colectivos a un nivel inti@étnes decir, los elementos y
simbolos que son compartidos por el grupo y corclmdes expresan las diferencias y
limites de pertenencia y que delimitan a ambos agugntre si (nahuas y tenek) y que
son manifestados como propios del grupo ante los,0$ean otros grupos indigenas o
los mestizos (Ariel de Vidas, 2003a: 21-24).

Los mestizosléab o ejeR, el grupo dominante, son considerados como passon
malas que hacen dafio al tenek, son equiparado®lciablo, se piensa que roban
porque su cuerpo (piel blanca) y su sangre frigaroaptos para el trabajo, y ademas
son violentos con el tenek, les hablan con vozdalzaacon groserias, los denigran al
nombrarloskuitol (nifio) o bien al relacionarlos con animales puedes ubica en la
naturaleza, pues viven en el monte y comen sussfgilvestres (Valle, 2005: 95, 102).

Los tenek ven a los mestizos como personas queeposgueza, cualidad
considerada mala por los tenek. Es asi que enegmcascender econémicamente, es
considerada como una tarea individual y aventugagatrastoca un orden igualitario, y
lo cual es sancionado por la misma comunidad &¢rde la envidia y la brujeria como
medios reguladores (Valle, 2003a: 288). Entre émek hay un mito que dice que su
pobreza es producto de sus malas acciones y par sancastigo ha sido el de ser
pobres (Valle, 2005: 89) y cuando un indigena sggeece es porque realiza
actividades propias de los mestizos, como la gafedel acaparamiento (de productos
agricolas), riqueza que supone el surgimiento dectwidias y por tanto amenaza la
solidaridad interna del grupo (Valle, 2005: 89-90).

La funcién de los brujos y de los curanderos -cggsehan establecido una

especie de pacto con los seres del inframundoeooah un mecanismo de regulacion
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social en donde la envidia se coloca como el graianotor de los males y las curas de
las personas, pues son las enfermedades y la niégsmmauerte como se asegura la
igualdad social entre los miembros de la comun{@at| de Vidas, 2003b: 283). Ante
esto, se concibe que el acceso al dinero es riesgwsnoral y la pobreza es una opcion
sostenible y no una fatalidad intolerable (ArieNddas: 2003b: 418).

Esta “ideologia de clase” se puede confirmar conaldodenominacion
ch’ojontal tenek“el pobre que habla tenek” usada entre los temelicruzanos (Ariel
de Vidas, 2003b: 199). Los tenek procuran no ostdas posesiones materiales para no
provocar la envidia de los demas. Se entiende gaemdo salen (emigran) de la
comunidad sélo van a conseguir dinero para finarad@in evento importante de su
vida, no para mejorar su estatus econémico (AreelVidas, 2003b: 258). Asi la
identidad tenek se basa en la asuncion de suadriflad, en ocupar una posicién
subordinada dentro de la estructura social ded@me Esto también se muestra en las
denominaciones que los tenek les dan a los mestino® laab, el cual es un
componente reverencial de su propia lengua, lo daabta una relaciéon de respeto
hacia los mestizos, quienes por el contrario lepian (Ariel de Vidas, 2003b: 200).

En este sentido la identidad tenek se configurarael® un contexto donde las
relaciones sociales son definidas por la desigdatdaial y signadas por la diferencia
cultural y cuyos actores forman parte de una “néidad social’. Esto no descarta en
ninglin momento las relaciones asimétricas o delictmexistentes entre indigenas y
mestizos, pero los problemas que existen entre albose expresan de forma étnica o
con contenido indianista, sino mas bien en torimealogias de clase (Ariel de Vidas,
2003a: 22).

Esto muestra el enorme peso ideoldgico y cultutel s categorias étnicas
tienen en las concepciones acerca de la conformalida sociedad regional, por ende

de las posiciones que estos actores asumen delelsierdo al lugar que ocupan en el
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espacio, la estructura economica y el entramadaoetieiones sociales, donde, al
parecer, los tenek asumen su historica inferioridacho un rasgo sociocultural
intrinseco. Asi los tenek se ven como inferiorasgeo pobres ante los mestizos de las
cabeceras municipales, quienes son vistos comeidos, ganaderos y comerciantes
(valle, 2005: 78), y con quienes comunmente establerelaciones empleado-
patronales, y cuando un tenek realiza esas adiiegdase considera que se esta

mestizando y alejando del grupo.

1.2.3.5. La identidad tenek en torno a la emigracio

Los migrantes son la representacion misma de aguelle se alejan del grupo por los
cambios visibles que muestran al regresar. Comutamiéggan con dinero y ropa
diferente, con cortes de cabello “extrafalariogi @ caso de los hombres jovenes) y
maquillaje (las mujeres), ademas quieren comeratife y en algunas ocasiones se
niegan a hablar la lengua. Todo esto contrastardeafimportante con las concepciones
tradicionales y practicas sobre el cuerpo, la ety la alimentacién que, ademas del
territorio, son parte fundamental de las cultutagcés de la region (Valle, 2005: 62) y
gue son relevantes en la definicion de la identidaina.

Aungque en muchos casos los migrantes son vistoslesconfianza pues son
vistos como detractores de su identidad étnicargy@oamenazan las tradiciones de la
comunidad, a un nivel de relaciones sociales ssif¢e®e considerando como miembros
de la comunidad, pues se les reconocen sus deredehpsopiedad, de sangre y de
residencia, los cuales finalmente les dotan deripd$@n comunitaria. A los migrantes
se les asocia con los mestizos por los elemen®asan como la ropa, el automdovil y
la television, por lo que también se les ve comood” pues superan la media de la
comunidad, ya que su migracion les permitid investi dinero e iniciar negocios

propios como tienda, caseta de teléfono o mediogasporte; y algunos otros han
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importado elementos nuevos de politica, religion egucacion (maestros o
profesionistas) (Valle, 2005: 124-125). Pero la gomad también reconoce y
promueve los valores positivos que traen los jésenigrantes, como el mejor uso del
espafiol que les ayuda a enfrentar mejor a los rosstie la region, su vinculo con el
mercado laboral y su conocimiento de la ciudadl@/2i005: 119).

Para Ariel de Vidas (2003b) en los lugares de destie los migrantes tenek
existe una suerte de ocultamiento de su identittadaépues en la comunidad el tenek
se reconoce como tal y en la ciudad se reconoce ¢sen de origen huasteco” (Ariel
de Vidas, 2003b: 198). Esta autora registré quédiosk de Tantoyuca que se dirigen a
trabajar de forma temporal en los alrededores dauldad de Panuco evitan hablar
tenek frente a los mestizos, como una forma devideeciar su origen étnico, pues
considera que no es pertinente en un contextotdeation social donde los tenek no
perciben una oposicion antagonica entre ellos yniestizos, confrontacion que si
sucede en su zona de origen, en donde mantienstantgmente sus fronteras étnicas
frente a los mestizos de Tantoyuca. Por lo quetiara afirma que “las fronteras étnicas
[...] no son fijas y se desarrollan segun la irgei@n social y no segun alguna esencia
reificada” (Ariel de Vidas, 2003b: 119).

Asi la emigracion de los tenek se ubica como undodefendmenos mas
relevantes en cuanto a sus formasdeatificacionsocial y cultural en la misma regién
de origen pues al mismo tiempo que es una fuenterdgones también es un factor
mas de la dinamica social de los tenek y de la@stra regional.

Es por ello que para realizar esta investigacidresta identificaciéon de los
migrantes tenek primero habia que considerar, rokigitamente, el marco
sociocultural y socioecondmico de partida. Peroesnts necesario exponer el
fundamento tedrico-metodoldgico de identificacion como la base analitica del

estudio.
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1.3. Metodologia
En este apartado me interesa exponer las basésotet@todologicas del estudio, asi
como describir las etapas de mi trabajo de cammwmgpartir las reflexiones que

influyeron en mi propio proceso intelectual y p@eaale investigacion.

1.3.1. Laidentificacion de los tenek. El andlisis situacional de la idemtad entre
migrantes indigenas

Giménez (1993) apunta que las identidades requigten un reconocimiento
intersubjetivo para fundar su propia unidad; dichalad se apoya sobre la pertenencia
de los sujetos a un grupo, es decir, sobre la fhidsidb de situarse en el interior de un
sistema de relaciones (Giménez, 1993:71), o comala&iddens (2000), la identidad
se basa en el contacto con lasos en donde la capacidad refleja del individuo es
esencial para la constante definicion de su pridegiatidad -su continuidad en el tiempo
y en el espacio-, capacidad que le permite posacgeny autodefinirse en contextos
cambiantes, es decir, “salir adelante” en las cituees de la vida social (Giddens,
2000). De manera similar, Giménez afirma que lantidad no es una esencia
inmutable, sino un proceso activo y complejo ednisamente situado (Giménez, 1993:

72).

Para Giménez (2000) la pertenencia social de Igtosusupone su inclusién a
una colectividad, pero principalmente a la aprapiae interiorizacion, aunque sea
parcial, del complejo simbolico-cultural que caesita a tal colectividad como
distintiva, asi como de sus representaciones ssciflero esta pertenencia también
puede tener diferentes grados, puede ser meramentmal o periférica, por lo que
dicha pertenencia no niega la posibilidad del disgiGiménez, 2000: 53, 54). En este
sentido, considero importante mencionar que desdealde la colectividad o fuera de
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ella, existe una tendencia ideolégica o cognitivaepresentar a las colectividades
sociales como uniformes y homogéneas, representigue pretenden la exaltacion
de los atributos que los asemejan, y por tantolagi€listinguen detros. Desde esta
perspectiva Fossaert (1983, citada en Gall, 20@3) #efine la identidad colectiva
como una percepcidon compartida por los miembrosudemismo grupo que se
visualizan como un “nosotros” relativamente homegégp que se opone a los “otros”
(un grupo externo).

Sin embargo, Giménez (2000) aclara que las idaméisl colectivas no
necesariamente estan vinculadas a un grupo organizai tampoco derivan
inevitablemente en accion colectiva, y mucho meéassdentidades colectivas suponen
gue los sujetos compartan de manera univoca el universo de representaciones
sociales del grupo, pues esta identidad no eszatét, no abarca por completo las
dimensiones o campos en los que los sujetos sewdedeen, por lo que la identidad
colectiva no supone la despersonalizacion o unifaaoidn de los sujetos (Giménez,
2000: 62)

Con todo esto, considero que la identidad supahe @aguello quasemejaa los
sujetos dentro de una colectividad de la cual sreque forman parte, y con la cual se
diferencian ante aquellos externos al grupo. Pero en basdoayesomo principio,
considero que la identidad no sélo implica aquejlee asemejaa los sujetos sino
también aquello que latiferenciaunos de otros, tanto dentro de una colectividawoco
fuera de ella. Por lo que la identidad implica t@dmello queasemejay distingueal
sujeto dentro de un grupo de pertenencia, peroiéansiipone aquello que diferencia
y asemejahacia el exterior del grupo. Aunque Giddens (206 resalta el aspecto
psiquico (emotivo o afectivo) en la formacién y stitacion del sujeto durante la
infancia, considero que los vinculos afectivos t@&mison relevantes a lo largo de toda

la vida, pues a través de la afectividad (acept@@ohazo, aprobacion/desaprobacién)
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el sujeto articula permanentemente sus vinculoglesc en torno a relaciones sociales
de cercania y lejania, a través de las cuales éands pueden observar y asumir las
diferenciasy semejanzas

En este punto considero la perspectiva de Gluckif@b8) acerca del caracter
mismo de las relaciones sociales, las cuales ssmrdidan como parte de estructuras
mas amplias que al mismo tiempo conectan y sefanaterial e ideolégicamente) a
diversos grupos que interactian en situacionese@ms:’ En base a esto considero que
la misma identidad (laemejanzg la diferencig que el antrop6logo observa y confirma
se expresa finalmente en la interacciéon de losigaghbs (alin del mismo observador),
la cual es mediada por los propios intereses, ealgr motivaciones de los sujetos
individuales y colectivos (Gluckman, 1958: 7, 283i, considero que lalentificacion
—la identidad en interaccion; es decir, aquellas representaciones de identidad
manifiestas en torno a acontecimientos y sucesofa deteraccion social, permite
registrar mas claramente cémo los sujetos se aefineel espacio social, y con ello
reconocer los mismos procesos de persistencia Yioasociocultural que los tenek

desarrollan en la ciudad o en el lugar de origen.

Es por ello que en este estudio he asumido quéelatidad posee un caracter
relacional-afectivo y contrastivo-contextual, lakse expresa y desarrolla en contextos
histéricos especificos, por lo tanto la identidad laya en constante proceso, es
dinamica y cambiante; y la migracion redimensia@alias representaciones sociales
aprendidas y asumidas como propias por los sujetipgduales y colectivos, quienes
en nuevos espacios expresan, reubican o mas bégnifiean cotidianamente sus

propios contornos de pertenencia social y cultural.

% Gluckman define sociolégicamente a Hituaciéon social como aquellos sucesos, acontecimientos o
comportamientos circunstanciales que desarrollasugetos. Y es en este analisis de las situaceomales que este
mismo autor afirma que en ellas se puede analizavelar “el sistema subyacente de relaciones legcentre la
estructura social de la comunidad, las partes dsstiactura social, el ambiente fisico y la vidaolbgica de sus
miembros”, es decir, el sistema social (Gluckm&3%81 1,2,7).

61



Si alguna vez los indigenas estuvieron aisladagiercomunidades, sus actuales
procesos migratorios los coloca en un contactoimésso con la sociedad nacional, en
otros espacios rurales y urbanos; destinos enulaes arriban apoyados de sus propias
relaciones de parentesco y paisanaje asi comoaleaniedad de vinculos con muchos
otros actores (mestizos e indigenas). Todas edtasanes no soélo apoyan la movilidad
de los indigenas sino también su inserciéon labprakidencial en el lugar de destino,
pero al mismo tiempo todas estas relaciones imis e interétnicas conforman el
marco de su sociabilidad en el nuevo contextopsrdiferentes ambitos en los que se
desenvuelven. Asi, la vida de los indigenas seradisaen diferentes situaciones ante
diversos actores con los cuales, cotidianamenteard#lan vinculos de cercania y

lejania, dadentificacionsocial y cultural, es decir, diferenciaciony semejanza

Es por ello que en este estudio describo y andimbentificacionde los tenek
en torno sus diversas situaciones sociales comedifss grupos y actores intra e
intergrupales, y de acuerdo con sus ambitos deact®n. Para ello, me he apoyado del
material de campo que registre en mis propias vasienes y relaciones con los tenek,

asi como a través de sus propias narrativas sobrexperiencias de vida.

1.3.2. El punto de partida y el punto de llegada deste estudio

Para desarrollar esta investigacion decidi tratEjembos espacios de la migracion de
los tenek, en el lugar de origen y el lugar deidesporque la formulacion misma del
problema de investigacion implicaba la delimitacitendiferentes momentos y espacios
en los que se desenvuelven la vida de los tengknarios de la Huasteca potosina y

gue se dirigen hacia el AMM.

Entonces consideré pertinente trabajar con migsantee partieran de una
misma comunidad de origen como primer caracteaigtit|la definicion de mis sujetos

de estudio, lo cual también me permitiera iniciaa discusion acerca de lo que algunos
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autores han considerado como el marco mas sigificale configuracién de las
identidades sociales en el contexto rural, es dagoartir de un contexto sociocultural
local, desde una comunidad (Gonzélez y Gonzéale2l1;1%iménez, 1996, 2000;
Bartolomé, 1997; Valle, 2005; Ariel de Vidas, 20p3%ila, Barthas y Cervantes,
1995). Para lo cual, aqui desarrollo una etnogiddiga migracion de los tenek, como
método que incluye la posicion y las relacionessdjetos que parten de una misma
comunidad -con la que, supongo, se identificanasoterritorial y culturalmente- y
guienes llegan a un lugar de destino. En estedgeatirmo la perspectiva de analizar la
identificacibnen términos de pertenencia a un grupo, es decidentidad dentro de
una estructura de relaciones sociales conformadamahera histérico-local, y que
como consecuencia de la migracién también se diomas de manera contextual-

situacional.

Antes de iniciar mi primera temporada de trabajcatepo escogi la comunidad
de Tanleab, municipio de Huehuetlan, San Luis Potmsno lugar de partida de mi
estudio. Este método también tuvo una consecuerdetica, llegar primero a la
comunidad de origen me permitié hacer contactov@asios migrantes que regresaron
momentaneamente a la comunidad, con lo cual me&sgefacil localizarlos en la zona
conurbana de Monterrey, situaciéon que ademas supedesconfianza natural de
establecer el primer contacto en la ciudad sinpregia presentacion en su comunidad
(lo cual excluy6 a todos aquellos que no conodaeromunidad y quienes fueron mas
renuentes a abrirme sus puertas ya en la ciudad).

La elecciéon de Tanleab fue determinada tanto porepresentatividad como

comunidad de emigrantes que se dirigen principaienahAMM® y la caracteristica

% Esto fue resuelto con las bases de datos que amebie me proporciond el antropélogo Agustin AMigndez,
director del proyect®adron de Comunidades Indigenas de San Luis Pde&l Colegio de San Luis, A.C. En la
revision de esta vasta informacion encontré quéaesomunidad de Tanleab se registran todas lagdadies de
destinos y temporadas migratorias presentes eora Euasteca y “Monterrey” se posiciona como ehgipial
destino urbano de su poblacion.
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percepcion generalizada (interna y externa) sabnefluencia negativa de la migracién
sobre esta comunidad, dado que algunos de sus@wagrantes regresan con “malas”
mafas -visten como “pandilleros”, “cholos” y consmmdrogas- y a quienes se les
atribuye el aumento de la inseguridad en la conaaii Dénde estudiar mejor la

identidad y el cambio sociocultural si no en unaegp social cuyos miembros se

autoperciben en medio de la transformacién y ellicbtma causa de la migracién.

Fue asi que, después de una breve entrevista €@utiaridades locales, el 7 de
septiembre de 2005 me instalé junto con mi espoda erimera seccion de Tanleab.
Las autoridades locales nos ubicaron en el cuattdukgado Auxiliar (el cual no se usa
regularmente), un poco después de la entrada demanidad, en una parte conocida
por la bifurcaciéon del camino como la “y griegaliegse caracteriza por ser un espacio
abierto a la vista de los transeuntes (como pakgaolo a la cabecera) y de las familias
del derredor. De esta manera y paradoéjicamenteteb@dlogo (el observador) y su

esposa eran los observados y vigilados.

1.3.2.1. Primera temporada de trabajo de campoahilasteca potosina

Durante los meses de septiembre a diciembre dafesmi principal actividad era la de
buscar la forma de entablar relaciones y platicasla gente de la comunidad y de la
cabecera municipal en diferentes situaciones yegbos con la intencion de registrar las
formas de interaccidén que los tenek desarrollanla®nlemas actores sociales del area,
nahuas y mestizos. A lo largo de mi estancia logrédiante la observacién y en
algunos momentos mi activa participacion, el registe actividades productivas y
econdmicas, del trabajo colectivo denominado “faeda rituales domésticos como
rosarios de difuntos, el velorio y sepelio de uwmlestente migrante atropellado en

Monterrey, y los rosarios dedicados a Todos logdSan

40 Datos recabados entre el 25 y 28 de febrero d& @0ante el recorrido de campo organizado poroekaN a la
Huasteca potosina, y entre el 1 y 2 de julio dshnai afio en el municipio de Huehuetlan.
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También registré diferentes rituales y festejosgiados publicos en la
comunidad, en la cabecera municipal y en el mulmicggrcano de Tancanhuitz de
Santos, al igual que actos publicos de caractédlr cige proselitismo politico que se
realizaban en la misma comunidad y en otras coradei&ldel municipio de Huehuetlan
como Huichiuayan. También logré el registro de madgu actividades publicas de
promocién y difusién de la lengua y cultura indigetanto al interior de la comunidad
como en otras localidades del municipio y en Tahodn. Todo esto formaba parte de
los tiempos locales y se conjugaba con mi regidgolas actividades cotidianas y
recreativas de la gente.

En mi estancia en la comunidad presencié el camstamibo y partida de
personas de la comunidad pero principalmente &frdel mes de diciembre registré el
regreso masivo de los migrantes para la celebrat@das fiestas navidefias y de fin de
afo.

Una de las actividades que tenia planeada durantstancia era la realizacion
de entrevistas con diversos actores locales, sivaggn conforme lograba establecer
relaciones me di cuenta que la informacion massgcancontraba en la platica informal
o casual, la que se daba de manera natural, esllpague sélo realicé 5 entrevistas
formales, una a un especialista ritual de la codadhcon antecedentes migratorios a la
ciudad de México, otra a un joven estudiante delrsuperior a su hermano y a una
mujer joven, madre soltera, todos con experiendg@atoria hacia Monterrey y a un
personaje local muy reconocido en la region commmptor de las tradiciones y
culturas indigenas, residente en la localidad dehihuayan. Estableci conversaciones
frecuentes con otros actores de la cabecera mahieip especial con un maestro que
también tiene un local comercial, asi como conaetqeo recién llegado y con quien

coincidi en varios eventos, e igualmente con ehista del municipio quien me
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proporciond una monografia del mismo. Ademas, malesersar y convivir con los
maestros bilingties de la comunidad de Tanleab.

Una de las grandes ventajas que tuve en Tanledh fi@mpariia y el apoyo de
mi esposa, pues esto me mostraba como un homladocasate la comunidad, lo cual
me permitié introducirme a los espacios mas exahisste las mujeres tenek, como la
cocina. Una de las estrategias permanentes quealEsdurante mi trabajo de campo
fue la de filmar y tomar fotografias en todos logdres a donde iba, lo cual me sirvié
en muchas ocasiones para introducirme a la casa giente o bien para entablar una
conversacion, con la consecuente promesa de refztfotos y dejar copias de las
grabaciones, lo cual eventualmente cumpli en leoniayle los casos.

De manera paralela, mi participacion en algunosl@ecorridos del proyecto
Padrén de las Comunidades Indigenas de San Lui®sPoen casi todas las
comunidades indigenas de Huehuetlan y algunas pdeados municipios de
Tancanhuitz y Aquismén, ampliaron mi vision de lana y de las dinamicas de
interaccion local y regional.

Uno de los aspectos mas relevantes de mi trabajameo en la Huasteca, fue
experimentar la distancia que la gente de la cabeaunanicipal mantenia conmigo pues
mi presencia en la zona y especialmente mi estabto dentro de la comunidad
tenek motivaba sus miradas de desconfianza, lolooab mi acercamiento a ellos,
percibia lejania y cierta reserva por parte derlestizos hacia mi, esto se reflejaba en
actitudes parcas por parte de ellos en mis intggapsacer platica, actitudes que en una
ocasion percibi de la misma gente de la comunidadps mismos tenek cuando me
observaban hablar con gente de la cabecera.

Desconfianza o sospecha entre ambos grupos soctples me fueron
confirmados por un joven autoridad, quien despugsaber de qué colonia es mi

familia de Monterrey, con gran sorpresa dijo: “@s gomos iguales” ya que él mismo
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vivid una temporada rentando en la misma colon&o Bin duda me marcd, pues no
s6lo confirmé la importancia que tiene para losketa diferencia de clase en sus
relaciones sociales sino también porque yo mismuodaijo de migrantes potosinos del
altiplano me identifiqué a mi mismo e identifiqug tistoria de mi familia en los
mismos espacios y condiciones que los tenek retaatmra. Asi, este trabajo se
convirti6 en una preocupacién mas intima, en ulejeeimismo de la historia de mi
grupo familiar y de mi persona, en mi relacion allos emergié contundente mi
verdadera preocupacion por la identidad.

Pero una de las principales actividades que deamurante esta primera
estancia de trabajo de campo en la comunidad dedtarfue la realizacion de una
encuesta de hogares dividida en tres apartadosadesiea) Datos sociodemograficos y
experiencia migratoria, b) Miembros del hogar qetre fuera de la comunidad, c)
Caracteristicas de vivienda, menaje y otros. Ram@ptcacion le pedi a un joven de la
comunidad que me apoyara como intérprete. Conwiiedpgré recabar informaciéon de
treinta y siete hogares en las dos secciones eseqdevside la comunidad: veintiocho
encuestas en Tanleab 1 y nueve encuestas en Tanléabkxo).

La encuesta sirvido finalmente como pretexto pam&rae a los hogares y
establecer contacto con la gente. Pero otro deekdtados de la encuesta fue que me
sirvié de antecedente para mi acercamiento posiriolos migrantes miembros de los
hogares encuestados durante su llegada en dicieAbrede acuerdo al grado de
confianza o apertura demostrada en cada hogar,spére todo conforme a los casos
gue con la informacion obtenida ya habia identifcaomo de mi interés, estableci
estrategias de contacto con los recién llegadoa [mgrar obtener la informacién
necesaria para localizarlos después en el AMM. daésente recabé numeros
telefénicos (personales o de sus lugares de tiaajomicilios (de sus residencias o

bien de los lugares de trabajo en el caso de guimmen en casa de sus empleadores).
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Junto con la encuesta, diciembre fue el moment®ea@a mi estancia en la comunidad

para continuar con mi trabajo de campo en la ciudad

1.3.2.2. Segunda temporada de trabajo de campol &iviM

Desde el mes de junio de 2006 me instalé en ladidé Monterrey. Con los teléfonos
y domicilios de los migrantes en la mano me ditalaa de localizarlos para conocerlos
y en algunos casos, reestablecer contacto coruwsanoci en Tanleab. Los empecé a
contactar a través de llamadas o visitas a susail@si particulares o de trabajo,
ubicandolos mediante un mapa urbano (Fuente 1).e8ihargo, cabe sefalar que
algunos de los migrantes, sobre todo algunos denis antiguos en Monterrey se
negaron a recibirme, basicamente aquellos que nocc@n la comunidad de Tanleab
(aun y cuando hayan escuchado de mi por tercd?os)o que ni las relaciones hechas
desde la comunidad de origen ni las referencigsadentes o amigos eran garantia de
mi acceso a los hogares de todos los migrantedogaézaba, y por el contrario en
algunos casos dichas referencias fueron contrapenties, pues al haber antecedentes
de relaciones tensas y conflictivas entre alguroslibs, se convirtieron en obstaculo
para establecer contacto.

Esto me hace reflexionar un poco en cuanto a ladicones de mi trabajo de
campo en la ciudad, donde es mas dificil explicarpnesencia en el barrio o
simplemente para tocar una puerta, en cambio eledlata mayoria de la gente sabia
de mi y por lo menos tenia una muy vaga idea o eguyvocada del porqué de mi
estancia alli, vaya pues, me converti por cuatreesien una presencia cotidiana dentro
de la comunidad, al menos de su paisaje. En caehltiédbajo de campo en la ciudad se
restringié6 en gran medida hacia el interior delaegp doméstico por lo que la

frecuencia de mis visitas en los hogares era mgaajue inevitablemente trastocaba la
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dindmica diaria de la gente. Fue por ello que coiméami trabajo con cuatro grupos de
migrantes con quienes logré establecer relaciom@sayor cercania y empatia.

Las colonias donde principalmente realicé mi trabd¢ campo fueron Vista
Hermosa y 10 de Marzo en el poniente y centro detdfoey, Rincon de Huinala y
Roberto Espinoza en el municipio de Apodaca y Rgdreel Topo Chico en el
municipio de Escobedo, estas Ultimas ubicadas eromré del AMM?* Ademas del
registro de la ordenacién de los espacios residegclaboral logré entablar buenas
relaciones con algunos de ellos a quienes visifatrasus ritmos de trabajo, durante los
fines de semana y en ocasiones ellos mismos m@lyawvi a reuniones y fiestas donde
pude conocer a otros de sus paisanos y reconoseedpacios y momentos de
interaccion mas intensos de los tenek en el AMM.

En mi interaccion con ellos logré recabar datomdehos mas migrantes, de sus
lugares de residencia y de trabajo e historiasnigracion que comparten con quienes
viven en otras colonias, con otros que van y viateianleab o bien con quienes ya se
quedaron a vivir en la comunidad o en otra ciudamio esto me permitié tener una
vision més amplia y rica de la emigracion de |lode@benses.

En la colonia Pedregal del Topo Chico consideréspehsable entrevistar a un
pastor bautista a cuyo templo asisten algunas itsriének. Iglesia a la que asisten
otros colonos originarios de diversos estados nesca Nuevo Ledn o de su interior,
asi como otros colonos indigenas hablantes de tauemas de ser una fuente
importante de reflexién acerca del cambio de idewtireligiosa y por tanto del cambio
cultural que experimentan algunos migrantes temektendia conocer el tipo de
interaccion que los indigenas establecian con atlmos y las interpretaciones sobre
esto del propio pastor, asi como de las dinamigesilss de interaccién de la colonia

donde estan asentados.

41 véase el capitulo 3, donde estan las genealogiéssdgrupos con los que entablé contacto en estasias (pp:
150, 158, 161, 167).
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También realicé trabajo de campo en uno de loscespaublicos de paseo y
recreacidon mas usados por los tenek en la ciudadatgerrey, la Alameda Central
Mariano Escobedo, ubicado en el centro de la ciudidiogré registrar las dinAmicas
sociales mas significativas de interaccion de éoek en la ciudad, entre sus propios
paisanos (del mismo rancho), con otros gruposaigémas (como los nahuas) y con los
mestizos.

Para los tenek de Tanleab disefie y aplique 8\estie semi-dirigidas con el
objetivo de registrar a) Datos sociodemogradicdgibtoria migratoria, c) Asistencia
de la red migrantes, d) Remesas, e) Percepcionadeiubdad e interaccién con
compafieros de trabajo, f) Performance de la lengaserna, g) Discriminacion
Interaccién con otros indigenas, h) Actividades edparcimiento, i) Contacto con
instituciones, j) Habitos de consumo.

Y también disefie y aplique 3 entrevistas a prdfiadien varias sesiones para
registrar: 1) Datos sociodemograficos (datos géeexa2) Historia familiar (padres y
hermanos), 3) Historia laboral, 4) Historia escofgrRelaciones personales (noviazgo
matrimonio, amistades, compradrazgos), 6) Otragidaties (agraria, politica, sindical,
cultural, social). En estas Ultimas crutaanssobre migracion, red migrante, actividades
de esparcimiento, percepcion e interaccion intrdezétnica.

En total grabé en audio 11 sesiones de entreista8 sujetos cuya estancia en
la zona metropolitana de Monterrey varia entre 2dshasta menos de un afio de
residencia. Sin embargo y como ya lo habia mendmaateriormente algunas veces la
informacion mas rica y profunda surge cuando unardpi la grabadora y se pone a
platicar libremente, por lo que a la par de estaseeistas formales charlé en
innumerables ocasiones con los mismos entrevistgdosn 10 sujetos mas cuya

temporalidad de estancia varia de 13 afios a hastaes de estancia. Las edades de
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todos aquellos y aquellas que me brindaron infordmaoscila entre los 12 y los 43
afos de edad, tanto migrantes de primera comogimda generacion.

Asi registré la antigiiedad y la generacion demlagantes, lo cual me permitié
reconocer las recurrencias o particularidades si@ilocesos dilentificacionentre los
tenek de Tanleab y sus hijos nacidos en la ciualdeinas de que sus casos representan
diversos tipos de insercion residencial y laborbnos; desde quienes trabajan en el
servicio doméstico 0 como mozos y que viven en c&saus empleadores o en los
locales de trabajo, y de aquellos que no viverosrugares de trabajo, que comparten
gastos para la renta de cuartos y se ocupan exjdsatbe limpieza o manufacturero, o
bien quienes tienen empleos en el sector fabrilaguitador que ya cuentan con casa
propia, pagada a plazos o como posesionarios (dpsy@or lacrRoQ), hasta aquellos
gue llegan a vivir con parientes o familiares gaecyentan con casa propia y aportan
los gastos de servicios.

Asimismo, realicé trabajo de campo en algunos s@s$pacios de trabajo de los
migrantes, y sobre esto considero importante meacigue mi presencia provocaba
una enorme incomodidad y suspicacia entre los exdptes, de hecho, en el caso de un
negocio de autolavado no alcancé a entrevistardudéia, quien me daba excusas de
tiempo para no atenderme. En cambio, la duefia @¢iemda donde vive una pareja de
migrantes siempre se mostro receptiva ante mi pce&seno sin ciertas reservas, las
cuales hacian mas evidentes sus hijos quieneamiante la visitaban, ya que siempre
se mostraron esquivos hacia mi, como si no estuaki como si fuera “invisible®
Sin embargo, con la duefia logré establecer unaidgalaordial y hasta cierto grado
empética. Lo que me permitio realizar con mayatusalmi trabajo de campo dentro de
la tienda, aunque no sin estorbar de vez en cuartalolientela. Mi trabajo de campo en

Monterrey concluyo en el mes de febrero de 2007.

42 Esta suerte de “invisibilidad” también la expenieepor parte de algunos jovenes tenek, quienesd eontexto
laboral de un autolavado ignoraban mi estancialatlas sus propias reservas e incomodidad solpees@ncia.
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Como el lector habra notado ya, en este estudigpdrido desde de la
perspectiva dabtro no indigena, como estudiante de posgrado que fMialgerrey a la
Huasteca, como miembro de la sociedad regiomomtaséiza y segunda generacion de
migrantes rurales. Es por ello que en esta invaxgthig no solo asumo la relevancia que
ha mostrado para lagros no indigenas ldiferencia étnicale los indigenas que arriban
constantemente al AMM, sino también, y duranteret@so de investigacion y de mi
interaccion con los tenek, asumo todo aquello qumebién me acerca a ellos, todo
aquello que nossemeja Asi, obtuve la oportunidad de dejar de ver aihogenas
como sujetos idilicos y exéticos, sino mas bien @garsonas de carne y hueso, con
aciertos y errores, con las mismas preocupacioaedodnzar una vida digna, y como
sujetos con conocimientos, historia, tradicioneprdcticas socioculturales diferentes

pero también muy similares y hasta compartidaspalquier sujeto mestizo.
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2.L0OS TENEK DE TANLEAB

Los protagonistas de esta investigacion son origisale la comunidad de Tanleab del
municipio de Huehuetlan, el cual se ubica en lastie media baja y en la frontera
tenek-nahua de la Huasteca potosina, pues al estgemunicipio bordea con algunas
comunidades nahuas del municipio de TancanhuitSalgos (donde también hay
comunidades tenek), al noroeste colinda con el cipioi de Aquismon de mayoria
tenek y al este y sur es bordeado por municipiopadlgacion eminentemente nahua,
como Coxcatlan, Xilitta y Axtla de Terrazas (Mapd.?2 Huehuetlan se localiza en
latitud 21° 33’; longitud 9° 58’; y a una altura 880 metros sobre el nivel del mar, y
cuenta con una superficie territorial de 66.93rkiédros cuadrados.

En este municipio habitan 7,240 hablantes de lengd&gena (HLI), que
representan cerca de 60% de la poblacion municg@hdo en su enorme mayoria
hablantes de tenek (INEGI, 2004: 5, 248-252). Hsgas el contacto entre tenek y
nahuas se realiza sobre todo en las cabecerasrgsceamerciales de la zona, como las
de Tancanhuitz, Coxcatlan y en la poblacién corakd® Huichihuayan (que pertenece
al municipio de Huehuetlan y sobre la carreteraomat), relaciones que en algunos
casos cristalizan en matrimonios interétnicos.

Huehuetlan se compone de 42 localidddduena parte del territorio municipal
se haya en una serrania donde se localizan laerabewnicipal y las comunidades
tenek de Tanleab, Tatacuatla, Tandzumadz, Tzirtgd, José de las Flores, Jilim
Tantocoy, Tantocoy y Chunumtzen 2 (todas con ssgerivas secciones o barritis)
en la parte baja se localizan, al borde de la maaenacional, localidades como Cruz
Blanca, La Pimienta, La Escalera, Chunumtzen 1chiuayan y ElI Nacimiento, en

done los hablantes de tenek son minoritarios (N2apa.

43 INEGI registra indistintamente a los ntcleos poiolaales o asentamientos humanos como localidades.
44 Es importante mencionar que algunas de las |@mgisl del municipio forman parte de, o son seccigrsrios
(asentamientos humanos) de una misma comunidadaagrajidal.
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Mapa 2.1. Ubicacion de Huehuetlan en la Huasteca fmsina
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Esto se refleja en la percepcion que sobre el @spacial del municipio se tiene,
pues se considera que en la arte serrana, a edwegei la cabecera predomina una
mayoria de poblacién indigena y en la parte bajsteexuna poblacibn mestiza o
amestizada. En Huehuetlan se realizan actividaoieerciales, ganaderas pero predomina
la produccion citricola, cafera para piloncilloafatalera. Entre los mestizos predominan
las actividades ganaderas y comerciales; en la atrana del municipio, los tenek
combinan el trabajo en la milpa, actividades desp@#io y de recoleccion con la
produccion de cafa (piloncillo), naranja, mandayicafeé.

En el caso de las comunidades tenek del municibuehuetlan, se registran dos
tipos de emigracion caracterizadas por las actiaddaborales que se van a desempenar,
los destinos y el tiempo de duracidn; la pobladiének del municipio desarrolla una
migracion estacional intraregionainotivada por la zafra (corte de cafa) en la zona de
Ciudad Valles y Panuco entre los meses de noviermbmgayo, asi comemigracion
estacional extrarregionalpara trabajar como jornaleros en los campos dgsicdel
noroeste y centro norte del pais entre los mesegulae a septiembre; migracion
extrarregional que incluymigraciones temporales o permanengefas principales areas
metropolitanas del pais, como las de Monterrey, ibbéxy Guadalajara, asi como a

ciudades fronterizas y costeras de Tamaulipas (@OI.8005)*°

En muchas ocasiones los tenek migran solos o arefieg grupos contratados por
enganchadores que los llevan hacia los camposotgio ranchos ganaderos de la
Huasteca y de Tamaulipas, o por contratistas gaddwean a trabajar en centros urbanos
como obreros fabriles o en la construcélbbestinos urbanos a los que también se dirigen

de forma individual, donde ademas de laborar cobmeros y albafiles también se ocupan

5 En la bibliografia busquese El Colegio de San (2065).

8 Ariel de Vidas (2003b) sefiala que los tenek prefiesalir en grupos a los trabajos estacionalgsariaciones y en
campos agricolas, por que aun estando fuera dersiorio original los tenek permanecen en grupaglAde Vidas,
2003b: 399).
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como jardineros, veladores, intendentes, comegrsamat taqueros en el caso de los
hombres, y en el caso de la mujeres principalmeatso trabajadoras domésticas. En

menor medida los tenek se dirigen hacia los Estdaaios (COLSAN, 2005).

2.1. La comunidad de Tanleab

2.1.1. Ubicacion y poblacion

Tanleab se localiza en el extremo noreste del npiaide Huehuetlan, en la zona serrana
y a menos de un kildmetro de la cabecera municjaal,lo que Tanleab se asienta en

medio de un terreno escarpado y de una “abundagttacion™’ (Mapa 2.3.).

En 2000 la poblacion total de Tanleab era de 1li@®itantes, 524 hombres y 510
mujeres, y de acuerdo al criterio linguistico daigtioco mas del 98% de hablantes de
lengua indigena (INEGI, 2000). Tanleab se companelas nucleos poblacionales, mas
comunmente llamados secciones, Tanleab 1 y Tarlle&ara el mes de abril de 2004
Tanleab (ambas secciones) contaba con una poblamidinde 1097 habitantes, de los
cuales 526 eran mujeres y 571, hombres; 297 peysenabicaban en la segunda seccion
y 800 en la primera seccién la cual funge comoeeltro rector de toda la comunidad.
Cada una de sus secciones registra mas de 98%bldmtea de lengua indigena, la gran

mayoria habla tenek y solamente 4 mujeres hablamatia Fuente 2).

2.1.2. Historia breve, servicios y organizacion commitaria *®
Tanleab fue fundado en el afio de 1910. En ese a@gdambién formaba parte de ella la

actual poblacién de Tatacuatla, las cuales seidiad en 1952 para organizarse aparte.

47 Para un sujeto urbano como yo, la naturaleza perimen la percepcién sobre el espacio, pero péeaeg viven alli
los cambios en la densidad de la vegetacion hao didsticos, se recuerda una vegetacion alta qusidwm
paulatinamente devastada por accion humana y atiadintre 1983 y 1984 se recuerda una gran hejaelanato a los
arboles mas altos de la zona.

48 Buena parte de los datos aqui expuestos fuerordtmTde la monografia de Tanleab, desarrollada lp@adrén de
Comunidades Indigenas de San Luis Potaglinos de los cuales también fueron recabados tabajo de campo.
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Entre 1948 y 1968 existia un representante de taunamad y un secretario, que se
encargaban de los asuntos de tierras. Tanlealzaltamategoria de comunidad agraria el
14 de octubre de 1966, pero fue hasta el afio d8 @86 se designdé a los primeros
miembros del Comisariado de Bienes Comunales. B8 l18g6 el PROCEDE (Programa

de Certificacion de Derechos Ejidales y Titulacid® Solares), el cual determiné que
Tanleab posee una superficie territorial de 42@aneas; distribuidas entre 256 comuneros
varones y 47 mujeres comuneras; actualmente lasgtede tierra por comunero varia de

un cuarto de hectarea hasta seis hectareas (R)ente

En el afio de 1979 la comunidad se dividio en |assdaciones que actualmente la
conformar’®® La gente argumenta que la separacién de la comdinésh dos nucleos
poblacionales fue a causa de que en tiempos di lelvcrecimiento del cauce de un
arroyo que cruza entre ambas secciones impedidogurifios de la segunda seccion
asistieran a la escuela y los adultos a las faemda primera seccion, por lo que la gente
de Tanleab 2 decidieron tener su propia escuelaggnizarse de forma separada.
Actualmente, ambas secciones tienen escuelas dmadin preescolar y primaria,y
cuentan con electrificacidfi, servicio intermitente de agua potablered telefénica?
También cuentan con programas institucionales c®anda Comunitarid> Procampo,

Oportunidades y Empleo Temporal.

“°E| afio es impreciso pues también se cuenta qaeliession ocurrié en 1965.

0 En esos afios consiguieron maestros que impartasanases.

1 En 1935 la gente de la comunidad construy6 lagis@mon madera. Entre 1975 y 1976 Tanleab 1 reeitsérvicio de
educacion preescolar (escuela “Juan de Dios Pgzsé)inaugur6 la nueva escuela primaria bilingioeilhiral (antes
monolingie) que actualmente lleva el nombre de “AeaéLibre”, cuyas instalaciones se construyeron btock y
concreto hasta 1990. En 2000 llega el programadded€ion Inicial a Tanleab 1. En el caso de Tankhle hasta 1994
que se construyo la escuela primaria y el preeseald997.

%2 para 1985 se tendié la red eléctrica en Tanleabnldinero y trabajo de la comunidad; servicio tiegd de igual
forma a Tanleab 2 hasta 1998.

3 En 1997 el municipio instalé un sistema de bomtee@gua desde el venero de Nacimiento de Huichémuésn la
parte baja del municipio), pero no funcion6 hafi@s? afio que se realizo una obra hidraulica decansmiento, desde
donde se distribuye el agua en la cabecera y lasmidades cercanas de acuerdo a una programaciamale

% En 1991 llega la comunicacién telefénica y en 2@funas tiendas privadas ya empiezan a prestaereicio
telefénico.

5 En 1989 se instala en Tanleab 1 la tienda comimiEiconsa, la cual ya funcionaba como cooperai@nsaupo)
desde 1982 con respaldo del Instituto Nacionalgkenista.
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Otros de los servicios institucionales que recibgnen los cuales participan
formando sus propios comités comunitarios, son legpualestinados a la mejora y
mantenimiento de las escuelas y los desayunos agssolen los cuales participan
mayormente las mujeres), asi como en actividadesinddas al equipamiento de la
comunidad, (electrificacion, agua y vivienda), e@mo para el desarrollo social, como el
comité de la tercera edad del INAPAM (Instituto NMaal para la Atencién del Adulto
Mayor), también cuentan con consejeros de desarsatial municipal designados en

2000 por la misma comunidad pero capacitados gan$dituciones locales.

En 2004 en Tanleab 1 se instald en la Casa ConmmaatPlaza Comunitaria” del
INEA (Instituto Nacional de Educacion para Adultoda cual brinda servicios
computacionales, Internet satelital y clases sadstide alfabetizacion para adultos.
Ademas, el municipio cuenta con escuelas de ne@lrglaria y preparatoria ubicadas en
la cabecera y en Huichihuayan. Asimismo, las codades de Tatacuatla y de
Tandzumadz, muy cercanas a Tanleab, cuentan cerga#s del CDI (Comision Nacional
para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas), dhte@nstituto Nacional Indigenista), a

los cuales asisten estudiantes de la region estachtle internados.

Cada seccion de Tanleab cuenta con sus propiossjuaexiliares y delegados
municipales (los cuales renuevan cada afo) losesus# designan en cada seccion, el
Comisariado de Bienes Comunales y el Consejo dida¥ima (con duracion de tres afos)
son formados por miembros de ambas secciones ysotg@os se van rotando entre
Tanleab 1 y Tanleab 2. Asimismo, cada una de lasi®®s cuenta con sus propios
comités religiosos en los que participan los fiexstey los catequistas quienes se encargan
de organizar las actividades religiosas de la catagi entre las relevantes se encuentran
los festejos a los santos tutoriales de cada secsen Antonio de Padua el dia 12 de junio

en la primera seccién, y San Pedro el 17 de eneda segunda seccion (Fuente 4) asi



como la organizacion del via crucis viviente queesdiza en Tanleab 1. En la capilla de
Tanleab 1 reposa como imagen central un cuadra ¥&den de Guadalupe, la cual hace
ya varios afios fue donada por los migrantes qukrigen o viven en la ciudad de México
quienes se organizaron para “beneficiar” a la cadash

Quienes ocupan los cargos agrarios y civiles, atmente, estan obligados a
permanecer en la comunidad durante el tiempo endgbhen cumplir con su obligacion
ante la comunidad. En el caso de la delegacion aipahj observé cierta preferencia por
designar a personas de buena posicion econdmisagidentemente con antecedentes de
migracion (el asignado en 2006 era duefio de tiepapietario de una camioneta que
habia migrado hacia Monterrey). El cargo de delegasl muy importante pues es el
encargado de gestionar los recursos municipalea peneficio de la comunidad,
igualmente de aquellos destinados a la realizageriLa Prima” la noche anterior a la
fiesta Patronal de San Diego de Alcala en la Paraode Huehuetlan a la que se dan cita
las autoridades de las comunidades indigenas detipio, pues el delegado también es el
tzale el gobernador indigena de las comunidades deuéti@n y quien preside, junto con
sus demas compafieros de cargo de Tanleab, edteac&a tan important€. En el caso
de los tenek no registré una estrategia de ahoigeante para el cumplimiento de los
cargos.

La autoridad maxima y de toma de decisiones deraunidad es la Asamblea, en
ella se eligen a las autoridades civiles y agragasn la que participan sobre todo los
miembros adultos de la comunidad (mujeres y hombkesAsamblea es convocada por
las autoridades agrarias, para resolver sobrer@tcomunal, sus linderos y usos, pero en
donde también se resuelven los asuntos de lossdvaromités y de todo aquello que

afecte a los miembros de la comunidad. Una deriasipales expresiones de organizacion

%6 Esta fiesta y sus contenidos culturales seraacdoaten un apartado posterior.
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comunitaria es la “faena”, la cual es el trabajmaonitario que realizan los jefes de familia

(a veces los jovenes adolescentes participan eitusiten de su padre ausente o bien sélo
en lugar de éste) para la construccion de los bieileela comunidad asi como para el
mantenimiento de sus espacios y de las escuelagnopara el trabajo agricola que

aglutina mayormente a los grupos parentales.

Precisamente con este trabajo comunitario se hahzado las obras mas
importantes de la comunidad, como la apertura sledminos, su posterior mejoramiento
con rampas de concretbla misma construccién de las escuelas y el equgramde los
servicios de electricidad y agtfaasi como de los espacios y edificios publicos més
importantes de la comunidad, como en Tanleab hitala de basquetbol construida en
1974, la Capilla en 1975, la Casa Comunal en 1@8&alera en 1999, la Delegacion
municipal y Juzgado Auxiliar en 2001; espacios loencuales también cuenta Tanleab 2,
ademas de una Casa de Salud construida en 2002.

En cuanto a los servicios de salud institucioneseta una de las secciones cuenta
con un asistente rural de salud asignado por lsnenisomunidad, ademas la gente de la
comunidad acude a la clinica del IMSS (InstitutoxMeno del Seguro Social) que se
encuentra en la cabecera municipal, y en padeciosiethe mayor gravedad reciben la
asistencia y apoyo del DIF municipal (Desarrotitegral de la Familia) para traslados al
Hospital de Ciudad Valles. Pero también existenlaenomunidad varios curanderos y
hueseros que atienden de manera tradicional loke&%hde los vecinos. Algunos de ellos
estudian para aprender a curar pero hay quiementiel don natural, “don de Dio¥"con

ellos consultan la gente de la comunidad y en onasi acuden a ellos personas de

5" En 1974 se hiz6 la terraceria del camino de Hukrua Tanleab y en 1984 se le pusieron unas radgasmento
para facilitar el acceso en tiempos de lluvia y1884 se extendieron las rampas. En 1996 se codstmuycamino de
ramales para sacar el “producto” (agricola) magniénte.

%8 Entre 1996 y 1997 la comunidad construy6 unagpiiet 10 metros clbicos para almacenar el aguaegbensbearia
desde el veneré de Huichihuayan pero no se usde B®02 y 2003 por falta de recursos dejaron inosacla
construccion de otro pozo de almacenamiento de @ggano a Chunumtzen 2.

%9 Un huesero relaté que en un suefio se le apanedidrabre blanco y barbado (como Jesucristo) quagmde un arbol
y le otorgé el “don” de curar a las personas.
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comunidades de los municipios cercaffasa misma gente de Tanleab afirma que cuando
se enferma acuden tanto con los médicos de la e@bemmo con los curanderos,

dependiendo de los resultados que de cada unogaioten

2.1.3. Organizacion familiar
En 2000 habia un total de 211 viviendas habitadammas secciones de Tanleab, 160 en
la primera seccion y 51 en la segunda; viviendas®mue se ubicaban 214 hogares, 162
en la Tanleab 1 y 52 en Tanleab 2 (INEGI, 2000).dambas secciones se asientan
viviendas de palo y paja (hoja seca de cafia) odedriock, concreto y lamina. En muchos
hogares de esta comunidad las construcciones cambimateriales tradicionales y
modernos, en algunos casos las edificaciones pueden piso de concreto, paredes de
palo y techo de lamina (a dos o cuatro aguas)eo pisos de tierra, paredes de block y
techo de paja o concreto (plano), asimismo haytnatsones tradicionales de palo y paja
que tienen cimientos y columnas de concreto, pneldieen algin momento acumular los
recursos suficientes para sustituir las paredésegleo con block y concreto.

El solar se compone de dos a tres construccionegrale por lo menos una se usa
como cocina y comedor, ésta se ubica de forma adpate las demas construcciones o
bien pegada a ellas pero manteniendo una indepeiaden su uso y un estilo de
construccion pues se mantiene el piso de tierra faanilitar la limpieza y los techos de
paja o de lamina para mantener una adecuada \oédttild.a mayoria de los hogares usan
lefia como combustible para cocinar y muy pocos fiesgeuentan con tanques de gas, los
cuales usan con mayor frecuencia en dias de llpaajo mismo aunque existen varios

hogares que tienen estufa, esta es usada muy ésponénte o bien se usa para guardar

€0 La valoracién a las préacticas curativas tradidesg sus especialistas son refrendadas por la e epidemias
gue en momentos arrasaron con la poblacién, cosmddaosferina, viruela y sarampion ocurridas e61@o en que
murieron varios nifios de entre 6 y 7 afios de eg, muchos otros fueron salvados gracias a laverieion de los
curanderos quienes los sanaron con hierbas meldsina
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utensilios de cocina o bien como un mueble mas galacar sobre él diversos articulos.

La segunda y tercera construcciones se usan caarwes y dormitorios, algunas de estas
tienen un tapanco de palos de madera en dondeeaiarael maiz y el piloncillo que usan

para su consumo o para “el gasto”.

Es importante mencionar que, aunque la introducd®materiales modernos se
debe primordialmente a los programas de vivienda ge implementan en las
comunidades, la preferencia por estilos arquitéctdnde construccion corre por cuenta de
los mismos migrantes. En Tanleab 1 se registram@s tonstrucciones hechas
completamente de block y concreto de dos plardasguales pertenecen a migrantes que
se dirigen hacia el Area Metropolitana de Montex#&yIM). Solamente una se encuentra
habitada mientras que las otras dos estan des@supads sus duefios se encuentran en la
ciudad trabajando. También hay una sola casa enTadleab 1 que esta cercada por una
barda de concreto y malla ciclénica que rematarenrgja metélica que conduce a una
cochera. Esto me permite considerar que el cambidos estilos y materiales de
construccion reflejan las posibilidades econdOmigas la migracion permite pero sobre
todo muestran un sentido de prestigio social @dl@jen el estilo de construccion de la

vivienda, hecha completamente de materiales moggrnesistentes.

Entre 1981 y 1985, el patron de residencia de tmgates de la primera seccion
todavia era disperso, los hijos ya casados y aoilifase ubicaban cerca y alrededor de la
vivienda del padre (Avila, Barthas y Cervantes,5t90)%* viviendas que se distribuian
también cerca de los pozos de agua (“manantiales’dien de sus milpas. Pero

paulatinamente con los programas de vivienda y leetriicacion que se fueron

®1 E| patrén disperso refiere a la ya mencionadaedisgn territorial de las comunidades tenek, ladesuse componen
de asentamientos humanos divididos a su vez desfagwnidades poblacionales (parajes, barriosioses; anexos)
que se vinculan entre si en relacion a una poblacéntral, e igualmente a la tradicional pero nedatispersion

residencial de los grupos familiares-parentales cpre el tiempo llegan a conformar los parajes, ibsrranexos o
secciones (Avila, Barthas y Cervantes, 1995: 29).
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implementando durante esos affosse desarrollo una estrategia de concentracion
habitacional -y por la que se reubicaron de acuardomo “les tocd”™, que en muchos
casos no siguio el patron de residencia patrilbealicional (aunque todavia hay quienes
viven lejos de los asentamientos, sobre todo logaas solos). Todavia en muchos casos,
cuando los hijos varones se casan, el padre les dotun pedazo del solar para que
construyan su vivienda, pero ahora también es cpndébido a la concentracion
habitacional, que algunas parejas jovenes ocupempi@n) terrenos fuera del solar
paterno pero dentro de la misma traza del asentémniumano de cada seccion, con lo
que se han desarrollado residencias de tipo ndplesadecir, una vivienda nueva e

independiente de los padres de ambos conyuges.

Es importante mencionar que aquel cambio en ladod® asentamiento se ha
efectuado de manera mas intensa en la primeradésedebido a su mayor densidad
poblacional. En Tanleab 1 se registra una mayocar@racion y cercania entre las casas
(lo cual no les gusta), las cuales se ubican magersobre las orillas de los dos caminos
vecinales que la cruzan; en cambio, en Tanleabr@gsstra todavia una mayor dispersion
de las casas, las cuales se ubican mas alejadasicieicamino vecinal que lo atraviesa.

Tanto Avila, Barthas y Cervantes (1995: 29) comediaba (1995: 83; 1987 en
Valle, 2003: 297) consideran que la organizacicamiliar de los tenek potosinos y
veracruzanos respectivamente, se configuran aloedkduna ascendencia patrilineal y de
una residencial patrilocal. Avila, Bartas y Cenean{1995) definen a la familia tenek
como de tipo extenso refiriéndose a sus propiaantitas grupales de residencia y
solidaridad y Ruvalcaba detalla que la organiza¢aniliar tenek se compone de varias

familias “nucleares” en torno a un patio comurdedlpadre.

62 La primera etapa del programa de vivienda comienzel afio de 1981.
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Es por ello que el cambio en el patron de asentdmgemidisperso a concentrado
no ha supuesto necesariamente un cambio en laizagEm familiar de los tenek de
Tanleab pues se mantiene un tipo de hogar exteosdedconfluyen varios hogares
“nucleares”. Esto se puede demostrar con algunos dacabados a través de una encuesta
aplicada en 37 hogares en ambas secciones. Eseadlacontré que en los solares habitan
en su gran mayoria grupos domesticos “nuclearesily 10 casos de grupos domésticos
“extensos”, los cuales se pueden definir como dogpiebnformados: 1) por ancianos que
se van a vivir con hijos ya casados, 2) por parggaadas con hijos que viven en casa de
los padres (ultimogenitura), 3) por parejas reegmue han establecido su residencia
provisional en casa de los padres, 4) familia emddoviven la mujer y/o los hijos de los
migrantes que trabajan fuera de la comunidad.

La mitad de las familias “extensas” se caracterpamue algunos de los hijos ya
casados encargan a su esposa Yy/o hijos con swespadien las hijas dejan encargados a
sus pequefios mientras ellas solas o junto con swlan@abajan en la ciudad. En este
sentido, buena parte de la configuracion de la ilfanextensa tenek” supondria una
relacion directa con las estrategias solidariasegeoduccion con las que los migrantes ya
cuentan por parte de su grupo familiar para alcdaszaobjetivo de movilidad. Hay que
mencionar el caso de una pareja de ancianos quentla mayoria de sus hijos residiendo
en Monterrey, algunos de forma temporal y otrosna@entemente, y que viven solos con
su nieta de 15 afios (la cual fue abandonada pomaslre quien formo otra familia en
Tanquian).

A pesar de que los hogares “nucleares” se ubiqueaspacios fuera del patio
paterno estos mantienen intensas relaciones deantbio con sus respectivos grupos de
ascendencia, por lo que la concentracion urbanahaomodificado en mucho la

organizacion familiar tenek. Entonces, las relagsode las familias tenek suponen también
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relaciones mas amplias con un grupo mayor, pues éuita, Bartas y Cervantes (1995) y
Ruvalcaba (1995) confirman, el grupo domeéstico keestablece y mantiene estrechas

relaciones de solidaridad y colaboracién con sp@ude ascendencia, pues

“... suU existencia gira en torno a una unidad mafanmada por los padres y los hijos
solteros, las de los hermanos casados y nietospes|e inclusive [...] [hacia aquellos que han
migrado y con quienes se ha establecido alianzajer@s [...] se intercambian y convidan
alimentos y comparten grupos de trabajo reciprdamismo, toman responsabilidad de los
ancianos de la familia”. (Ruvalcaba, 1995: 84).

Con todo esto se puede decir que los sentidoedengncia trascienden el grupo
domeéstico “nuclear”, el cual se inserta dentro da linea de ascendencia paterna, en la
cual son muy significativas las relaciones consaregas y de filiacion. Valle (2003: 300)
afirma que entre los tenek de Huehuetlan los prisms clasificados igual que los
hermanos y los sobrinos a la par que los hijognadeconsidera que son mas significativas
las solidaridades entre hermanos y primos que dmm@manos y cufiados (Valle, 2003:
303).

Es comun escuchar a los tenek de Tanleab decirtapess en el rancho son
parientes, como si fueran una familia grande. He sentido, la identidad social de los
tenek se caracteriza como aquella que Bartolomé&dimido como una “identidad
residencial” (Bartolomé, 1997), es decir, la queesgresa en torno a la pertenencia a una
comunidad especifica y donde rigen los vinculopatentesco, asi como en términos de su
participacion en la organizacion comunitaria. Por lado, los miembros de ambas
secciones de Tanleab se asumen como pertenecéentes misma comunidad en tanto se
rigen por una misma organizacion agraria, en cegogos participan miembros de ambas
secciones, y por otro lado, en cada una de lasosescparticipan de forma separada en
Sus propias estructuras organizativas y que les detun sentido de pertenencia a cada

seccion.
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En relacion a los migrantes es comun escuchar gueajde se fueron y ya no
regresan es debido a que ya tienen casa en Monptesedecir, ya viven alla pues

establecieron su residencia en la ciudad.

2.1.4. Laidentidad de los tenek de Tanleab

Los tenek de Tanleab se adscriben como indigenagie@sus abuelos les heredaron las
costumbres y la lengua, cosas que no se puedetaropules cuando intentan habar en
espafol lo hablan mal, aunque cuando los jévenesequgran ya no quieren hablar la
lengua o practicar las costumbrésly quienes vienen y ya no quieren agarrar ni el
machete, se avergiienzan de su origen y de su trapajtros ya ni quieren comer sin
cuchara Sin duda, la lengua funge como un marcador dereditiacion sociocultural
relevante; como el caso de una mujer tenek qualaotnte vive en la cabecera municipal,
ella esta casada con un hombre mestizo que lanoeh &untamiento y con quien tiene
dos hijos preadolescentes. Ella vivié desde mugeackein Ciudad Valles donde trabajo
como empleada doméstica y desde entonces dejdthr bahuastecoy nunca les ensefio
a sus hijos la lengua, de hecho, ni siquiera hablauastecocon su hermana ni con su
padre cuando los visita en Tanleab 1.

Pero también son las costumbres (las practiaagjue cotidianamente y con mayor
fuerza afirman su diferencia social y cultural doteotros pero también entneosotros Es
relevante comentar que una ocasion en la cabeeeddudhuetldn, sentado junto una
sefiora mestiza en su casa y con una mujer tendlamleab, escuchabamos atentos los
elementos que en su comunidad colocan dentro clgdade un fallecido, entre los cuales
se le pone un “lonche” (tortillas dentro de un&dal) para la travesia del difunto al mas
alla, lo cual también se practica para el casmdeahimales de trabajo como los caballos,

gue cémo los hombres también trabajan, pues “ygueeel caballo hace el pilon, trabaja
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en la molienda” (y por eso merecen un entierrolamny a los que también se les ponia un
“lonche” de pasto y mazorcas, al oir esto la majestiza (patrona de ella) reaccion6 de
forma intempestiva diciendo que “estan traumadosetdonche” dada su incomprension a
estas costumbres. Esto muestra de manera muyatianaos de los elementos y practicas
culturales que marcan la diferencia entre los tgriek mestizos.

Uno de los elementos naturales y culturales masriaptes de los tenek de
Tanleab son los pozos de agua, de los cuales dep@mbrmemente en época de secas.
Afirman que todos los pozos se deben de respetes, § alguien pelea enfrente de ellos se
pueden secar. La relevancia de este elemento hatusdlo se revela por la importancia
que tiene como recurso vital de la comunidad, &nwién, y por ello mismo, en la misma
cultura local, pues el pozo de agua esta presengt opio nombre de la comunidad. En
diferentes momentos y de distintas personas régidtos traducciones al espafiol
recurrentes del nombre Tanlealbugar de lajas y “lugar que quiere aguda En otro
momento una de las autoridades agrarias de la ddatuafirmo que el nombre de la
comunidad significapozo de piedra que quiere agu#ota de campo: 13/12/05), el cual
combina los dos significados mas comunes que leegknla comunidad le confiere. Estos
tres significados refieren a su entorno y bienégrakes, como la piedra laja tan abundante
y a su bien mas preciado (y tan escaso) como & &gua, recurso que se toma del lugar
gue combina ambos elementos, los pozos. El aguseuwdnsume se toma de sus tres
principales “manantiales”: Al-may, Al-huitz y Alzé, y en época de sequiaéylon) los
miembros de la comunidad se organizan para ofrezwaaida, “yuco”, rezos y danzas.

Entre las expresiones culturales mas notoriassleehek de Tanleab se encuentran
la musica y la danza ritual. Es asi que cada seaui@nta con sus propios grupos de
danza, en Tanleab 1 se organizan las danzas dalilacht y de Tzakamzon (son chiquito)

y en Tanleab 2 la Danza Rey Colorado; danzas teltess que acompafan el ciclo festivo
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religioso y el calendario ritual agricola —asi com® algunas festividades escolares
promovidas por los mismos maestros de la comunidacho la celebracion del 12 de
octubre, dia de “la Raza”’-. Ademas de ejecutardasefiestas patronales (de la comunidad
y de la cabecera municipal) y en los pozos de dgeajanzas también se realizan en las
ceremonias de ofrenda a las parcelas, que eneteaBanleab se realizan a partir del mes
de abril hasta el mes de agosto tanto para la tuhebanonte como para la siembra
(COLSAN, 2005). Para esta ocasion se ofrendaalim (tamal grande con un pollo
entero) y un tamalito con el corazén del pollogé&dtimo se coloca en un agujero en el
centro de la milpa, al cual se le vierte “yuco’gylsacen las “sefias” en las cuatro esquinas

de la milpa.

Asi, los tenek de Tanleab establecen una relanidy estrecha con los elementos
naturale®® (culturales) de su entorno con los cuales mamiema ritualidad que integra
elementos catdlicos y particulares, los cualesuselen y conforman una ritualidad y
religiosidad tenek en tanto expresiones socioms@s no bien vistas por la jerarquia

catolica (Ariel de Vidas, 2003b: 351).

Entre las practicas socioculturales de los teneklaleleab resalta el consumo
ritualizado del aguardiente de cafia 0 “yuco”, caomunmente se la nombra, pues es el
nombre de la marca comercial que mas se consurgecemunidad’ Los mismos tenek
se refieren a su consumo como una rasgo cultusdintivo pues “como ellos son
indigenas, es para compartir’, “aqui asi es eluoolste, es para ‘convencer’, para

‘platicar’, para ‘acompanfar’ ”.

% En el municipio de Huehuetlan se encuentra la Cuevédos Cuatro Vientos, considerado un lugar sagradg
importante para los tenek, los nahuas y los pamesen la cosmologia tenek representa tanto ladantal inframundo
como morada del Trueno. Cueva a la que asistemderas de las tres etnias y entre ellos algunoanderos de
Tanleab.

6 Anteriormente se le llamaba “vino” y era producielo las mismas comunidades de forma doméstica &mtedel
proceso de fermentacion de “la miel” de la cafi@sd® la introducciéon de marcas comerciales selpéokai elaboracion
doméstica bajo argumentos de salubridad. Actuakneset produce en Veracruz y en la Huasteca potasena
comercializan diferentes marcas, como “El Negrit€an Martin”, “Nahua” y'El Yuco” .
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En estas mismas declaraciones de los tenek searkvemportancia social del
consumo del aguardiente. Los mismos huastecosaafigune también toman aguardiente
para “pedir’, “agradecer” y “regresar” tanto en ge$aciones con los vivos, con los
fallecidos y con los elementos de la naturalezaisy seres. Su consumo ritualizado se
realiza para fines sociales como en los pedimai#da novia —para pedirla, convencer al
padre de la novia, ofrecer bienes o dote-, soligitagradecer padrinazgos de bautizo,
comunion, boda, quinceafieras y graduaciones eesol&si como para la ritualidad
destinada a los difuntos, en los mismos velorieniferros -agradecer la solidaridad y
compafia, para “aguantar” la velacion-, en los naxies, en los rosarios domeésticos y en
el pantedn para conmemorar los Dias de Todos logoS$d“Xantorum”); también se
consume para el pedimento y durante la ejecucidasdganzas tradicionales.

También se consume aguardiente en asuntos politoos los cambios de
autoridades —invitar y convencer de ocupar cargoma de posesion-, en las reuniones
internas de autoridades —donde la gente de la ddadifes hace solicitudes, peticiones o
agradecimientos-, en las reuniones con promotaesdidatos de los partidos politicos -
para agradecer apoyos y establecer compromisos &egastumbre de la comunidad-; asi
como en el trabajo colectivo —para agradecer lalayjue se recibe en las labores de la
siembra, de la faena o entre la parentela quelse ngara la construccion de casa, en la
organizacién de las bodas, fiestas domésticasadassnavidefas.

Pero el aguardiente también es el pretexto pacnaivencia -sobre todo entre
varones familiares, parientes o amigos- pues tandsépara “compartir”, el cual se ingiere
y se comparte en las reuniones familiares -festigosumpleafios, regreso de migrantes- o
bien simplemente al juntarse en la calle o en larsobeber. Es por ello que finalmente,
tomar aguardiente supone la misma convivencia ytefcambio social y con el cual

también fluyen la reciprocidad y el afecto.
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Al ofrecer yuco en un contexto informal se le dem@rcoloquialmente como “una
copita”, “un trago”, “un chupe” o “un chingazo”; ague también se le designa con
codigos picarescos como “suero”, “aguita” o “kilo€pn los cuales también hacen
referencia a sus propiedades de vigorizante aniquecayuda a soportar el cansancio o el
desvelo (de acuerdo al contexto en que se toma}pa® a sus propiedades fisicas, pues
es transparente como el agua y se equipara el qusda presentacion comercial mas
comun de un litro.

Aln en contextos de consumo informal, entre amigoridos, se procura seguir la
ritualidad propia del grupo, se designakaenchal mayub de manera mas informal el
“copero” o “medidor”, quien se encarga de servyricepartirlo y de que el yuco rinda lo
suficiente para que todos alcancen. Se toma ssa,pse sirve en rondas prolongadas
mientras se convive y conversa. Por lo regularessggdado un hombre pero también hay
mujeres “coperas” quienes en un contexto formaksipreferentemente a las mujeres -un
hombre le sirve a una mujer solamente con autadinatel esposo-.

El “copero” abre la botella, llena la copa, -lalgmaede ser de vidrio o bien el pico
recortado de una botella de plastico donde la ¢gpares la base de la copa- enseguida
hace “la sefia” (vierte un poco al piso) y se lagpampieza a repartir entre la gente hacia
la derecha. Si alguien no quiere beberlo no seréeisp la persona lo recibe hace la sefia y
lo regresa (el copero se lo toma), o bien lo viertauna botella que utiliza expresamente
para eso (mujeres o autoridades en reunién), yl eas® de los jovenes danzantes o
musicos estos se empapan las manos con el yucmgjage la cabeza. En varios contextos
donde se ocupa una mesa donde se colocan ofreandasdp el yuco) primero se hacen
las “sefias” en las cuatro esquinas de la mesa eupeesentan a los cuatro puntos
cardinales, en el caso de los altares de muertosasea los cuatro puntos de la cruz y en

las tumbas las cuatro esquinas y la cruz.
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En un contexto formal “la sefia” es un acto obliggulees para algunos de ellos
tenek representa el devolver a la tierra los biguesofrece -ya que la cafia es un producto
de la tierra-, pero cuando se toma yuco tambiafebe hacer “la sefia” para ofrendar a los
cuatro puntos cardinales, a los cuatro diosesgees, il cosmos tenek, sus dioses y sus
“seres”, para procurar la buena fortuna y evitar fwales. Es por eso que la ingesta de
aguardiente acompafia a las actividades cotidigmejuctivas, rituales, politicas o
sociale’ pues en el mismo simbolismo del procedimientouwlecisumo se mantiene un
equilibrio social y cosmoldgico, pues se confirmgértenencia al grupo y su relacion con
el mundo natural tenek (dioses y seres que lo drahjt prodigan bien o mal; vinculo
sociedad-naturaleza), pues el yuco también formde pde la ritualidad dirigido
directamente a los elementos de la naturaleza ¢osnmozos de agua (el yuco como agua
refinada) y las milpas.

Por todo ello considero que el yuco es un elememtp importante de las practicas
rituales y sociales de los tenek de Tanleab puegeftcomo vehiculo simbodlico que
manifiesta sus propias formas de organizacion erdotion social (materiales y
simbdlicas). A través del yuco se entablan y/o gxes relaciones sociales, econdémicas,
politicas y cosmogonicas mediante el principio @@procidad, como los compadrazgos
(parentesco ritual), los vinculos afectivos (paalas y de amistad), los roles sociales
(limites y alcances de interaccion por género ydeshpresado en quien y como debe
consumir yuco), la solidaridad familiar y comuniar los compromisos vy
responsabilidades politicas (cargos y formas deaiagién politica hacia el interior y el
exterior), el contacto entre vivos y muertos (ofi&s) y los vinculos con los seres o

elementos proveedores de bienestar o desgracia, leotierra y sus seres (los pozos y las

® Se vierte yuco sobre los instrumentos musicales gae suenen bien y no se rompan (raveles, vipligeitarras,
arpas, tambores). Se vierte yuco al bastén de maadims delegados municipales. Se vierte yuco abmue camioneta
que se repara. Se vierte yuco al suelo donde fieaedi
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milpas), a los cuatro puntos cardinales, los diosdas plantas (la cafia como fruto
otorgado en beneficio del hombre quien lo devuelvéorma de aguardiente).

Relaciones todas ellas que promueven un sentideedenencia social y cultural
entre los miembros de la comunidad tanto a un nivgbétnico como a un nivel
interétnico donde el yuco se posiciona como un ehoque genera cohesion pero que a
su vez los diferencia de lostros pues su consumo marca un limite sociocultural
expresado en su caracteristico uso ritual y soEisila practica es la que precisamente
caracteriza a los tenek ante los ojos de los nosstjmienes los tachan de borrachos, pero
con el cual los tenek mantienen una distancia kgaé mismo tiempo una cercania con
los otros.

La diferenciade los indigenas en ocasiones es definida pomlesios mestizos
quienes entorno a ciertos elementos de culturari@laéxpresan su percepcion sobre los
indigenas de la zona. En ocasion de los dias Eiessa Patronal de Tancanhuitz de Santos
que se realiza entre el 27 y 29 de septiembre,lay @ial gustan ir los tenek de las
comunidades de Huehuetlan y de los municipios nes;ase colocé en la plaza principal
un palo encebado en cuya cima se colgaron unayalpequefio molino, dos botellas de
“yuco”, un par de guaraches, un par de botas, ubata de aluminio, y los cuales un
grupo de seis indigenas trataban de alcanzar, glefalar en repetidas ocasiones y de
causar la rechifla de la gente pues acaparabamegbjy no permitian que un grupo de
catorce comerciantes lo subieran por fin desistigrdueron los comerciantes quienes
ganaron los premios, ante lo cual los indigenagiedaron muy tristes y frustrados.

Sin duda, este juego dirigido a los indigenas passpremios eran para ellos -
utensilios de trabajo, de indumentaria y de constpnapias” de los indios- mostrd, en
uno de los momentos mas significativos que agluitea misma sociedad regional, como

las fiestas patronales, algunos de los elementodosoque se les asocia y por ende los
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define dentro de la estructura social y en la ellas mismos asumen los elementos que

los caracterizan.

2.2. Algunas etnodenominaciones tenek de logos

Comunmente los tenek se autodenominan frendér@lcomohuastecosy con el cual los
mestizos también se refieren a ellos. Los mestawdién denominan a los tenek como
kuitoles(en tenek significa “nifios”), como menores de edabien a veces se refieren a
ellos designandolos como “monos” pues se les cersitiuy habiles al andar en el monte,
trepar a los arboles (donde cortan fruto). Consesteresiones se les deshumaniza y
consecuentemente se les denigra y se les ubica partgode la naturaleza, en medio de la

cual viven.

Los tenek en cambio tienen sus propias represenexisobre los mestizos a
quienes se les considera como personas débilesspusangre es mas liviana por ser
blancos, no como la de ellos que por ser moreeoerti una sangre mas fuerte. Los tenek
se refieren a los mestizos colab —que igual refiere a la gente de la cabecera npahj@
los que hablan espairiol, a los que se creen sugeRdos teenek y que no reconocen que
su origen es indigena-; con Idab hay una relacion historica de desigualdad y

confrontacion.

Sin embargo, también es importante sefialar queaslichtegorizaciones sociales
dentro de la zona no son dicotomicésné€klab), sino que también expresan diversas
relaciones caracterizadas por la complejidad sdeidh misma regién. En este sentido los
tenek tienen diferentes formas de nombrar atass actores con quienes se relacionan, de
acuerdo a los sujetos y circunstancias de su otiém

Se denominajek a los “espafioles”, que si bien es una categoréasgupodria

considerar como historica (procedente del referentenial y de dominacion), también
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abarca otros sujetos presentes en la region (ygppeea@ontacto directo o bien como
referentes mediados por una sociedad global) cosyadrteamericanos quienes para los
tenek comparten los atributos fisicos propiosejigt pues son personas blancas, barbadas
o de cabello rubio, denominacién en la que tamioig@pen los de Monterrey o todos
aquellos que cuentan con esas caracteristicas —gomusmo-. Los tenek llamamok a

los “arribefios” y a la gente de la sierra, de gesese desconoce su nombre, fuerefios que
llegan de otros lugares a vivir al municipio, cofes que llegan a la localidad de
Huichihuayan que se ocupan como maestros 0 comtsig quienes no se muestran (al
menos en el discurso) como sujetos en abierta@waition con los tenek.

De acuerdo con esto, la imagen representada ponadgienek de la comunidad
acerca de mi como “el antropologo” variaba seglUgraflo de acercamiento o confianza
sostenidos. Dos casos son ilustrativos. 1) Hubteoek (con quien desarrollé una relacion
de empatia) por quien después de varios intent@nuvarios dias, pude saber en qué
categoria cabia yo, por fin, no sin cierta penalgrando que me lo decia con mucho
respeto, dijo que yo era @ek término que tiene una connotacion antagonic&n2ytra
ocasion un hombre joven autoridad, después deiinggios tragos de aguardiente, me
dijo que yo era umok aludiendo mi situacién de fuerefio y sin ningunflocto con los
huastecos

Aungue en otros momentos, reconoci qo&refiere cominmente a la gente de la
sierra de Aquismon con el cual se nombra a otroskig a los pames, en este caskme
define como un extranjero que viene de lejos -ctargente de la sierra- y que contrario
al ejek-blanco y barbado-, carece de una connotaciontimagasi, en la definicién de un
sujeto que no encaja con las representacionedesocia los actores de la misma region,

gue es blanco y barbado, como épskpero que no desciende de ellos y no los enfresta,
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ubicado precisamente en la categoria que mas seaa@esu condicion de extrafio, un
extranjero que viene de lejos y que no confrontarak.

La diferencia —asociada con la confrontacion- etenek y lab/ejek es cotidiatta
pero también se expresa abiertamente en los stuads importantes de las comunidades

tenek de Huehuetlan.

2.3. La Prima. El ritual intercomunitario de la diferencia

La pertenencia social y cultural de los tenek o se restringe a los limites territoriales
del espacio comunitario local, sino que tambiéergeecruza con un perimetro mayor de
interaccion social, econOomica, politica y rituale delaciones intercomunitarias e
interétnicas. Y en momentos especificos se expr@sianta y organizadamente los limites
de pertenencia étnica de los tenek, como en el di“La Prima”.

Tanleab se inserta en la parte del municipio cal@ocomo “arriba” en la que
también se inscriben las comunidades de TatacUatiaeja, Tandzumadz, San José de la
Flores, Jilim Tantocoy, Tantocoy y Chunumtzen 2naaidades con mas del 90% de HLI-
(COLSAN, 2005) y cuyo centro rector lo ocupa la mascabecera del municipio (de
mayoria mestiza); su contraparte es la zona dejd'abe cual se compone de las
localidades que se hayan al borde o muy cerca darfatera nacional México-Laredo,
como Cruz Blanca, La Pimienta, La Escalera, Churemi. —asentamientos de hasta 60%
de HLI y en algunos casos hasta menos del 30% die(BOLSAN, 2005) y en donde la
localidad de Huichihuayan (de mayoria mestiza) éduegmo centro rector (Regrese a

Mapa 2.2.).

® Durante un juego de basquetbol en Tanleab 1 dsadmfrentaba el equipo de la comunidad contrauipe de la
cabecera municipal, un joven autoridad que preabacel juego, se quejé de una decision del arhitefavorecio al
equipo de la cabecera diciendo que “deben sergsates indigenas y lolb”. Los tenek aprovechaban cualquier
situacion para burlarse y hacer bulla a lab de la cabecera, entre quienes ademas habia unbriede la
administracion municipal.
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Ambos espacios, “arriba” y “abajo” conforman laofiemia del municipio,
referencias geograficas desde las cuales se haitdelo y definido ideoldégicamente el
municipio de Huehuetlan, pues estas expresan umeootacion histérica de las formas
diferenciadas y desiguales de participacion palityceconomica de la poblacion del
municipio a tal grado que popularmente se hablguwde la gente de la parte de abajo,
especificamente Huichihuayan, plantea asumir ejaate cabecera municipal o bien su
separacion del municipio dado su enorme influepoléica y econémica gracias al mayor
desarrollo que ha alcanzado gracias a su estraté@bicacion sobre la carretera nacional.
A esta concepcion del espacio se agrega la vigaqud las comunidades o localidades de
la parte de abajo se caracterizan por una maydidaéde la cultura tradicional (indigena),
esto en congruencia con la enorme influencia queaiteetera nacional ha ejercido sobre

estas comunidades.

Dicha percepcion y delimitacion del espacio seerefe y hace patente en la
celebracidon de “La Prima” o “Vispera” de la Fiegtdronal de Huehuetlan, en honor a San
Diego de Alcala, en la que participaron solameaseautoridades agrarias y comunitarias
de las comunidades de la parte de “arriba’, bajalitaccion deltzale (gobernador
indigena) que se elige exclusivamente en Tanlelabafgo lo ocupa el presidente de la
Delegacién Municipal apoyado por los demas miemis®da delegacior). En dicha
celebracion, la cual se realiza durante toda lh@ael 11 al 12 de noviembre, solamente

participan la “gente de las comunidades” (los iedas), pero a excepcion del presidente

67 El cargo de tzale solamente es elegido en la cistadrie Tanleab, y aunque ya no se hereda entitiafgoomo se

acostumbraba antes segun afirmaciones de la garge) hereda en términos politico-administrativaespel cargo se
pasa solamente entre quienes son designados cdemabes Municipales, y quienes son los que resgnardrasmiten

el bastén de mando.
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municipal y otros actores mestizos y segun los msstanek no se le permite a la gente de

la cabecera municipal participar erf%l.

“La Prima” consiste en el toque ininterrumpido ¢es tambores de las
comunidades indigenas durante toda la noche eni@lda la parroquia de Huehuetlan, el
repiqgue de campanas y quema de cohetones por gartes autoridades de cada
comunidad indigena de acuerdo a un orden y tiemmpeigmente concensuado con el
tzale la entrada de los tamboreros en la parroquiaprteesion de los tamboreros
alrededor de la parroquia y por las calles de lzecara. Como en todos los rituales
domeésticos y publicos de las comunidades el “yestd presente.

A partir de las 11 de la noche &hle de tanleab y los demas miembros de la
Delegacion municipal se empezaron a reunir en pélaale la comunidad para recoger,
templar y limpiar el tambor de la comunidad, alldeavertieron un chorrito de yuco en el
cuero esparciéndolo con la mano. Posteriormerikelse puso a tocarlo para llamar a las
demas autoridades, entre ellos se reunieron losionas del comisariado, del consejo de
vigilancia y del juzgado auxiliar para juntos isEminando al ritmo del tambor hacia la
cabecera de Huehuetlan.

Al entrar a Huehuetlan se oian a lo lejos el somiddos tambores de las demas
comunidades que también iban en camino. Poco agmé&eeron congregando en el atrio
de la parroquia mientras tocaban incesantementtatolkores. Alli se instald ¢tale en
una mesa junto con los demas miembros de la dédegawinicipal; el ayuntamiento les
proporciond la mesa, las sillas y cajas de aguatelig rollos de cohetones, los cuales el
tzale fue repartiendo a las autoridades de las demasridades presentes. Mientras los
tamboreros de las comunidades tocaban sus tambabragsmo tiempo que caminaban

formando un circulo en contra de las manecillagele| (como también se sirve el yuco).

®8 En 2004 un grupo de gente de la cabecera en edtaeloriedad se entrometieron en el ritual lo prmbocé la furia de
las comunidades quienes los agarraron y pidierda autoridad municipal su encarcelamiento. Losgtesores
estuvieron tres horas encerrados en la carcel ipahic
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En el centro del circulo estaba el tamborero ddebBanquien marcaba el ritmo de los
tambores y a momentos un copero repartia yuco kesttamboreros.

Alrededor de los tamboreros, quienes estaban pwesigor el tzale y sus
acompafantes se fue aglutinando la gente de lasnidades, autoridades, mestizos de la
cabecera y turistas. A las doce de la noche eropelrikale subié al camapanario de la
parroquia acompafiado del presidente del comisadadbanleab, de otros dos miembros
y del copero, e igualmente subio6 el presidente onpatli y el sacerdote de la parroquia. Al
mismo tiempo, los tamboreros avanzaron en dos filasa la entrada principal de la
iglesia (que estaba cerrada) se hincaron y persignduego caminaron hacia el costado
derecho de la iglesia haciendo los mismo en cadadarias puertas de la parroquia hasta
volver a la entrada principal en espera del reptpueampanas para entrar a la iglesia.

Poco antes de que los tamboreros entraran a lsiagl®mo de los miembros del
comisariado -que también es un rezandero respeadanleab- dirigido unas palabras a
los presentes diciendo que “este es un recuerdmngsihan dejado nuestros abuelos y
esperamos que esto siga adelante con nuestros/ltjos no se olviden; vamos a empezar
con los cuatro puntos cardinales porque es una algzsa y es para bien de nuestra
comunidad y de nuestro municipio”. Después se&ertico a los cuatro puntos y al centro
y se repartié a todos los presentes, inmediatantegjeués el presidente municipal inicio
el repique de la campana principal, seguido tkgle y después el comisariado,
posteriormente dkalg el presidente municipal y el sacerdote bajardrcampanario y los
demas se quedaron tocando de forma coordinadatgdaalas cuatro campanas.

Al inicio del repiqgue se empezaron a quemar losetmies y los tamboreros
entraron a la iglesia tocando los tambores hasa#tagl par ahincarse y persignarse, luego
salieron y volvieron a formar el circulo en el atsin dejar de tocar los tambores. A

momentos estos caminaban en procesion rodeandmieb g/ las calles de la comunidad
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hasta volver al atrio de la iglesfaDespués de Tanleab sigui6é la comunidad de Tafacuat
y asi sucesivamente subieron a tocar las campasaautoridades de cada una de las
comunidades presentes. En el transcurso de la nasheutoridades de cada comunidad
formaban grupos de conversacion mientras repatiem esperando su turno.

El origen de “La Prima” es recordada por los teo@ko una accion de protesta de
los viejos quienes tocaron los tambdfesn la cabecera ante la matazén de jévenes en
manos de los espafoles. De esta manera el espatiteynpo ritual expresa y reproduce
una diferenciacion social y cultural entre indigeyagente de la cabecera (lab/ejek), es
decir, la identidad étnica no solo se define arint de la comunidad o localidad actual
sino que van mas alla de ella, en el ritual se fiesté la pertenencia a un grupo mas
amplio, a la etnia tenek que se contrasta coaloy los ejek.Pero “La Prima” también
representa una oportunidad de interaccion politiga social entre tenek vy
mestizos/espafoles; este fue el momento que unsd@recandidatos del PRI a la
presidencia municipal de Huehuetlan aprovecho pacar “loby” entre las autoridades de
las comunidades con las que interactuaba a la maleeellos ingiriendo yuco mientras
conversaban en espera de su turno para tocar maganas; en la dinamica del ritual
también participan otros actores mestizos de l&aab como un comerciante quien al
otorgar unos litros de aguardiente se integrO gudode tambores con su propio
instrumento, o un maestro mestizo quien ofreciaguardiente a los participantes del

ritual.

Es asi que la mencionada restriccidbn sobre, y puesia exclusividad, de la
participacion de los tenek en el ritual mas bigspoade a un discurso sociopolitico que

marca la diferencia entre gente de las comuniddtbsek) y gente de la cabecera

% Los policias municipales escoltaban a los tambaren su procesion por las calles de la cabecera.
" Es importante mencionar que al nombre de Huehueplalabra de origen nahuatl- se le atribuyen igrsifisados

“lugar de viejos” y “lugar de tambores”, los cuaks han combinado en un gran letrero en la entlada cabecera
municipal que dice: “Bienvenidos a Huehuetlan, Luggiviejos y Tambores”.
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(lab/ejeR como parte sustancial del sentido mismo del lsiegdecir, la contrastacion y el

enfrentamiento entre éstos. Es importante mencigonaren los momentos en que los
tamboreros de las comunidades marchaban por estrealles de la cabecera éstos eran
“remedados” por los mestizos que en algunas casasnsontraban reunidos con sus
familias, al pasar por en frente de ellos los tehaken un grito muy caracteristico que
también acostumbran hacer en las danzas tradiemnahte esto los mestizos respondian

de igual manera y en tono burlon.

Aunque la cabecera municipal es el centro pol@ddotnistrativo del municipio
Tanleab funge en cierto sentido como un geosimbpmrtante para las comunidades
indigenas de la parte de “arriba” pues alli seeedijgobernador indigena y también a los
fiesteros “principales” que coordinan las celelyaes de cada una de las imagenes que
reposan en la parroquia de Huehuetlan. La gentemtangue antes de la llegada de los
espafnoles y de la construccion de lo que ahora esaldecera municipal el espacio o
territorio en donde actualmente se asienta Tanleab el centro original de las
comunidades indigend5Es asi como el ritual expresa una especie de izagadn social
intercomunitaria que se activa para un momentorm@ado, que gira alrededor de la
figura del tzale (gobernador indigena, y en otros momentos a traeésos fiesteros
principales) que desde Tanleab encabezan la dadily la organizacion intercomunitaria

gue en ciertos momentos aglutina a la etnia teeekismo municipio.

Aunque se requiere de un trabajo documental aaudiosnterior sugiere que “La
Prima” afirma el recuerdo de un territorio étniastrico -real o imaginado, dadas las

diferentes formas de recomposicion territorial da® poblaciones de la Huasteca han

"1 Morales (2005) refiere que antes de la llegadbsi@spafioles el lugar donde se asienta actualrergieuetlan era
conocido como Tamahab.
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experimentado a lo largo de su histoffa-territorio que actualmente es delimitado de

forma simbélica por las comunidades de “arriba”.

Es decir, como ya acoté unas lineas atras, lasrmidades se han adaptado a las
variantes condiciones de organizacion territoriak chan sufrido en el tiempo para
“preservar” la idea de un pasado que los aglutieanjtual de “La Prima” es el vehiculo
(simbdlico) en donde se expresa. Pero las actealesienadas de las comunidades que
participan en el ritual no necesariamente refiemeque éstas formaron parte de una
centenaria organizacion territorial prehispanicaotonial, sino mas bien representan el
“recuerdo” de un antiguo territorio que se orgabi&zae manera similar y que de forma
significativa se contrasta y delimita con la actoafjanizacion politico-administrativa
municipal, en donde Tanleab compite simbolicamenteéango geopolitico con la actual

cabecera municipal.

En este sentido los tenek se han adaptado panatamwecontinuar con la tradicion
y mantener una “unidad étnica” en medio del camB®asi que “La Prima” denota una
delimitacion simbdlica del espacio sustentada admemoria” de un territorio antiguo -
ahora distinto-, de esta manera las comunidadésrdiea” confirman su compromiso con
la tradicion (indigena) en tanto siguen particigamsh el ritual, en el cual afirman su
pertenencia sociocultural a un grupo mas amplio lguenisma comunidad local de
residencia, y en este refrendan la posicion histésimbdlica (ideoldgica) de la

comunidad de Tanleab como el centro rector derna.zo

2 Las comunidades que participan en “La Prima”, yadeerdo con los datos recabados p&taglrén de Comunidades
Indigenas de San Luis Pot¢§IOLSAN, 2005), registran las siguientes fechasalenizacion o fundacion: Chunumtzen
2 1898; Jilim Tantocoy 1910; San José de las Fla895; Tandzumadz 1895; Tanleab 1910; y Tzinejdd1®3tas
poblaciones suponen procesos de territorializagipablamiento durante el siglo XIX; en cambio l&sds localidades
surgen como anexos y separaciones de aquellagsu@titase separd de Tanleab en 1952; Tantocoyl@aizben 1927
y se separé formalmente de Jilim hasta 1997; e® X9&quich consiguio tierras propias pero en laialdad sigue
siendo anexo de Jilim Tantocoy; Cruz Blanca se cpfmin 1940 y se separ6 de Jilim Tantocoy en 1987lae
actualidad La Escalera es seccion de Jilim Tant¢C@LSAN, 2005).

3 Las comunidades tenek del municipio se componamdzentro y de barrios, secciones o anexos, [Eoon® quiere
decir que haya una continuidad histérica de orderam territorial entre los tenek sino mas bien comspuesta al
crecimiento poblacional y sobre todo como adapiesq ajustes a causa de la influencia del Estad® @ganizacion y
administracion del territorio durante el siglo XX.
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Es asi que a través de este ritual los tenek dalaipio se congregan a partir de
simbolos unificadores (los tambores) desde lossus# muestran como un grupo social y
cultural diferente, es decir, como grupo étnicenfe a la gente de la cabecera municipal,
de esta manera los tenek interactian y se afirrobiicpmente en el espacio publico de la
cabecera municipal, en el atrio de la iglesia y lpsrcalles de Huehuetlan, en el centro
mismo del poder politico del municipio (en conmeatddn de los viejos que enfrentaron y
reclamaron la violencia de los espafioles). Y san datoridades comunitarias las
encargadas de llevarlo a cabo en coordinacion tagumtamiento, el cual ademas debe
proveer de lo necesario para su realizacion, suwrdignaxima el presidente municipal
acompafa y participa en el ritual quien ademaseagetjue de campanas también tocé un

tambor por las calles de la cabecera.

Todo esto me permite decir que la filiacion étnécdre los tenek de Tanleab y
Huehuetlan también se construye en un ambito deiogles que sobrepasa y entrecruzan
lo comunitario. Identidad que se expresa en torno éempo y espacio ritual donde sus
participantes conmemoran una historia y re-crearantiguo territorio compartido que
también sirve de argumento para marcar los lintieesu adscripcion étnica y sobre todo
de interaccion con loksb/ejek Considero finalmente, que el ritual de “La Prinaditma
en el presente un territorio “recordado” dentro dekl se reconocen las actuales
comunidades tenek para marcar asi los limites gmranencia social y cultural ante los
lab y los ejek. De esta manera las comunidades (represengadasus autoridades)
movilizan sus recursos simboélicos como su identidadca (amplia) para definir sus
relaciones presentes y futuras dentro de una éstaumayor.

También es necesario reflexionar acerca de lasa®rde interaccion inter e
intraétnica de los tenek del municipio. Por un ladaitual de “La Prima” refleja un

momento especifico de interaccion social y simbdékntre un grup@amplio o bien
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imaginadd” -es decir, el grupo étnico que se proyecta erodithal y que es conformado
por un conjunto de comunidades cuyo limite es dkfipor la demarcaciéon municipal y
un etnoterritorio “recordado” y por ello aun preserronformando un sentido de identidad
étnico/municipal- y los actores sociales y polgiogue no pertenecen a dicho grupo
ampliado y que por definicion son considerados cantagonicos, la gente de la cabecera,
los lab y los ejek, especialmente ante el poder publico (ya sean esstds como el
ayuntamiento, los partidos o sus integrantes).

Es asi que la interaccion ritual de estos actoestecdab/ejekexcluye de forma
simbdlica a quienes no caben en estas categomnas € el caso de lo®k con quienes al
menos en el discurso (y mientras no se involucnengxiste un antagonismo declarado.
Por lo que la complejidad de actores sociales pteseen la zona simbdlicamente se
diluye o mas bien se separa y se homogeneiza gangbo y el espacio del ritual en
sectores bien definidos: |daiastecosy los lab/ejek Asi, ideoldégicamente, se delimitan
estos sujetos en contraste y en confrontacion.

Pero en este ritual los miembros de dicho grappliadq quienes se reconocen
como herederos de una misma tradicion a travédndieotos congregadores como “los
tambores de protesta de los viejos”, no se corsmid@lomogéneos pues asumen una
jerarquia de posiciones geopoliticas -al menosd@iods- donde la comunidad de Tanleab
se ubica en el centro como lugar de rectoria detlzedidad del grupo étnico, justificada
por la posicion que antiguamente ocupaba mediargdiguras detzaley los fiesteros
principales, ritual también delimitado por la peigacion de las autoridades comunitarias
de la parte de “arriba” del municipio. Ni mucho rasros miembros del grupgmpliado
comparten los mismos intereses comunitarios oqudaities, pues procuran relacion con los

mestizos de la cabecera, particularmente con acpmiéticos como los precandidatos con

" Término tomado de Bendict Anderson. 19@®munidades imaginadas. Reflexiones sobre el ongdifusion del
nacionalismo Fondo de Cultura Econémica, México.
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quienes entablan didlogo y negociaciones que lesifa@ canalizar recursos y beneficios
para su propia comunidad.

En este sentido, considero que “La Prima” es walritle caracter eminentemente
etnopolitico -no reestitutivo, mas bien de afirndactaracterizada por la confrontacion-
pues a través de la accion concertada de una igaladt que se muestmiferenteesta
entabla material y simbolicamente relaciones deociagion, es decir, a través de este
ritual los tenek configuran un tiempo y un espgmEca la interaccion interétnica en la que
se marca laiferenciay el antagonismo, para que, y aunque parezcaaghetiorio, puedan
entablar contacto y relacion, es decir, se defisigh posiciones dentro de la estructura

social de la que forman parte.

Pero de esta manera las comunidades tenek tandmggan de manera colectiva y
concensuada, simbdlica y materialmente, sus framteociales y culturales, por tanto
afirman su identidad étnica (sin olvidar sus preplderencias internas). De esta manera el
grupo ampliado se afirma a través de la creencia de compartimismo pasado (de
explotacion y opresién) y una misma descendenaa Viejos, representados en el
territorio y sus autoridades comunitarias) la @iale de fundamento y medio de relacion

con losotros ante quienes tienen relaciones asimétricas yediééadas.

De esta manera las comunidades (representadasgpautridades) movilizan sus
elementos culturales y recursos simbdlicos parmidefus relaciones presentes y futuras
dentro de una estructura mayor. En este sentidd’fltaa” no pareciera ser un asunto que
reclame restitucién de un territorio propio y antigsino mas bien, mediante la referencia
ritual a ese territorio “recordado”, los tenek eegan una afirmacion como grupo social y
cultural diferenteque refrenda su derecho de participacion en la palitica y social del

municipio mediante el contraste significado pocdafrontacion.
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Es asi que los tenek de Tanleab y de Huehuetlarpaem un sentido de
pertenencia sociocultural pues comparten referantedos cohesionan a un nivel mayor,
como la practica de una organizacion social jeiaegia territorialmentetZale fiesteros o
cuidadores) que los caracteriza antedtytes como un grupo étnico. “La Prima” muestra
las formas materiales y simbdlicas en las que dogkt marcan sus fronteras sociales y
culturales en un contexto de relaciones histérstabolizadas por la confrontacion, esto
mediante la re-creacion y “ajuste” de su pasad@kypderritorial para definir su posicion

en el presente.

2.4. El ciclo migrante. Entre el trabajo, el ciclade vida y las festividades

2.4.1. Actividades laborales y migracion

Ademés de la produccién agricola de maiz y fripmapel autoconsum@,en Tanleab se
siembran diversos productos para el mercado coii@ da azucar para la elaboracion de
piloncillo —desde el mes de marzo hasta agostagnjea (variedades Valencia y San
Miguel) y mandarina —las cuales se cosechan erdrmeses de septiembre a noviembre-,
cuyos precios varian afio con afio en un rango qule &) centavos hasta 2.50 pesos por

kilo, también se produce café —el cual se cosecle mes de noviembre-.

A la par de la actividad agricola la poblacion ctanpenta sus ingresos realizando
diversos oficios o actividades, en el servicio dstité o como empleados de comercios en
la cabecera municipal, jornaleros o peones parmogcpequeios propietarios y en el
empleo temporal, también se emplean como albafdagyinteros, comerciantes en
estanquillo y/o ambulantes, choferes de transguanbdico, alfareras, bordadoras, en la cria

de animales de granja para la venta como borregoigs. En la comunidad hay un grupo

7S Practicamente en todos los hogares de la comusiladostumbra criar gallinas, guajolotes o pueznasl solar para
el autoconsumo o ahorro. También en la gran maydeidos solares las familias cuentan con plantas ph
autoconsumo, como suyo, chayote, calabaza, friggales, garbanzo, chile, café, camote, mangcaan@atitches; asi
como plantas de uso medicinal, como albacar, m@gano, sabila, hierbabuena.
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de 5 familias que desde 2002 manejan una toréillesmunitaria, algunas otras familias se
dedican a la compra y venta de “producto” (pildo¢iharanja y mandarina), y también
hay servidores publicos municipales y maestros twspate principal de ingresos se deriva

de sus actividades burocratica y profesidhal.

En este contexto la emigracion de los tanleabehaem el AMM se ha vuelto
comun desde los afios ochenta. En la encuestadgkraambas secciones de Tanleab se
registro informacion sobre los migrantes que seomnaban fuera de la comunidad. En
dicha encuesta se registraron datos sociodemoggadie un total de 269 personas, de las
cuales 98 eramigrantes 60 mujeres y 38 hombres. De las 172 personastragias como
no migrantes 70 (40%) tienen experiencia migratoria, de és28sson mujeres de entre
diecinueve y cincuenta y cuatro afios de edad yofilh®mbres de entre diecisiete y
sesenta y nueve afios de edad; esto también refaregen 34 (91%) de los 37 hogares
encuestados cuentan con uno 0 mas miembros comiezxpa migratoria a diferentes

lugares.

Entre los destinos registrados al momento de laiesta se contaban aquellos
ubicados dentro de la misma regién en que se Udicamunidad dentro de la Huasteca
potosina, como Ciudad Valles, Coxcatlan, AquismBemasopo y Tanquian, ya sea para
trabajar, en el caso de los hombres jovenes sal@o peones agricolas a la zafra durante
los meses de noviembre a mayo, tiempo duranteatlvan y vienen cada 15 dias, o se
dirigen a los ranchos y potreros para emplearse@®unes antes o después de la siembra
y cosecha del maiz y frijol —que se realiza de foxariable entre los meses de mayo a
octubre-. En el caso de las mujeres algunas de sfilen de Tanleab al cambiar de

residencia después de casarse o0 al emplearse caesiras.

8 Sin embargo, la estructura ocupacional sigue sigmddominantemente agricola. En 2000 el 71% dwkacion

ocupada de la comunidad se dedicaba a actividadesedtor primario, un 10% en el sector secundartia 16% en el
sector terciario. De esta poblacion ocupada el 88%bia menos de dos salarios minimos y menos%dekdibia de dos
hasta diez salarios minimos. Estos datos muestrarTgnleab es una poblacion marcadamente ruraygy poblacién

recauda muy bajos ingresos (INEGI, 2000).
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Asimismo hay una migracion masculina que se dingga los campos agricolas de
Sinaloa, Chihuahua, Durango y Zacatecas comunnegeite los meses de julio a octubre.
Pero principalmente la gente de la comunidad sigedia otros destinos urbanos en
cualquier época del afio, como el AMM, el area npetiitana de Guadalajara, diferentes
puntos de la ciudad de México y a ciudades de Thpagucomo Tampico y de su zona

fronteriza como Nuevo Laredo, Matamoros y Reynosa.

2.4.2. El regreso de los migrantes

Los migrantes de Tanleab que van a las ciudadessay al rancho cada seis meses, ya
sea algunos dias durante las vacaciones de verandas de Semana Santa, pero sobre
todo a fin de afio. Algunos vuelven unos cuantos dé& mes de julio, sobre todo cuando
son invitados a ser padrinos de graduacién de myfiaslolescentes que terminan su
primaria y secundaria. Esto revela que el redfese los migrantes a la comunidad de
origen se ajusta al calendario laboral-escolar pembién debido al compromiso social

gue su “éxito” o posibilidades econémicas supomaamigrantes.

A fines de diciembre de 2005 la mayoria de los amtgs tenek de la comunidad de
Tanleab regresaron a ella para pasar las fiestBsdedad y fin de afio con sus familiares,
etapa del afio en la que procuran realizar los mtwsenas significativos de su ciclo de
vida y de su grupo familiar, como el matrimonio gs Iritos de pasaje como las
quinceafieras y los bautizos; en esos momentosjéamlopicios para iniciar o continuar
con la edificaciéon de la vivienda, los migrantesacr o refrendan los lazos afectivos ante el

grupo familiar, pero también ante la sociedad dgeary sobre el espacio comunitario.

" En la gran mayoria de los casos este regresoirsfilica una visita temporal a la comunidad de lal quartiran
nuevamente en una o dos semanas.
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2.4.2.1. El viaje de Monterrey a Tanleab

Pocos dias antes del 24 de diciembre van llegalgdo@s migrantes a la comunidad. Los
que parten de Monterrey salen de la Central de busies en camiones de las lineas
Transportes del Norte 0 Senda, para viajar cercahe horas sobre la Carretera Nacional
recorriendo el sur de Nuevo Ledn y Tamaulipas hiéesgar a Ciudad Valles en San Luis
Potosi, en donde esperan para abordar camioneasdinéas Vencedor con destino a
Ciudad Santos, en donde toman un taxi que en éasded llega a costar hasta $ 200 el
viaje hasta su comunidad en el municipio de Hudfmieto bien, si no vienen muy
cargados de regalos pueden tomar las camiondtaamgporte publico o pedirles “viajes”

hasta su comunidad.

Pero es el mismo dia 24 en la mafiana que arrgbgrah mayoria de los migrantes
de las comunidades. Para fin de afio algunos magaintratan autobuses de turismo para
el regreso, principalmente migrantes originariosottas comunidades vecinas a Tanleab
que residen en Guadalajara; en estos viajes tamijgesa la gente de Tanleab que reside
en esa ciudad. En 2005 una pareja de migrantes, g@m una prima y una amiga, todos
residentes en Monterrey organizaron el primer v@iectivo de tanleabenses para su

regreso a la comunidad.

Oralia, una mujer migrante de 24 afios de edad rplmja como empleada
doméstica (de quedada) en el municipio de San Pedrticipd en esta tarea. Esta idea
surgié gracias al ejemplo de los migrantes de Qapla y que propuso una pareja de
amigos que viven en Monterrey y que se casariaB5etle diciembre en el rancho.
Entonces Oralia empez6 a platicarlo desde el mesctidbre de 2005 con su amiga de
Tanleab Rufina, de 19 afios de edad que tambiéajdrab el servicio doméstico y con su
primo Enrique, un joven de 25 afios, casado y ceanhgas que trabaja como obrero en

una fabrica de Monterrey pero vive en Apodaca.
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Desde noviembre los tres empezaron a promovee&ayidh ponerse de acuerdo con
los deméas amigos de Tanleab y ya cuando todosasoapka propuesta, en el mes de
diciembre, Oralia y Rufina empezaron a juntar akdd que colectaban dirigiéndose a las
colonias de residencia o de trabajo de los demidamues o bien, en la Alameda Central
Mariano Escobedo, la cual frecuentan los tanlea@selus fines de semana para convivir.
Cuando terminaron de colectar el dinero, Enriqueerseargd de rentar el autobus a la
empresa Gema a un costo de 200 pesos por persmn Yago total liquidaron dos dias

antes de su partida.

Se eligio a la Alameda como punto de reunion ydaatie donde partieron el dia 23
de diciembre a las 10:15 de la noche y llegarouehidetlan a las 6 de la mafana del dia
siguiente. De esta manera un grupo de 34 tanleabgnsuatro migrantes de la comunidad
de San José de la Flores (también del municipibluiEhuetlan) se ahorraron no soélo 200
pesos mas de pasaje, sino también dos trasbordosemn Ciudad Valles y otro en
Tancanhuitz de Santos; lo que representa por lmsnana hora y media mas de viaje.
Segun Oralia en este viaje vinieron mas segurasg® cosas) y mas a gusto que en un
camion de linea comercial.

Durante estos dias de reunion familiar los migsastevuelven una presencia muy
notoria, no solo por el gusto que provoca a suslitaes su regreso sino también por las
modas y comportamientos que expresan durante festhgs. Algunos visten ropa que
denota gustos y modas aprendidos en los lugaredestino y que reflejan referentes
propios de la cultura regional con la que han codwi como aquellos que visten con
camisa de cuadros, pantalon y cinturén vaquerobotas, y quienes ademas gustan de

alzar la voz durante las fiestas cuando solicitésioa norteria.

Durante dos semanas los migrantes se ocupan tlr @sus parientes y familiares

y de organizar fiestas que se prolongan hasta yatarde. Dia y noche el ambiente se
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llena de musica, cantos y carcajadas. Abundarelaganes familiares donde se comparten
comida, bebida (cerveza y vinos “caros” como teguikandy y ron) y sobre todo muchos
regalos. A los jovenes no les gusta tomar aguatelipues afirman que es muy fuerte y
prefieren tomar otros vinos y cerveza, o si tomgonaediente lo toman revuelto con

refresco.

2.4.2.2. Las celebraciones familiares y el ciclovdea

En este ambiente de alegria, de reunion familigle yamigos, los cuales solo en estas
ocasiones pueden verse porque algunos viven aemliés ciudades, cuando la gente de la
comunidad y los mismos migrantes aprovechan paadizae las mas importantes
celebraciones familiares de su ciclo de vida, cboas, bautizos y comuniones, asi como
quinceafos; celebraciones de los mismos migrantesrmiembros de la familia que vive
en la comunidad, festejos que en gran parte sandiadas por los que regresan pero con
la ayuda de la misma parentela que los esperapegiggyudan en los Ultimos preparativos,
en la elaboracion de la comida, en el arreglo dédkera y el acarreo de mesas vy sillas.
Sobre todo las bodas y los quincearios se realizém@alera de usos multiples (cancha de
basquetbol techada) de la comunidad, la cual @s essos funge como el salon de fiestas
y pista de baile. Es importante mencionar que haasta unos 25 afios no se celebraban
guinceafnos en la comunidad, este es un festejiaguésma gente ha tomado de la gente

de la cabecera, y ahora se han dado cuenta depp@ésenta un “gasto fuerte”.

Estas fechas también son aprovechadas por las miaaotaridades locales que
recaban fondos para beneficio de la comunidad mexlia organizacion de bailes a los
que mayormente asisten los migrantes de la mismamiodad y de otras comunidades
cercanas. Este es el momento por excelencia eredgndnanifiestan los nuevos estilos,

modas o costumbres que los jévenes aprenden @andkdc pues es oportunidad para lucir
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su mejor ropa al ritmo de la musica de la “discaley “pasito duranguense”. Pero también
son momentos en que se muestra el compartamieetsaconcibe inadecuado en los
jovenes, sobre todo en las mujeres, pues algunaltadese embriagan hasta tambalearse.

En esos bailes se cobra por pareja y se vendeddsehicoholicas, ademas los
comerciantes de la comunidad aprovechan para ofseseproductos. Pero los migrantes
no solo derraman grandes cantidades de dinero @manidad para festejos, diversion y
regalos sino también para la construccion de vilasncomo el caso de Bruno y Andrea,
pareja que trabaja en Monterrey, y quienes regrasaara festejar el bautizo de su hija,
que estuvo por unos meses bajo el cuidado de grafatadrina, y para cerrar el trato de
compra de un solar y empezar a construir los citosene su casa. En estos dias es
frecuente ver a migrantes que con ayuda del padrejanos, primos y amigos inician o
contindan la construccion de su casa de materi@yello el trasiego de camiones o
camionetas de transporte publico (contratadas p@je® especial) que transportan
materiales de construccion, block, arena (de moava, madera, cemento, varilla y
laminas.

Es asi que el regreso de los migrantes represpatala misma logica que se
desarrolla durante estas fechas, en un momentoatefgjicidad familiar y de bonanza
econdmica, las cuales se expresan en el ambiestieofde la comunidad, de las reuniones
familiares y del ciclo de vida, asi como por lostga que ellas representan y el dinamismo
econdémico que generan.

Pero después de una o dos semanas hay que despr@ivemente, regresar a la
ciudad y al trabajo. La gran mayoria parte el diangro o dos de enero; los que
contrataron viaje redondo en el autobls espe@akti que regresar pues ya se habia
acordado la fecha de vuelta; los que no lo prog@masi, como los que vinieron de

Monterrey, empezaron a buscar por su cuenta eldodieregreso, que valga decir, por lo
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general representa largas horas de espera enakideste los “Vencedor” en Ciudad

Santos pues los autobuses se saturan; y aunqueulieyes compran con tiempo sus
boletos, la linea normalmente se retrasa en esfimdela mayoria de los migrantes
salieron nuevamente de sus comunidades a parti2 dld enero de 2006, dia en que
partieron de vuelta los camiones provenientes ded@ajara; los migrantes que llegaron a
Tanleab en el autobus de Monterrey regresarorciadad cada uno por su lado.

Para algunos migrantes el regreso a Tanleab yalasspone visitas en las que se
estrechan los lazos afectivos con el grupo famiteanbién implica el desarrollo de nuevas
formas de vinculacion social y simbdlica con la comdad a través de su accion sobre el
espacio comunitario, es decir, mediante sus acsigaga transformar y significar el
espacio como se percibe en el caso de la congirugcbendicion de una ermita en la

comunidad de Tanleab 1 en el 2005.

2.4.2.3. El nicho de la Virgen y Natalia. El nuewdnculo con Tanleab

El regreso de los migrantes también puede girdom@ a otros momentos, circunstancias
0 motivaciones, como el caso de Natalia, una miged5 afos de edad originaria de
Tanleab 1, que desde hace 30 afios vive en la CadeldExico y que actualmente trabaja
haciendo comidas. Ella llegé el 5 de noviembre @&52a la comunidad con el objetivo de
empezar la construccion de un nicho para la VidgeGuadalupe en agradecimiento a que
Su esposo se recuperd de un grave estado de spiintigios de ese mismo afio. Natalia,
gue ya habla poco el tenek y que cada afio regeesgisith a la comunidad, eligié poner el
“nicho” (o ermita) en Tanleab porque antes de quesposo enfermara ella lo sofiaba a él
y a la Virgen en una de las curvas de la comunisiaefios en los que también veia mucha

agua y viboras.
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Natalia, que actualmente vive en el Cerro del Jetida delegacion Magdalena
Contreras, recibi6é el apoyo de su familia para dirmopn su promesa, la cual se encargdé
de conseguir los materiales y de construir el nipeoo antes tuvo que pedir permiso a las
autoridades y solicitar el espacio en donde ediichuego de una negociacion fallida con
una familia que no aceptd que la ermita se consteufuera de su solar, la construccion
inicid6 exactamente en la esquina de la “y griega”dende se encuentra la tortilleria
comunitaria, lugar muy préximo de la entrada admenidad® y donde antes estaba la
Galera comunitaria; en ese lugar las autoridadesde efectian reuniones o permiten que
se realicen fiestas particulares.

La construccion duré casi dos semanas. Uno de éosidnos de Natalia de
aproximadamente 25 afios de edad es maestro ajba@ikrio con ella en la Cuidad de
México, €l dirigio la construccion de la ermita dgdo de sus hermanos. El padre y los
hermanos de Natalia también se encargaron de |lhegapedir de forma tradicional la
danza del Rey Colorado en Tanleab 2 para que me@aniara el 11 de diciembre en su
bendicion, a pesar de que a ella no esta de acuerdia tradicional ingesta de aguardiente
que en estos casos se realiza para solicitar sicisel’ Su familia también la ayudé a
pedir la misa de bendicion en la parroquia de Hegho y a afinar los detalles de la
construccion, como mandar hacer las ventanas yuastas del nicho, la instalacion
eléctrica y la pintura, cuyos materiales consiguieen Ciudad Santos.

Natalia y su esposo partieron hacia la Ciudad deiddéantes de terminar el nicho
y regresaron el dia 10 de diciembre acompafiadasmdede sus tres hijos, quien traia
camara de video para grabar la bendicion del nithegaron con anticipacion para

organizar la celebracion; a las autoridades salimit prestadas mesas y sillas de la

"8 a ubicacién de la ermita también provoco friceisiton otro grupo de la comunidad, con los rutdedbservicio de
transporte publico (rutas que van de Tanleab a tit&n y a Tancanhuitz), quienes ya anteriormeabgam solicitado
sin éxito el mismo espacio para adecuar una parfédal de las camionetas.

™ Natalia vio frustrado su deseo de invitar a unazdade Rey Colorado de la comunidad de Tandzumaezcaal
preferia porque esta formada por puros jovencib@srmp toman aguardiente mientras danzan, lo cuadresteristico de
la préactica ritual de las danzas de la zona, peltadianza ya estaba comprometida para esa mistmadea otro lugar.
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comunidad (las que ocupan para las Asambleas)armoidonas plasticas como techo para
cubrirse del sol, instalaron su propio sonido carestéreo, prepararon comida y bebida
para los asistentes y elaboraron el tradicionatd'aque siempre esta presente en las
celebraciones rituales y religiosas de las comuaeisiae la Huaste&.

La misa inici6 a las 4 de la tarde del dia 11 gtasuna gran cantidad de miembros
de la comunidad. Durante la misa la imagen de Sdaamo de Padua, patrono de Tanleab,
acompano a la imagen de la Virgen de Guadaluppudssie la misa se ofrecié comida y
bebida a la gente. Al oscurecer llegé la danzaRiey Colorado anunciandose con
cohetones y poco después la imagen de San Antoaitdsladada de regreso a la capilla
con el sonido de tambores. Mas tarde se ofreci6 ecodsda entre los asistentes; asi
algunos comian, bebian, platicaban y escuchabamitica de la danza o contemplaban
Sus ejecuciones y otros se incorporaban a ell@elebracion se prolongo toda la noche y
al despuntar el alba tocaron las mafanitas en hanlar Virgen. Esto ya habia sido
criticado por Natalia y su esposo, quienes decienlas mafianitas se tocan a las 12 de la
noche pero al final aceptaron que “asi es la cdsteme la comunidad”.

Ademas de cumplir su promesa sagrada, la decigidwathlia de edificar un nicho
dedicado a la Virgen de Guadalupe en Tanleab nauéstimportancia que el lugar de
origen sigue ocupando en la vida de esta migrauien mediante la construccion de un
espacio sagrado afirma, después de casi 30 afiss plartida a la Ciudad de México, su
pertenencia a dicha comunidad, la cual es legitamaal sus suefios que ubicaban a la
Virgen y a su esposo en Tanleab. De ahora en ddgh@ocurara refrendar este lazo al

regresar cada afo a festejar a la Virgen en urdanas miembros la comunidad.

8 |os arcos también se elaboran para los altard#futeos, en los altares de las bodas, en loseal@e los quinceafios y
para algunos eventos civicos o politicos como esisita del Gobernador del Estado a la comunida@iatelzumadz en
septiembre de 2005. En varios contextos el arceesepta una puerta de entrada. El arco se hacpatas o ramas de
arboles lo suficientemente flexibles para que d#etiosin romperse y puede ser del tamafio que seeragya sea para
un pequefio altar doméstico o bien tan grande car@qubrir el ancho de un camino, los palos saados de hojas de
limonaria o depalmilla y adornados de flores naturales o sintéticagpddas, las hojas y las flores se amarran con tiras
deizote
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De esta manera Natalia no sélo estrecha los vieada su familia y parientes,
quines la apoyaron y guiaron para alcanzar la nagon y el consenso al interior de la
comunidad para conseguir el espacio, la constrncd@ nicho y la organizacion del
festejo, sino también entabla nuevos vinculos siici®en Tanleab, pues ya no solamente
regresara para visitar a su familia sino que aharasumido el compromiso de congregar a
la comunidad en torno a la veneracion de la Virgen.

Este es un ejemplo de como algunos migrantes raatafi su pertenencia al grupo
familiar y a Tanleab, al seguir actuando en susci@hes y al significar el espacio; en este
espacio sagrado se preservan, afirman y renuewalazos sociales y afectivos entre ella,

su familia y Tanleab.

2.5. Consideraciones finales
Con lo aqui expuesto intento mostrar como el lugaorigen, Tanleab, -sus espacios e
imagenes en suefos- sigue siendo un referente tamp@re inmediato de pertenencia para
los migrados, quienes han configurado diferentediosale estar y experimentar Tanleab.

Por un lado aqui he expuesto que algunos migratge$anleab mantienen la
relacion con su comunidad al regresar a ella, dpndeuran realizar los momentos mas
significativos de su ciclo de vida y de su grupamifear, como el matrimonio y los ritos de
pasaje como las quincearfieras y los bautizos; enrmsmentos, también propicios para
iniciar o continuar con la edificacion de la vivien se crean o refrendan los vinculos
familiares ante el grupo parental, pero tambiére datsociedad de origen y sobre el
espacio comunitario.

Por otro lado también he descrito cdmo a partiamge crisis familiar una migrante
refrenda su pertenencia a Tanleab mediante larcoogin de un espacio sagrado que ella

propuso de manera individual, pero que logré llewarabo con el apoyo de su grupo
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familiar; con este espacio ella busca no sélo cungoein su compromiso divino, Sino
también ganar el reconocimiento social y la particion de la comunidad sobre él.
Mediante el nicho de la Virgen Natalia ha transfadm el espacio de su comunidad de
origen, ha propuesto un nuevo lugar de veneracidulty a la Virgen de Guadalupe, por
tanto, ha asumido y creado un nuevo ambito desiotén entre ella y la comunidad.

Quiero destacar entonces el papel determinantéaguedes sociales han ocupado
en estos casos pues en el caso de Enrique, Or&liafiga fue el marco de las redes
sociales en las que ellos estan inmersos -compuestdusivamente por tanleabenses o
relacionados filialmente con Tanleab-, el cual fargado las condiciones para organizar
el viaje de regreso a Tanleab. Estas redes acttemtdyién en el caso de Natalia, quien por
medio de su familia pudo generar los consensossyrézursos suficientes para la
construccion del nicho y el festejo de la Virgen @eadalupe, y cuya celebracién se
realizd de acuerdo con las practicas rituales drales de la comunidad gracias a la
intervencion de su familia que asi lo procuré aenglla no estuviese de acuerdo con
algunas de éstas.

También me interesa destacar que la organizacionaje de Monterrey a Tanleab
expresa un momento particular de las relacioneslapienigrantes han entablado en el
lugar de destino, en donde generaron una acciénedada y colectiva de apoyo y
reciprocidad entre amigos, parientes y paisancs garantizar un viaje de regreso seguro
y placentero. De esta manera los migrantes de dlantpie residen en Monterrey
manifestaron una solidaridad minima de su inteéacsbcial en el medio urbano, la cual
se establece porque comparten un sentido de pectarfeacia la comunidad de origen que
se reflejo en su interés de regresar juntos a &hnle

La organizacién del viaje de Monterrey a Tanledh gonstruccion del nicho por

parte de Natalia expresan dos formas diferentedoslemigrantes de regresar a la
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comunidad de origen, dos formas diferentes de mantontacto con ella, a la cual siguen
perteneciendo y en la cual siguen participand@rzaehdo sus lazos afectivos y sociales,

pero también transformando su espacio.
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3.L0S TENEK EN EL AREA METROPOLITANA DE M ONTERREY
L AS DIFERENTES FORMAS DE ESTAREN LA CIUDAD
En este capitulo se mostrard las formas de insert@boral y residencial de los
tanleabenses en el Area Metropolitana de Monterogyo estrategias y condiciones que
determinan su estancia temporal, ciclica o perntanem el lugar de destino. Formas de
estar y de interactuar en la ciudad que sustentan jaefllos diferentes sentidos de
pertenencia social y cultural entre los migranB=0 antes debo contextualizar el arribo

de los tanleabenses al AMM.

3.1. Un vistazo al AMM: inmigracion, mercado labordy contexto habitacional

La ciudad de Monterrey se encuentra en la parteéccerste del estado de Nuevo Leon, y
esta rodeada al norte y noreste por los municiggo&eneral Escobedo y San Nicolas de
los Garza respectivamente; al este y sureste gomlmicipios de Ciudad Guadalupe y
Ciudad Benito Juéarez; y al sur y suroeste por SairdPGarza Garcia. Sin embargo, su
actual conformacién metropolitana alcanza, adenga$osl municipios anteriores, otros
cuatro mas; Apodaca, ubicado al norte de San Nigelamunicipio de Garcia localizado
al oeste de Escobedo; y el municipio de Santa i@atabicado al oeste-sur de San Pedro y

la porcién sur de Monterrey (Mapa 3.3%).

81 para agilizar la lectura me referiré a cada un@stes municipios como Apodaca, Escobedo, Garaiad&upe,
Juéarez, Monterrey, San Nicolas, San Pedro y Santai@arespectivamente.
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Mapa 3.1. Area Metropolitana de Monterrey

Mancha urban‘a metropolitana
1.Apodaca

2.Escobedo

3.Garcia

4.Guadalupe

5.Juérez

6.Monterrey

7.San Nicolas

8.San Pedro

9.Santa Catarina




Su integracién metropolitafa, iniciada en la década de los cincuétitdye
consecuencia de su caracteristico perfil indusqual constantemente demandaba mano de
obra, la cual era provista por miles de personaggmientes de las zonas rurales del pais.
Desde aquella década Nuevo Ledn ha registradoamayecimiento poblacional a la par
de altas tasas de inmigracion (Chavez, 1999: 188hre todo de poblacion rural
procedente del interior del mismo estado y de &iad®s que se ubican en su region de
influencia, San Luis Potosi, Coahuila, Tamaulip@agatecas (Balan, 1973; Zufiga, 1995:

192).

Es importante destacar que entre 1960 y 1990 logyrantes originarios de San
Luis Potosi han ocupado un lugar preponderantel esteado de Nuevo Lebn y su area
metropolitana. En 1960, la inmigracion potosin&BIM representaba el 26.9% del total,
en 1970 era del 27.7%, en 1980 descendio a 20%1P@n crecié a un 28%. Para el afo
de 1980, los inmigrantes potosinos se posicion&an un namero importante en los
municipios de San Pedro y de San Nicolas y ya @laaéio de 1990 los inmigrantes de ese
estado se ubicaron como los de mayor presenciasemunicipios de Garcia, San Pedro,
San Nicolas, Santa Catarina (Zufiga, 1995: 192) ¥98scobedo (Rivera, 1995: 365).
Esto ha supuesto una migracibn compuesta mayaritarite por mestizos, pues es
importante destacar que la emigracion potosinaigo@amh su mayoria de la zona del

altiplano (Balan, 1973).

82 “3e considera que una ciudad adquiere rango nwit@po cuando la expansién de su crecimiento dedficg y
urbanistico rebasa los limites del municipio dosdeasienta, extendiéndose a los municipios queanotie ciudad
original” (Garza, 1995: 179).

8 En el primer afio de esa década Monterrey se eikphadia el este y noreste y se unié con los mpitiside San
Nicolas y Guadalupe respectivamente. Posteriormgrdarante esa misma década la ciudad de Montserextendio al
suroeste y se unié al municipio de San Pedro. Beéd¢ada de 1960 se integraron al area metropolibamaunicipios de
Santa Catarina, Apodaca y Escobedo y el municipidudgez durante la década de 1980 (Garza, 199&795Sin
embargo, en el periodo de 1980 a 1990 el procesmedmpolizacion experimentd un considerable destammo
consecuencia de la crisis industrial de esa dégaaa, 1995: 177). Y ya en la década de los navtambién se integré
al AMM el municipio de Garcia (Garcia Ortega, 2063).



Pero el crecimiento urbano y demografico del AMM ha supuesto un mercado
laboral exclusivamente industrial sino también emsextor comercio y servicios. En la
década de los ochenta la actividad industrial serao debido a la crisis de 1982, pero
ambos sectores también empezaron a crecer (Ran®8s;, 1987* Fue tal el auge de
estos sectores que ya para el afio de 1989 el teatindel empleo en el AMM llego a
depender en mas del 58% de estos.

Particularmente, en 1989 la ocupacion de hombreg ynujeres en el area de
servicios se concentraba en actividades educaisiasomo en actividades que solicitan un
minimo nivel de estudios formales como la jardieel lavado de autos, lavado de ropa,
cocina, empleo doméstico, entre otros (Ramone&: 23, 201f° Estos ultimos empleos
se caracterizan por sus bajas remuneraciones, gulales desempefian principalmente
mujeres migrantes provenientes tanto del extenaracdel interior de Nuevo Ledn o bien
de los “cinturones de miseria alrededor de Monyérien 1989 las mujeres ocupaban el
93% de los empleos domeésticos en el AMM (Ramdt@s5: 201, 205).

A inicios de los ochenta Zuiiga (1988 en Zuhiga95)9también registro los
cambios en la insercion laboral de los migrantesleerciudad; menciona que los
inmigrantes que arribaron antes de 1970 se incabpor predominantemente a actividades
industriales, mientras que los que llegaron desfdaeésse afio, se empezaron a insertar en
las areas “informales” de la economia urbana (Z&)fi®95: 194). Chavez confirma lo

anterior pues ha notado que entre 1970 y 1990 Igeantes que llegaban a las grandes

8 En el afio de 1980 el 17% deriaa metropolitana se ocupaba en el comercio y pasdi@lde 1989 se increment6 a
21% con tasas de crecimiento promedio anual de {R&mones, 1995: 200). En ese ultimo afio ya desalzab
participacion de la poblacion femenina en esteosela cual ocupaba un 26.5% de #&A en el comercio (Ramones,
1979, en Ramones, 1995: 200). Para el afio de 198% ys0lo se consideraban en este rubro a aqueliesse
encontraban en el sector del comercio establetfdoral”) sino también a los “vendedores sin estabhiento fijo”
(Ramones, 1995: 203).

% Ya desde la década de 1970 a 1980 las principatasdades de las mujeres en esta area eran lasséfianza a
niveles preescolar y basico, la asistencia médicagal, asi como el aseo, la limpieza y los s@sicdomésticos
(Ramones, 1995: 200, 201).
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ciudades del pais se empezaron a ocupar en engges#svicios, en el autoempleo y en el
subempleo (Chavez, 1999: 23, 24, %8).

Es precisamente en todos estos sectores del mdadamtal urbano del AMM en
los que desde principios de los ochenta hastaclzafee insertan inmigrantes indigenas
provenientes de diversos lugares del pais, comel exervicio doméstico, negocios de
lavado de autos, en el aseo de oficinas, en langnid, en los comercios, en la preparacion
de alimentos, en la construccion, pero tambiéraendustria manufacturera y maquiladora
(Durin y Moreno, s/f), pues a pesar de la crisisegltor industrial sigue siendo la base de la
economia de la zorfa.

Ante todo esto también es importante sefalar queadmal conformacion
habitacional del area metropolitana esta intimaendigiada, ademas de la expansion
territorial de las industrias en torno a las cuakefstalaban los trabajadores, también a las
condiciones socioeconomicas de la poblacion y astistegias de insercion residencial
que los mismos migrantes han desarrollado a lo ldegméas de cinco décadis.

En el caso de Monterrey, ya desde los afios cualEhtelases altas de la ciudad
fueron desocupando la zona central dirigiendos®reas periféricas (reproduciendo el
modelo de urbanizacién norteamericano), debidoeddrobramiento de la zona por la
creciente densidad poblacional y las actividadem@micas; sector central al cual ya
estaban arribando las clases medias bajas (G@uia, 1995: 311). Fue asi que en los

afos sesenta las clases altas ya ocupaban y sedpidandose hacia el oeste y el sur de

8 7zufiiga (1995) comenta que para los afios ochenini@racion hacia el estado fue disminuyendo, Ue gn su
momento mostraba dos tendencias; por un lado el Ak un nuevo proceso poblacional en donde yaoterente
era receptora de inmigrantes sino también se ctavar expulsora de emigrantes hacia otros estati@ra del pais; y
por otro lado, las ciudades medias del noresteochmevo Laredo, Monclova, Saltillo, Reynosa, Matamsprentre
otras, empezaron a atraer cada vez mas a los ri@grd@ la zona noreste y de otros lugares de(paisga, 1995: 194),
restandole asi importancia como destino migratiridViM.

87 Es necesario mencionar que, a pesar de habedorpre las crisis de 1982 y 1994, la actividadifatir ha decaido,
por el contrario, en la década de los noventadezfude trabajo ocupada en las manufacturas eNM e incremento
de 52.7% en 1990 a 57.8% en 1998 (Garcia, Olived@0 en Rojas, 2004: 9); por lo que el sector naotufero sigue
siendo la base mas importante en la economia denia, la cual ha desarrollado una renovada indlisation, pero
ahora orientada hacia la exportacién (Rojas, 2068):

8 Asf como a la oferta inmobiliaria, las condiciomspeculativas y en algunos casos los fraudes &bmmpra-venta
de terrenos y uso de suelos (Garcia, Ortiz, 1995).3
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Monterrey®® mientras que los sectores populares ya estabapaodo el norte del
municipio.

Fue también en los afios sesenta y especialme®areRedro, donde se empezaron
a ubicar las clases altas, dando origen a zon&denesales exclusivas (Garcia, Ortiz,
1995: 311%° en la parte centro norte de ese municipio, y emoebeste se empezaron a
definir sectores populares (Garcia, 1995: 357)allgente, es en los sesenta que en San
Nicolas también se instalaron las clases altassuakes se colocaron en el extremo oeste
del municipio®™ y en otras areas del este las clases trabajagotas clases medias
(Villarreal, 1995: 258§

Para 1966 el 55% de los fraccionamientos del AMMnepopulares, a cuyas
viviendas accedian los trabajadores de empresasngiementaban proyectos con este
fin, principalmente en Monterrey y San Nicolas (&ay Ortiz, 1995: 313, Villarreal, 1995:
258), o bien las clases populares recurrian, @srde uniones de colonos, a la compra de
terrenos baratos carentes de servicios, en dondlatipamente iban construyendo su
vivienda, formando asi fraccionamientos de “urbacin progresiva” a los cuales se les
dotaba con el transcurso del tiempo de los ses/igiequipamiento necesarios; este tipo de
asentamientos se ubicaron en los municipios de @yt y Guadalup@ (Garcia, 2003:

106; Garcia, Ortiz, 1995: 313).

8 En la actualidad algunos sectores de las clasesdg Monterrey se ubican en la franja oeste deicipio, en la zona
de San Jeronimo y Cumbres (Durin, Moreno, s/f: Aunos sectores de clase media alta también Imalgitaona sur
de la ciudad, aledafia al Instituto Tecnolégico yEdeudios Superiores de Monterrey (ITESM), en doselebican la
colonia Primavera y la zona de Contry la cual tamlziBarca la saliente suroeste del municipio de &upd y que
bordea la falda oeste del Cerro de la Silla. Tambi€afios recientes el extremo sur de Monterreyasddhurbanizando
con colonias residenciales y villas campestresi@oha que bordea la carretera Nacional (Villay@a03: 137).

% Actualmente en San Pedro vive la clase empresastomo los profesionales y personal directivded empresas, y
también alli se han instalado las oficinas corpaiatde las grandes empresas regiomontanas (€dlag2003: 137).

%1 Estas ocupan la zona de An&huac, la cual se abimate de la Universidad Auténoma de Nuevo LadANL).

2 para 1990, el 47% de la habitacién en San Niescupado por los estratos pobres (Garcia, GE99a; 329).

% En el afio de 1980 cerca del 57% de las coloniasndaicipio de Guadalupe eran de estrato bajo, 88%strato
medio bajo, 12% marginales y 7% de las coloniagmielicipio eran consideradas de estrato medio(Bltaas, 1995:
336) las cuales ocupaban la zona de Contry; y ya phafio de 1990 Guadalupe era considerado coméraam
dormitorio, pues la mayor parte de su fuerza laboral sdida enunicipios de Monterrey y San Nicolas a trabajaina
reducida parte laboraba en el mismo municipio (B,0£895: 335).
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Pero mas relevante adn, fue que en entre los segdn$ setenta inician y crecen
enormemente las invasiones de terrenos ejidalesdes y publicos, por parte de los
inmigrantes pobres (“paracaidistas”) que llegabbAMM y que por sus muy bajos
recursos no tenian acceso formal a vivienda ortestadichas invasiones se amparaban de
sindicatos y lideres adheridos al PRI o al Fremtpular Tierra y Libertad. Asentamientos
irregulares de posesionarios que se ubicaron emlmgcipios de Monterrey, San Nicolas,
Guadalupe, San Pedro y Santa Catarina (Villare85: 258§ Es por ello que en 1999
se estimaba que poco mas del 20% de la poblaclohMé vivian en asentamientos con
alguin tipo o con antecedentes de irregularidadiearigen (Garcia, 2003: 108).

Es asi que ambas formas de acceso a la propietiadiyienda, la urbanizacion
progresiva y la invasion, han constituido las cantgs mas relevantes para buena parte de
la poblacion del AMM, constantes caracterizadasvaoiables socioecondémicas, politico-
institucionales y el mercado, pues también hayigcieir el financiamiento otorgado por
instituciones bancarias y privadas al cual accdderestratos medios y altos, al igual de
aquellos otorgados por instancias y organismos rgabeentales que promueven la
construccion y adquisicion de vivienda comedNAVIT (Instituto del Fondo Nacional de
la Vivienda para los Trabajadores) que apoyan, ojuobn FOMERREY (Fomento
Metropolitano de Monterrey), a los sectores pomdd¥illarreal, 1995: 260).

Todo esto es relevante pues es en este contextdereisl e historico en el que
miles de indigenas se insertan actualmente en é\lAMgunos llegan a residir en las

zonas céntricas de los municipios donde principatsmeentan cuartos a bajo costo,

% Como respuesta ante esta situacién en 1973 s€cneento Metropolitano de MonterresoMERREY) que junto con el
programaTierra Propia se encargaron, respectivamente, de promover eslodé urbanizacion progresiva y de
regularizar las tierras invadidas (Garcia, 2008)1De esta manera el 54% del total de viviendasttoidas desde 1950
hasta 1990 en el AMM fueron “producto de la autetartcion en fraccionamientos de urbanizacién msiga y
populares” (Villarreal, 1995: 258).

% La creacion de asentamientos irregulares no sketemido, ahora se presentan en nuevas modalidartes laauto-
invasion en donde algin duefio de terrenos se vinculaiderek de colonos, adscrito a alguna central sihdipartido
politico, para acordar, sin los permisos corresjgnes, la pre-venta de lotes a la gente, quieost®pormente solicitan
la regularizacion de los terrenos y la dotacién séevicios publicos a las dependencias estatalestgridades
municipales (Garcia, 2003: 109, 110).
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individuos solos o acompafados por parientes yli@es o bien compartiéndolos con
migrantes de diferentes origenes.

Asimismo, la gran mayoria de las mujeres jovenes llpgan a la ciudad y que
trabajan en el empleo doméstico residen en ladasas empleadores, ubicadas en zonas
de clase media alta y alta, o bien quienes trali@arm mozos, jardineros y empleados de
negocios de limpieza automotriz que reciben hogpestalos mismos lugares de trabajo;
lo cual también sucede con aquellos que laboraroqmeones en ranchos en municipios
rurales muy cercanos al AMM. De manera similarre$té casos de aquellos hombres
indigenas quienes llegan a trabajar principalmeateo albafiles, pues en muchos casos
se quedan a pernoctar en los mismos lugares dajdrén obra negra) hasta que son
terminados.

En otros casos se encuentran familias o individagmnpanados por parientes y
familiares que llegan a residir en colonias pedés del AMM que fueron o son
asentamientos irregulares, en donde han compragends o casas ya construidas
mediante particulares o que han obtenido por aséci@on grupos sindicales y politicos;
0 bien quienes residen en casas que han obtenidardmitos inmobiliarios gracias a las

prestaciones que obtienen de empleos dentro detemia formal.

3.2. La presencia tenek en el AMM: desarrollo socaemografico y distribucion
municipal
En 1970 los hablantes de “huasteco” (teffeymaban un total de 29 sujetos, 9 mujeres y

20 hombres, los cuales se ubicaban principalmened AMM (SIC, 1971: 103, 104). En

% En los censos se registra a los tenek como “huzsite
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1990 su ntimero crecié a 409 individuos, de los cuatsetan mujeres y 163 hombres
(INEGI, 1991: 94, 95), y a diferencia de 1970 efdfa poblacion femenina sobrepasaba
por mucho a la masculina.

Para Séverine Durin y Rebeca Moreno (s/f) esteemento relativo de las mujeres
indigenas frente a los hombres respondia a laegriecconformacion de un nicho laboral
en el empleo doméstico, tipo de insercion labona¢ ge ha vuelto particularmente
caracteristica de las mujeres nahuatl y tenek Hhastactualidad; sector laboral que
demanda preferentemente mujeres jovenes y soltpoaslo que su emigracion ya se
definia claramente como de tipo laboral (Durin yr&tm, s/f: 15-18, 26-45). En 1995 los
tenek aumentaron su poblacion a 757 personas,sdeulles, 438 eran mujeres y 319
hombres; manteniéndose la superioridad numéritasdaujeres (INEGI, 1997: 20).

Para el 2000 los tenek crecieron a poco mas q¢ tsumando un total de 2,457
individuos, conformandose asi, después de los sahoamo el segundo grupo
etnolinglistico mas numeroso de indigenas en atlegiNEGI, 2001: 338). En este afio
ambas investigadoras registraron que una enormtédadnde HLI en el AMM,tanto
mujeres como hombres, se ocupaban en el empleostiomé&egistrando un porcentaje de
42.85% del total de la poblacidbn econémicamentévaadndigena (PEAI). Actividad
preponderante de mujeres jovenes y solteras, fahtanek, entre los 15 y 29 afos de
edad, que principalmente se ubican como trabajadpteertas adentro” o “de quedada” en
los municipios de San Pedro y Monterrey, y en manedida en los municipios de

Guadalupe y San Nicolas (Durin, Moreno, s/f: 27-34),

" para 1980 los registros de poblacion indigend estado se elevan de manera exorbitante y coatrastormemente
con una reduccién estrepitosa en 1990, por lo gsedhtos de aquel afio no pueden atribuirse a menias
poblacionales y en tanto son poco confiables.
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Tabla 3.1. Poblaciéon tenek en el AMM de 1970 a 2005

Nuevo Leon Monterrey San Pedro San Nicolas Guadalupe Santa Catarina Apodaca Escobedo Juarez Garcia
total m h total m h total m h total m h total m h total m h total m h total m h total m h total m h
1970 29 9 20 24 8 16 - - - 2 1 1 1 - 1 - - - - - - - - - - - - - - -
1990* 409 246 163 176 114 62 64 56 8 25 14 11 35 23 12 20 8 12 40 9 31 13 5 8 - - - 1 1 -
1995 757 438 319 267 172 95 74 62 12 52 30 22 76 51 25 55 33 22 69 37 32 79 29 50 15 4 11 6 1 5
2000 2,457 1,287 117 888 482 406 280 241 39 99 56 43 282 167 115 174 71 103 | 195 79 114 |201 82 119 | 42 17 25 21 7 14
2005 3,553 1,815 1,73 1,117 605 512 258 204 54 212 109 103 354 196 158 384 178 206 283 111 172 309 140 169 | 122 54 68 84 36 48

No se contempl6 el censo de 1980 por la pocaatuilifiad de los datos.
Fuentes: (SIC, 1971; INEGI, 1991; 1997; 2001; 2005



Ademas estas autoras registraron que buena parta geblacion indigena
ocupada en el AMM se insertaban coartesanos Yy trabajadores fabrildss cuales
representan un 11%, en donde destacan los albgfgi@ienes elaboran comidas (como
los taqueros); también quienes trabajan copmerciantes, empleados de comercios y
de ventagjuienes representan el 8dfgeradores de maquinaria y equipo industgale
representan cerca del 5.88%; I|dsabajadores en servicios personales en
establecimientogjuienes suman el 5.78%, y de los cuales sobresajaallos que
trabajan en el aseo de oficinas, escuelas y htespitambién 4.86% de la poblacion
indigena ocupada trabajan comendedores y trabajadores ambulantes 4.72%
laboran comayudantes y peongey finalmente el 1.96% de los indigenas trabajan e
servicios de proteccion, vigilancia y fuerzas arm(Durin, Moreno, s/f: 28-30). En
los casos de los hombres tenek y nahuatl encontrgue estos se ocupaban
principalmente comoartesanos y obrergsoperadores de maquinaria y equjpo
ayudantes y peoney también comarabajadores enservicios personalegDurin,
Moreno, s/f: 36).

En cuanto a la distribucion municipal y laboral ldepoblacién indigena los
municipios de Escobedo y Santa Catarina cuentan wan mayor presencia de
artesanos y trabajadores fabrile®s cuales también se ubican de manera imporémte
los municipios de Monterrey y Guadalupe. Coincidergnte, estos mismos municipios
junto con Apodaca también presentaban un mayor rideepoblacion indigena casada
y creciente niumero de familias indigenas residerestrario al caso de San Pedro
donde los solteros son mayoria en relacion al esngdenéstico, pues los trabajadores
habitan durante toda la semana en la casa de spkaslores, lo cual ha sido
denominado como un tipo de residenaislada (Durin, Moreno, Sheridan, 2007: 15-

17; Durin, Moreno, s/f: 31).



En cuanto a la escolaridad de la poblacién indigenal AMM, Durin y Moreno
(s/f) también encontraron que en el 208 hombres registraron el porcentaje mas alto
de individuos que concluyeron la secundaria 39.88%n el caso de las mujeres un
43.51% habian terminado la educacién primaria. Estestra que el nivel de educacion
formal determina en cierta medida el tipo de empjle® se puede obtener en la ciudad;
mientras que en los municipios de mayor demandaraleajo doméstico, como
Monterrey, San Pedro y Guadalupe, predomina url dev@scolaridad de primaria, en
cambio, en los municipios donde predominan los eoypbe caracter industrial, como
Apodaca y Santa Catarina, sobresalen los nivelegddeacion secundaria (Durin,
Moreno, s/f: 34, 35).

Es asi que ambas autoras confirman que la distibterritorial de la poblacion
nahuatl y tenek responde a su insercion laboralc@®o a las caracteristicas de la
demanda, como su estado civil, su edad y escothrjglies mientras que las mujeres
tenek y nadhuatl se encuentran en mayor niamero rededse ubican colonias de clase
media alta y alta, en diferentes zonas de los npiogcde San Pedro, Monterrey, San
Nicolas y Guadalupe donde trabajan como empleaniagsticas, las actividades en las
que principalmente se ocupan los hombres tenekhyathse desarrollan de forma
importante en las zonas de los municipios de dondestrial manufacturero, Apodaca,
Escobedo, Guadalupe, Monterrey y Santa CatarinaifDWMoreno, s/f: 40-42);
municipios en donde estos, y en muchos casos gamaus familias, residen de forma
dispersa (Durin, Moreno, s/f: 45) en las zonasriag o bien en diferentes colonias
marginales y populares y en fraccionamientos dgéstsocial.

Aungue en este afio los tenek se seguian conceoteanel AMM, algunos mas
se ubicaban en otros municipios del estado, emdgrgue destacaban los mas cercanos al

AMM como Cadereyta Jiménez, Santiago, Pesquerialipe8 Victoria; el municipio
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mas alejado del AMM que también destacaba en esemfiAllende® (INEGI, 2001:
338), lugares en los que se ocupan en actividagtepecuarias y de servicios.

En el dltimo censo de 2005 los tenek crecieron totat de 3,553 individuos, de
los cuales 1,815 eran mujeres y 1738 hombres (INE@I5). La llegada de poblacion
tenek, proveniente principalmente de la Huaste¢aspw, ha conformado, junto con
los nahuatl, uno de los grupos mas grandes y eaistatos de la migracion indigena
hacia el AMM durante las ultimas dos décadas gsisednsertan de manera diversa en
el marcado laboral “formal” e “informal” y residetispersos en el espacio residencial

urbano (Durin y Moreno, s/f: 36).

3.3. Los tenek de Tanleab en el AMM

3.3.1. Perfil de los migrantes tenek de Tanleab est AMM

A finales de 2005 realice una encuesta no reprabemien treinta y siete hogares de la
comunidad de Tanleab que en ese momento tenianbmusrfuera de la comunidad.
Veintitrés (62%) de estos hogares cuentan con ifzesl en el AMMERN algunos casos
se registré6 que un mismo hogar contaba con migramtdiferentes destinos, aunque
también habia hogares que s6lo contaban con mégraéiaicia un solo destino. Del total
de personas que al momento de la encuestan@grantessesenta y cinc5%) de
ellos se encontraban en el AMM; de los cualestaejrocho eran mujeres y veintisiete

hombres (Tabla 3.2.).

%8 Este municipio se localiza al sureste del AMMJaregién Citricola.
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Tabla 3.2. Destinos de los tenek de Tanleab en 2005

Destinos Total de migrantes | Mujeres migrantes | Hombres migrantes
Area Metropolitana de Monterrey 65 38 27
Area Metropolitana de Guadalajarg 10 6 4
Ciudad de México 10 7 3
Huasteca potosina 8 8 -
Noroeste de México 3 - 3
Tamaulipas 1 1 -

No especificd 1 - 1

Total de migrantes de Tanleab 98 60 (60%) 38 (40%)

Fuente: Elaboracion propia

En cuanto a estos migrantes en el AMM las encsiestastraron que el 78% de
las mujeres y el 74% de los hombres tenian eniregy treinta afios de edad, mientras
que el 19% de las mujeres y el 11% de los homlstab@n en el rango de treinta y uno
a cuarenta afnos, y el 2% de mujeres y el 7% de fesibnian entre cuarenta y uno y
cuarenta y cinco afos de edad (Tabla 3.3.). Estbesdmuestran una poblacion
migrante eminentemente joven y en edad reprodudisto Ultimo también se puede
verificar con los siguientes datos: 37% de las regjenigrantes son casadas, 13% se
encuentra en union libre y 43% son solteras; eragb de los hombres migrantes 37%
son casados, 18% se encuentra en union libre yséosolteros. Es asi que si se suman
todos aquellos en situacion conyugal (casados yném libre), 50% en las mujeres y
55% en los hombres, estos representan la mitadnayaria de los casos de emigrantes
en relacion a los solteros (Tabla 3.4.).

Aunque también es importante destacar que el eng@oncentaje de solteros
entre los tenek de Tanleab muestra, de acuerde daliws del apartado anterior, una
emigracion condicionada por la demanda del empbaoédtico “puertas adentro” en el
cual se insertan la gran mayoria de las mujerekadéeab en el AMM y cuyas cifras

presentaré unas lineas mas adelante.
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Tabla 3.3. Edad de los tenek de Tanleab en el AMEh 2005

Rango de eda{ Total migrantes | Mujeres migrantes | Hombres migrantes
15-20 22 14 8
21-25 20 12 8
26-30 8 4 4
31-35 5 5 -
36-40 5 2 3
41-45 3 1 2
No especificd 2 - 2

Fuente: Elaboracion propia

Tabla 3.4. Estado Civil de los tenek de Tanleab et AMM en 2005

Estado civil | Total migrantes | Mujeres migrantes | Hombres migrantes
Soltero 28 16 12
Casado 25 15 10

Union libre 10 5 5
Viudo 1 1 -

Madre solteral 1 1 -

Fuente: Elaboracion propia

En cuanto al nivel de estudios de los migrantes\iVl se registréo que 29% de
las mujeres migrantes y 33% de los hombres migsdateninaron estudios de primaria;
27% de las mujeres y 37% de los hombres terminareecundaria y sélo el 8% y 7%
de mujeres y hombres respectivamente terminarqordparatoria (Tabla 3.5.). Esto
confirma los altos niveles de educacion formal ents migrantes de Tanleab en
comparacion con otros migrantes indigenas en el Afdhrin, Moreno, s/f: 49, 51,

52). Este nivel de estudios se refleja precisamentdas actividades laborales que

desempeian en el AMM.
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Tabla 3.5. Escolaridad de los tenek de Tanleab ehAMM en 2005

Nivel de estudios

Total migrantes

Mujeres migrantes

Hombres migrantes

Primaria incompleta

6

6

Primaria completa

21

12

9

Secundaria incompleta 10 5 5
Secundaria completa 20 10 10
1 1
5 3
2 1

Preparatoria incompleta
Preparatoria completa
Estudios técnicos

Fuente: Elaboracion propia

En el caso de las mujeres de Tanleab se obserpee@bminio del servicio
domeéstico como principal ocupacion en el AMM, pak64% de ellas trabajaba en esta
actividad, pero también hay que destacar que unlabé&san como obreras de fabricas
y un 18% se dedica al hogar, lo cual indica eliante una vida conyugal y familiar en
la ciudad. Hay que hacer notar el caso de una jouenademas de trabajar en el
servicio domeéstico estudia una carrera técnicaism®as de descanso.

Entre los hombres hay una mayor dispersion deidates laborales aunque
con una mayor tendencia a ocuparse camesanos y obreroga que 48% de ellos
tenian empleos fabriles, en la preparacion de ta@smenor medida como albafiles;
también un 18% se ocupan como empleadoseevicios de limpiezgprincipalmente
como empleados de autolavado y como intendenténgadores; un 11% trabaja como
empleados de comercios establecigiagro 11% comaempleados de empresg@&abla
3.6.). En el caso de las mujeres tenek se muesgirammarcada especializacion en el
area del servicio doméstico y en el caso de losbhesntenek se muestra una mayor

ocupacion en empleos de corte fabril, empresarntainyercial, asi como en los servicios

de limpieza.
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Tabla 3.6. Ocupacion de los tenek de Tanleab enAWM en 2005

Ocupacién Total migrantes | Mujeres migrantes | Hombres migrantes
IArtesanos y obreros 17 4 13
Empleados de comercio 3 - 3
Empleados de empresa 3 - 3
Servicio doméstico 24 24 -
Limpieza (intendencia, afanadores, autolavadq) 5 - 5
Hogar 8 8 -
[Trabaja y estudia 1 1
No especificd 4 1 3

Fuente: Elaboracion propia

Este instrumento también registré datos importaatesca de la aportacion de
los migrantes en los hogares de Tanleab. Segimfoiariacion recabada, en 64% de los
37 hogares encuestados por lo menos alguno deisogms migrantes envia o alguna
vez envid dinero y regalos (calzado y ropa) a suilia, y de manera significativa en
varios hogares los migrantes apoyan en la compeded&rodomésticos como (en orden
descendente) television, radiograbadora, licuadoadanico, minicomponente,
refrigerador, videocasetera, reproductor de DVWideojuegos, estufa; en una minima
proporcion de los hogares los migrantes han apmrtad la compra de (en orden
descendente) bicicletas y vehiculos de motor. B 82 los hogares encuestados los
migrantes aportan o alguna vez han aportado recunsmetarios para la construccion
de viviendas (ya sea para su familia o para ellissnws). En dos hogares se registro el
aporte del migrante para la compra de un caballa [gamolienda de cafia y para el

establecimiento de una pequefia tienda de abarmetgsectivamente, es decir,

inversiones productivas (Tabla 3.7.).
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Tabla 3.7. Tipo de Remesas de los migrantes de Taab

Apoya con: Porcentaje de las 37 encuestas aplicadag
Envio de ropa, calzado y dinero 64%
[Television 62%
Radio (radiograbadora) 48%
Licuadora 43%
IAbanico 29%
Estéreo (minicomponente) 24%
Construccion de vivienda 21%
Refrigerador 21%
\Videocasetera 16%
Bicicleta 13%
Reproductor de DVD's 8%
\Videojuegos 2%
Estufa o cocineta 2%
\Vehiculo de motor 2%
Caballo para molienda 2%

Fuente: Elaboracion propia

Esta informacién supone una importante influencéala migracion en los
hogares de Tanleab, no sélo en relacién con eleptaje de migrantes actuales de
Tanleab que también representa una importante €udat recursos monetarios y
materiales para dichos hogares ademas de la ermqmopercién de los mismos que
tienen miembros con experiencia migratoria, simobién porque supone la salida de
sujetos en momentos de transicion y constitutivessd ciclo de vida, es decir, en
edades en las que forman su propia familia, lo enahuy diversas circunstancias y con
base en su experiencia migratoria y estrategiaepi®duccion puede determinar su
establecimiento permanefiten el lugar de destino o bien en Tanleab.

Una minima parte de estos migrantes empezarongast hacia el AMM hace
mas de 20 afios, siendo mas los casos de mujeré®uplges, lo cual ubica el inicio de
la migracion de los tenek de Tanleab hacia el AMMadte la primera mitad de la
década de los ochenta (Tabla 3.8.). El arribo desahigrantes en la segunda mitad de
los afios ochenta sugiere que este minimo flujo aetuwo estable hasta 1990; sin

embargo, es a partir de 1991 que se incrementailed @le los tenek de Tanleab en el

% Contrario al término de “establecimiento definitiyirefiero utilizar la idea de “establecimiento pamnente” el
cual dota de mayor flexibilidad a la historia yurd migratorio de las personas, pues no restrihgegoanento mas
prolongado de residencia del migrante como su dlétapa posible de movilidad geografica y de reside
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AMM, mostrandose una migracion constante a lo lalgooda la década de los noventa
y toda la primera mitad de la década del 2000 dsi@aracteristico el mayor nimero de

las mujeres durante todos esos afos.

Tabla 3.8. Antigliedad de emigracion al AMM

Temporalidad Vol Mujeres migrantes| Hombres migrantes|
migrantes
Hace 20-24 afios ) )
(Entre 1981-1985) 3 2 (66%) 1 (34%)
Hace 15-19 afios ) )
(Entre 1986-1990) 3 2 (66%) 1 (34%)
Hace 10-14 afios ) )
(Entre 1991-1995) 12 7 (58%) 5 (42%)
Hace 5-9 afios ., )
(Entre 1996-2000) 16 10 (60%) 6 (40%)
Hace 1-4 afios R )
(Entre 2001-2004) 17 11 (64%) 6 (36%)
Hace menos de 1 afip ) )
(Durante 2005) 8 3 (37%) 5 (63%)
No especificd 6 3 3

Fuente: Elaboracion propia

Esto significa que en un periodo aproximado defib$ ae empez6 a desarrollar
con mas intensidad la emigracion de la poblaciématdeab al AMMes decir, durante
la primera mitad de la década de los noventa. Pgtim no hubiera sido posible sin el
apoyo de los pioneros que arribaron al AMM duralie afios ochenta quienes
empezaron a tender las primeras relaciones de gpargola movilidad de familiares,
parientes y paisanos. En donde pareciera que di@gs femeninas han sido de crucial
importancia en las primeras salidas de los teneilalgh AMM.

En los relatos de varios migrantes, mujeres y hesjlse recuerda a una mujer —
ya fuera hermana, prima o vecina- como la persamalgs animo, los llevd y/o les
ayudd a conseguir trabajo en la ciudad, relatos spu@ibican en la década de los
ochenta. Este es el caso de Francisca (1) quiele d&81 invité y acomodé en trabajos
a algunos de sus parientes y paisanos en la cidddtkcho varios de ellos la recuerdan

como una de las primeras mujeres de Tanleab eMiordgerrey. También el caso de
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Jesusa es ejemplar. Ella es una mujer soltera dafié3 de edad, con primaria
incompleta, que arribé a Monterrey en 1985, ciuglath que siempre ha trabajado en el
servicio doméstico. Jesusa ha sido el punto deajneln la movilidad de sus tres
hermanas y hermano a quienes, entre 1986 y 1993)deapoyado para conseguir
trabajo en la ciudad, a ellas en el empleo donwgtan fabrica y a él como albaiiil.

Es asi que la migracion de tanleabenses al AMMasdesarrollado gracias a
aquellos que se aventuraron a salir hace poco m@®sl décadas de Tanleb, quienes
han apoyado en diferentes momentos a sus famjlipagentes y vecinos a dirigirse e
instalarse en la ciudad, migrantes que a su vezndidron su ayuda a las nuevas

generaciones.

3.3.2. Localizacion laboral y residencial de los tek de Tanleab en el AMM

Los tanleabenses se han insertado de manera @disgermsuchos puntos de la ciudad.
Entre las colonias a las que han llegado los theleses en el AMM se cuentan tanto
colonias populares como colonias de clases alp@redas todas a lo largo y ancho de

la mancha urbana (Tabla 3.9. y Mapa 3.2.).

Tabla 3.9. Distribucion municipal de los tenek de @nleab en el AMM*

Municipio M
Apodaca 21 1
Escobedo 1
Guadalupe 3
Monterrey 19
San Nicolas 1 -
1
1

San Pedro

Santa Catarina
Santiago 1 -
Total 38| 27

Fuente: Elaboracion propia

* Solo se considero la informacion sobre migradiedanleab en el AMM obtenida de la encuesta.

Los tanleabenses se han ido instalando principaémen el municipio de

Monterrey. Es caracteristico que al llegar a ladatl muchos de ellos se hayan ido
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acomodado en cuartos o casa de renta baratos emted de la ciudad, donde se
encuentran tanto la central de autobuses comddei@s de ferrocarril. En esta zona los
tenek de Tanleab se han instalado en puntos mggroes a estos espacios de arribo
como las colonias Terminal y 10 de Marzo, las aplécticamente rodean la estacion
de ferrocarriles.

Pero también se han ido instalando en otros putgiosentro como en el primer
cuadro de la ciudad de Monterrey y en la coloniae@b (al lado del Parque
Fundidora):®® en esta Ultima colonia actualmente residen pocodeéliez jévenes que
trabajan en un negocio de lavado de automovilasigngs habitan en un mismo cuarto
dentro de las instalaciones del negocio. Tambiéridoleabenses se ubican en la zona
poniente de la ciudad de Monterrey, en coloniagldee media y media alta como
Urdiales, Vista Hermosa, Chepevera, Cumbres y Samo,J en donde habitan
principalmente mujeres jovenes y solteras que jamaben el servicio doméstico y que
residen toda la semana en la casa de sus emplgagldreen donde viven parejas
jovenes que habitan cuartos dentro de los negatiosle trabajan como mozos y
ayudantes; o parejas y varones solteros que, pereneias de paisanos, llegaron a
rentar cuartos en colonias populares pegadas dasjwemmo la Emiliano Zapata, pues
les queda muy cerca de sus trabajos ya sea emvalicalomeéstico “de entrada por
salida” o en negocios comerciales y de serviciodadenisma zona. También hay
referencias de mujeres que han trabajado en casks zbna sur de Monterrey en la
colonia Primavera, muy cerca del sector de Contry.

Asimismo los tanleabenses se ubican en coloniasila@s del norte de

Monterrey, rentando cuartos con familiares y paeemren vecindades o casas en donde

también habitan migrantes indigenas de otros lsgded pais en colonias como

100 Eny esta colonia y otras mas cercanas eran y sigeneia de personas que trabajaban como obrerts yen
extinta Fundidora de Fierro y Acero de Monterrey.
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Ferrocarrilera (cerca del Palacio de Justicia-PeebEstado) y San Bernabé, los cuales
se ocupan en restaurantes y tiendas del centra dedad. Mas al norte de la ciudad
también hay tanlebenses viviendo en colonias pogallga sea rentando o en casa
propia en Las Pedreras Fomerrey 106.

Algunos tenek de Tanleab se han instalado en lamies marginales que
bordean la punta norte del Cerro del Topo Chicoekemoroeste del municipio de
Escobedo; las colonias donde se ubican son Peditegabpo Chico, Topo Grande
Jardines de San Martin, ademas de la colonia Lan2d, que se ubica en Ciudad
Solidaridad. Particularmente en la colonia PedregalTopo Chico se han instalado
varios tanleabenses que han formado hogar en tiadiy quienes ya cuentan con
viviendas propias o estdn como posesionarios, @andnos se trata de 6 hogares que
tienen vinculos familiares y de parentesco, logesuan algin momento han servido en
la movilidad y estancia en la ciudad de otros mmmlae Tanleab. Algunos de ellos
trabajan como obreros fabriles quienes en ocasicoegplementan sus ingresos con
trabajos esporadicos en la albafileria, jardinesrianta ambulante.

En el municipio de Guadalupe se han ubicado erolan@ Xochimilco, en
Cafada Blanca, Zozayita y en colonias colindantéstas pero ya en el municipio de
Apodaca, como la colonia Roberto Espinoza, espadiogle han rentado cuartos o
casas 0 bien en viviendas propias, mas recientemerd pareja, que laboran como
obreros en Monterrey y San Nicolas, se instalaronirea colonia de interés social en
Rincén de Huinala, la cual obtuvieron mediante itnéde vivienda popular. En el
municipio de San Nicolas se ha registrado el casand mujer en la colonia Jardines de
San Nicolas (por tienda Aurrera), e igualmente s raunicipio hay mujeres jovenes

trabajando en el empleo doméstico en la coloniehhaé
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Uno de los municipios donde también han resididotémek de Tanleab es en
San Pedro, tanto en el servicio domeéstico parasa de las mujeres y en el caso de los
hombres donde los hombres se han empleado comaegersl 0 mozos de casas en
varias colonias como la Del Valle, Valle de San éing en la zona de Chipinque, o
bien como albafiles a quienes les dejaban viviptgaimente en la misma obra.

Se tienen referencias de migrantes que resideroemmunicipios de Santa
Catarina, Garcia y Juarez. En este ultimo viveawen que trabaja desde hace 5 afos
como encargado de limpieza en oficinas corporatd@suna gran empresa en San
Pedro, gracias a lo cual ha obtenido un créditoobiliario para pagar su casa en un
fraccionamiento de interés social de reciente adeasn el municipio de Juarez.

También hay tanleabenses que viven y trabajan €eflado (zona residencial,
campestre y comercial del municipio de Santiagohde trabajan como empleados de
comercios o bien en casas como jardineros y ericeeyvdomeésticos. También ha
habido tanleabenses trabajando en algunos murscipesza del AMM, en Ciénega de
Flores y Cadereyta Jiménez, realizando actividadespecuarias en ranchos donde les

dan hospedaje y alimentacidft.

191 En la seccién de avisos de ocasién de un peridtiicgran circulacién local es comdn ver que secefteabajo
para cuidar ranchos en los municipios cercanosMilfa personas que estén dispuestas a vivir junopeoeja e
hijos en la misma propiedagI(Norte Avisos de Ocasién, 3 de julio de 2007).
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3.3.3. Caracterizacion de la insercion residenciay laboral de los tenek de
Tanleab en el AMM

Este amplio panorama muestra las formas de inseregidencial y laboral de los
tenek de Tanleab en el AMMEN principio, existen dos tipos basicos de residete
los indigenas en la ciudad, uno eRIBIDENCIA CONGREGADA(O conglomerada) y
otro es el de I®ESIDENCIA DISPERSAO “disgregada”) (Farfan y Castillo, 2001: 176,
184; Durin, 2006: 159, 160; Durin, Moreno y Shenda007: 35-37), esta ultima se

ha mostrado como caracteristica de los migrantekten el AMM%2

En esta residenc@sPERSASe encuentra lgesidencia en el lugar de trabajo
la cual a su vez se compone de:reidencia individual caso de las empleadas
domésticas “puertas adentro” y de los mozos, esta kamada “residencia aislada”
descrita por Durin (2006: 159); en estasidencia individualse incluye una
subcategoria la “residencia de fin de semana” (QW@006: 160; Durin, Moreno y
Sheridan, 2007: 39), esta ultima implica que |l@sdie descanso los migrantes se
trasladan para pasar los dias de descanso conaf@silparientes 0 amigos; pero
esta residencia laboral también se compone dendxesidencia grupatonformada
por miembros originarios de una misma comunidadsean amigos, parientes y
familiares —o junto con migrantes de otros lugage®- trabajan como albafiles y que
pernoctan en las “obras negras” y el caso de Ilgdeamos de autolavados, o bien
por matrimonios (sin hijos) que residen en comerae la ciudad o en ranchos
cercanos al AMM; casos en los que también se ppestentar una “residencia de

fin de semana”.

192 De hecho la actusEsIDENCIACONGREGADACaracteristica de los mixtecos, otomies y algmabsias (Farfan,
Castillo y Fernandez, 2003; Farias, 2003) fue poster una etapa dBESIDENCIADISPER®. que estos mismos
grupos presentaron en diversos puntos de la cildetia el momento de su concentracion. Entonces la
ReSIDENCIADISPERSAES la mas generalizada entre la gran mayoriasdmilgrantes indigenas que han arribado al
AMM.



Pero también estan los casos de aquellosresiglen fuera del lugar de

trabajo y que viven en pareja con hijos (familia) o eqtagientes -tios (as) y primos
(as)-, quienes laboran como albafiiles, empleadagstacas “de entrada por salida”,
en limpieza, jardineros, obreros y en comercioaf@stido y ambulante), quienes
rentan cuartos o casas, se los prestan o bien poopeetarios (pagando a plazos o
como posesionarios) y que comparten gastos; es easos también se integra “la
residencia “de fin de semana” de aquellosrgselen en el lugar de trabajo

En esta residencia “de fin de semana” se puedeiireticaso de aquellas parejas
en union libre o casados que organizan su resi@ateimanergombinada tanto
dentro como fuera del lugar de trabajo. Diaz (2@¥2) encontré casos de parejas
que después de la unién conyugal organizan sueresalde acuerdo a sus dinamicas
laborales, por lo que es comun encontrar a la nviyegndo “puertas adentro” como
empleada doméstica y al hombre rentando junto sqraseja o con otros migrantes
un cuarto, al cual acude la mujer sélo durantdifes de semand° En este sentido,
estos casos combinan una residencia de “fin ders€nmaacticada por el miembro
de la pareja que vivdentro del lugar de trabajg una residenciéuera del trabajo
para la otra pareja.

En este sentido, es importante especificar quedsidencia de fin de semana”
corresponde a uneesidencia fuera del lugar de trabajgin embargo, esta es
practicada por aquellos que residen de fornaavidual o grupal en el lugar de
trabajoy a la cual recurren durante sus dias de descpostp que la “residencia de
fin de semana” supone uno de los ambitos princpde sociabilidad entre los

migrante$® -al igual que los espacios publicos (Diaz, 206@e se encuentran entre

193 Hay que aclarar que entre los tanleabenses coquimguve contacto no se encontré ninguna paregsen
situacion, ni aun por referencias.

104 AlIn entre migrantes e¥ESIDENCIA CONGREGADRaMbIéN se presenta esta residencia de “fin dars&npues
algunas mujeres que laboran en el servicio doneétie quedada”, los fines de semana se trasladasaade sus
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estas dos amplias situacionesResIDENCIA DISPERSEN la ciudad, de vivir gstaren
la ciudad. Esta “residencia de fin de semana” sardella finalmente en torno a las

visitas, reuniones y fiestas (Esquema 3.1.).

Esquema 3.1. Caracterizacion de la insercion resideial y laboral
de los tenek de Tanleab en el AMM

r Residencia dispersa 1
% Fuera del lugar de trabajo

Dentro del lugar de trabajo

R l
E
S
|
D
E . . - .
1. Residencia individual 2. Residencia grupal N Residencia con familia y/o parientes
C
|
A
1. Empleo doméstico-Casa de 1. Pareja-matrimonio c
empleador (puertas adentro) Comercio-tienda 3 1. Pareja-matrimonio con hijos a) Renta )
(mujeres y hombres solos) Agropecuario-Rancho B 2. Familiares, parientes y amigos b) Casa propia
4 (formal o informal)
2. Jornal agropecuario- 2. Familiares, parientes y A a) Obreros c) Prestada
Ranchos cercanos al AMM amigos a b) Empleo doméstico (entrada por salida)

(hombres solos) Albafil-Obra negra c) Albafiiles
Autolavado-Local d) Autolavado
l e) Comercio (taqueros)
RESIDENCIA DE FIN DE SEMANA

Fuente: Elaboracién propia

Con esta caracterizacion se puede confirmar etiargrupal de las dinamicas
sociales urbanas de los residentes de Tanleab AKML Pero esto también puede
mostrar que las diferentes formasetar en la ciudad se enmarcan por la misma
estrategia o condicidon migratoria que los tanleabgmesarrollan, ya sea temporal o
permanente. Es decir, el estatus migratorio deidnkabenses es determinado: 1)
por diversos procesos Yy variables como el génaredad, la escolaridad, el propio
ciclo de vida y de reproduccion social y vital (erdzo o enfermedad) -las cuales

implican la manutencién de ciertos vinculos sodiocales y afectivos en los que

familiares en el asentamiento colectivo. Informaciertida en el seminario de investigacion “Migéeci
indigena urbana en el noreste de México: el cada dena metropolitana de Monterrey” dirigido p@verine
Durin, investigadora del Programa Noreste debg&s.
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giran la solidaridad, reciprocidad e intercambia ebgrupo de origen-; asi como 2)
por las mismas condicionantes propias del lugated#ino como el mercado laboral
-con sus requerimientos formales e imperativos césfiamporales-, la oferta
residencial urbana (formal e informal), y tambiéor gl desarrollo de nuevas
relaciones y pertenencias fuera del grupo de ongeon las cuales se vinculan de
diversas formas a la ciudad.

Es asi como las formas destar (trabajar y habitar) en la ciudad de los
tanleabenses reflejan circunstancias materialestrgtegias propias que tienen que
ver con la forma de situarse en el lugar de origesh lugar de destino, ya sea 1)
como sujetos que transitan temporalmente por ldadiy que visualizan su vida en
el lugar de origen, 2) como sujetos que se hayda ambigledad, pues hay quienes
hacen su vida en ambos espacios (en los que seerégpdamilia), o bien porque
tienen la posibilidad de hacer vida en uno u atgat, y 3) quienes asumen que su
vida esta en la ciudad y ya no mas en Tanleab.

Sin duda, esto repercute en las maneras en guarEsabenses conciben sus
sentidos de pertenencia social y cultural entrecgndspacios, sentidos que estan
cruzados no solo por el mantenimiento de anteri@egiones y pertenencias, sino
también por las que han construido en la ciudadot@s actores urbanos, relaciones

en las que también desenvuelven su interacciomarba

3.4. Las diferentes formas destaren al ciudad
3.4.1. Viviendo en el lugar de trabajo: residenciadividual y grupal
3.4.1.1. Con los dos pies afuera de la ciudad

Armando y Estela
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Armando salié de su pueblo porque queria conoceiutiad y porque el trabajo del
campo no rendia lo suficiente para vivir. Llegd antkrrey en 1996 animado y
acompafado por un primo; al llegar a Monterreydoibié su hermana Adelaida
(Grupo 1) que ya trabajaba en la ciudad como erdaldameéstica en San Pedro y
quien lo llevé a casa de su primo Enrifieen la colonia Cafiada Blanca en el
municipio de Apodaca, donde vivio un mes, y fueidire quien lo coloco en su
primer empleo como albaiiil en una construcciéreeroha de La Fe; posteriormente
otro primo lo invité a trabajar vendiendo “hielitd¥ en los camiones urbanos.

Después de regresar a Tanleab Armando iba y véwriata de cafia en los
ejidos en Ciudad Valles en San Luis Potosi. Pastagnte su hermana Adelaida lo
invito de nueva cuenta a Monterrey para trabajgadinero en San Pedro, pero no
se quedaba a vivir alli, en ese entonces viviaucoprimo con quien rentaba por la
avenida Fidel Velasquez, cerca del Penal del EStA®e cansé de ir y venir de ese
trabajo y otro primo le dijo de un trabajo en uieada de abarrotes cerca de la casa
donde él trabajaba en la colonia Vista Hermosa. alao llegd alli en 1999 a
sustituir a un joven nahua de Hidalgo quien le @ddas actividades que debia
desempeniar en la tienda.

Actualmente Armando vive junto con su esposa E&elan cuarto que “la
patrona” le presta en la parte trasera de la ti€fidan la tienda Armando recibe
visitas de sus hermanas Argelia y Nereida (Grupegdien tenia poco mas de un

mes de haber llegado-. Argelia ya tiene 4 afiogjaalblo en una casa “de quedada”,

105véase Grupo 3.

106 Bebidas de sabores congeladas dentro de bolsiteparentes de plastico. Se llevan dentro de uemedor
térmico fielera) de unicel, al cual se le anuda un cordet¢ate para llevarlo al hombro.

107 También es conocido como el Penal del Topo Clpiepsu cercania con dicho cerro.

108 | 5 tienda es la tipica construccién llamada “tajébque antes era comun en algunas colonias pesular
viviendas de tablones de madera con techo de d@s &l lamina, la cual contrasta enormemente tcaraetial
zona de clase media alta pues el frente es denblbe madera con techo de lamina. Tal es el statgae los
materiales de construccion (madera y lamina) yiepeia humilde de la tienda que algunos vecinoesta
colonia de clase media alta han intentado levdirtaas para quitar el negocio pero muchos otrodonban
permitido.
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que se ubica a una cuadra de la tienda donde dr&bajando, €l la coloco alli, al
igual que a su hermana Nereida pero en una caSareRedro.

Estela llegd a Monterrey cuando tenia 16 afios de €t995), la trajo su
primo Josu¥® quien la llevé a su casa en la colonia Pedregdlape Chico donde
ayudaba con las labores del hogar y el cuidadausldigs, después de estar alli seis
meses se fue con la hermana de este, Raquel, deamiéen durante seis meses
ayudod en las mismas actividades. En ambos casosciimd paga alguna. Después
regresé a Tanleab. Alla estuvo por dos afos pefallater su papa de tuberculosis
regresé a Monterrey a trabajar en el servicio dtingsen ese entonces le ayudo a
venir a la ciudad otro primo quien también vivia enPedregal de Topo Chico.
Estela trabajo durante tres afios en la colonia &tezp, en la zona del Obispado.

Estela solamente ha trabajado en casas como servidoméstica.
Actualmente trabaja alli mismo en la Vista Hermesaina casa donde también hay
una escuela privada -especializada en problemdsndeaje-, alli hace labores de
limpieza. Obtuvo ese trabajo por recomendacion i@ joven de Hidalgo que
conocié en una parada de camidén en la misma col&sila tiene a su hermano
Jorge trabajando como mozo en una casa a unas dallalli, ella lo colocé alli.
Después de que ella y Armando se casaron porieéni2004, ella se fue a vivir con
Armando a la tienda donde él trabaja. Para Estal@oio de una vida conyugal o
marital determiné el cambio de residencia en ldaiupero sobre todo un cambio de

su situacién laboral, de trabajar “de quedada” pasabajar “de entrada por salida”.

109vgase Grupo 4.
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Es importante mencionar que Armando esta constdoysn propia casa en
Tanleab con el dinero que poco a poco va ahorraedsu trabajo. Cada vez que
regresa a Tanleab, sobre todo a mediados y finfide @ mismo compra los
materiales y avanza en la construccion de su cagaque Estela se muestra
reticente a esta decision, Armando quiere regr@darcomunidad para dedicarse a
trabajar el campo. Este interés puede ser confbmad sus platicas, pues
constantemente se remite a su vida en Tanleab.

Asi la situacion laboral y residencial de ambos westra una situacion de
“mientras tanto” en la ciudad, dado el proyectoAdmando de regresar al rancho.
Esto muestra que Armando no contempla su resideecraanente o definitiva en la
ciudad pues, al no pagar renta para evitar maygasfos y con los cuales esta

construyendo su casa en Tanleab, supone su siugonporal en la ciudad.

Los jévenes del autolavado

Otro caso interesante que comentar es el de vj@veses, en su mayoria solteros,
que trabajan en un negocio de lavado de automdvilesado en la colonia Obrera.
Isaias, un joven de 28 afos de edad y solterajérabvividé un tiempo en una casa
en la colonia Del Valle como jardinero y haciengoplieza, posteriormente trabajo
en un restaurante Siberi@en el centro de Monterrey, donde aprendié a cocina
tostadas y tacos. Aproximadamente en 2001 consigaliajo en el autolavado
cuando la mayoria de los trabajadores eran “gente diudad”, pero desde que ellos
se fueron saliendo él fue trayendo jovenes de abrdénegocio donde ademas todos
reciben hospedaje en un cuarto ubicado en unaapddtat del negocio. En ocasiones,

sobre todo en domingo, su dia de descanso, losngatios llevan a trabajar a su

110 Restaurantes de comida répida propios de la ciddade se ofrecen tostadas y tacos de gran tameéimos
de pollo o gallina, guacamole y crema, los cuadgsueden acompafiar con chiles jalapefios y caldaltiea.



rancho en el municipio de Allende en donde vanapcleat'' y a cortar naranjas,
actividades por las que reciben un dinero extra.

Actualmente Isaias coordina las labores de limpiyer® cerrar el negocio
durante los fines de semana. En las instalacioglesedjocio cuentan con cocineta a
gas para preparase de comer. La mayoria de ellosgrahorario de trabajo, visten
ropa a la moda, tipo cholo, tienen cortes de calyetloloraciones extravagantes y se
ponen aretes. Acostumbran salir juntos a divertoseines de semana en “discos”
del centro de la ciudad.

Edgardo, de 25 afos, también trabajo en el autdéagiarante una temporada
pero después se salié porque consiguio otro engole® dependiente de una tienda
ubicada en frente del autolavado. Actualmente \& @n una casa de renta por San
Bernabé y su horario de trabajo es de 10 de la mahasta casi la media noche.
Esta nueva situacion laboral le obligé a cambiaredalencia, pero le permite seguir
manteniendo contacto cotidiano con sus ex-compafiirdrabajo.

A pesar de haber una constante movilidad de trdbega en este negocio los
mismos tanleabenses se encargan de ocupar lo®pwasantes avisando a quienes
ya se encuentran en la ciudad o bien trayendoianpes y amigos desde Tanleab. A
principios de 2007, Isaias trajo a un primo de @alnla trabajar en el autolavado, y
fue él mismo quien se encargaba de ensefarlebajdreEste joven, ya casado y con
hijos, viene por temporadas a la ciudad, princigali® a trabajar como albaiil; de
hecho a la semana de haber llegado al autolavhdusmo se fue a quedar un fin de
semana con un pariente que vive en la Colonia Badde Topo Chico para ver si lo

podia colocar en alguna construccion.

11 En Tanleab “chapolear” se refiere a deshierbartacoel pasto crecido y la maleza. Esto se realiza
principalmente con ajliingaroy el machete.

152



Esta versatilidad laboral demuestra una estrategigoral de estancia en la
ciudad, en la que se consiguen recursos por ureste reproduccion de la familia —
la cual esta en Taneab-. Asi, estar en la ciudadrgula posibilidad de allegarse de
recursos fuera del lugar de origen para permitiefgoduccion familiar. Pero en el
caso de los jovenes del autolavado y de las engdeddmeésticas, el estar en la
ciudad significa también conocerla y experimeniadiaertirse en ella, como se
puede entrever en los gustos de vestuario y cdgoie los jovenes y en su
intereses de diversion durante los fines de semana.

Otro caso de quiene®siden en el lugar de trabajes el de Fernandd?
quien vino a Monterrey cuando tenia 16 afios (1986)su rancho él le pidi6 a su
prima Jesusa® que lo llevara a Monterrey y ella les advirtiéla/& su otro primo
Evodio, hermano de Jesusa, que si se los llevabesitebha que “aguantaran” el
trabajo. Fue entonces que los llevo a Monterreg pusieron a buscar trabajo en San
Pedro donde se emplearon como albafiles en undareoeién, donde también se
quedaban a dormir junto con sus otros compaiferostraleajo, nahuas de
Tamazunchale. Fernando duro en ese trabajo seissnyeslespués se regreso a
Tanleab. Mas adelante expondré como Fernando déSarna estancia prolongada
en la ciudad pues después de esta primera expgariegceso a Monterrey junto con

SuU esposa.

3.4.2. Viviendo fuera del lugar de trabajo: residenia entre familia y parientes
3.4.2.1. Con un pie afuera y otro adentro de ladad

Adelaida y Joel

H12yéase grupo 4.
113 Fernando afirma que ella era de las primeras bae & Monterrey a trabajar, y a él le llamaba mueho
atencion que traian muchas cosas de la ciudad.
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El inici6 de una vida conyugal conlleva a cambiogpartantes en el tipo de
residencia y en las modalidades de insercion atawer laboral entre los tenek.
Como el caso de Adelaida (Grupo 1) quien despuésndwmrazarse hace 10 afios
tuvo que salir de la casa donde trabajaba en Gjpien el municipio de San Pedro
por disgusto de sus empleadores. Después de regrizsaomunidad para tener a su
hija y de dejarla encargada con su familia regeekociudad a seguir trabajando en
el servicio doméstico para poder mandar dinero fganaanutencion de su hija. Ella
contacté a una agencia de colocaciones en Sanadidoinde le recomendaban que
no incluyera en la solicitud de trabajo que era nmasoltera, asi consigui6
nuevamente trabajos en diversos puntos de la ciudad

Ella trabajaba “de quedada” hasta que conociéo & Jdwe joven tenek
originario de Lima, una comunidad del municipio Ciedad Valles, con el cual se
“juntd” y posteriormente tuvo otro hijo. Joel llegd la ciudad en 1993 por la
invitacion de unos amigos de su rancho. Actualméoét se dedica a la albafileria y
Adelaida “de entrada por salida” para una famifidaecolonia San Jerénimo, ambos
rentan un cuartito al fondo de una vecindad erolanta Zapata, muy cercana a la
zona residencial de Cumbres y de donde vive Armaddbque se enteraron por
medio de una familia de Tanleab que antes rentdb&éentras ellos trabajan en la
ciudad sus dos hijos estudian en Tanleab bajoi@éhda de la familia de ella. Ambos
se encuentran el dilema de quedarse a vivir erutiad, donde desean comprar un
terreno, o bien de regresar a la comunidad, pueliém desean comprar un terreno
en el rancho.

Sin embargo, por el momento su vida familiar seizp en ambos espacios,

en Tanleab, donde estan sus hijos, y en Monteadande ellos trabajan para procurar
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el sustento de todos. Es asi que Adelaida y Jasmlupan la reproduccion de su

familia en ambos lugares.

Bruno y Andrea

Otro caso es el de Bruno (Grupo 2) operario de ampresa nevera y su esposa
Andrea empleada de lavanderia en San Pedro y sieffeedhija. Ellos rentan un
cuarto en una planta alta de una casa en la cdlonite Marzo. El llegé a Monterrey
cuando tenia 18 afios (1997) y se instalé con ssihieilananos mayores, Ceferino y
German (Grupo 2), en un cuarto que rentaban epltmia Terminal. Su hermano
German le consigui6 trabajo como taquero en lant@lYalle Verde. Su hermano
Ceferino también trabajaba de taquero en frenteediécio Latino en el centro de
Monterrey.

En el afio 2000 un amigo de Tanleab le dijo a Bsotwe un trabajo en una
empresa de seguridad privada, donde empez0 aadrategpués de haber cumplido
con los requisitos de papeleria y un curso de dagam. La empresa lo asigné en
varios lugares de trabajo en oficinas de empresaSam Pedro y hasta en casas
particulares de la zona de Valle Oriente. En esaa&pl vivia en la colonia Industrial
y procuraba regresar cada seis meses al ranchedms @fno y a finales; al poco
tiempo German se cas6 con una mujer originariaadhdila y se fue a vivir con ella
a otra colonia en el norte de Monterrey. Pero sunaeo Ceferino iba y venia
constantemente, se estaba cinco meses en Tandegbhgedaba dos meses y luego
regresaba, pues tenia a su esposa e hijos en fahéesta que dejo de regresar a la
ciudad cuando consiguio un trabajo en el ayuntaimiée Huehuetlan.

Bruno se cans6 de su trabajo como guardia y en 20p8 a través del

periddico de un trabajo en la empresa nevera, izsolicitud y fue aceptado pues
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cumplié con el perfil educativo y la papeleria d@esolicitaron. Después de varios
meses de haber entrado un compafiero de la emprasatd a que se fuera a vivir
con él en el cuarto donde rentaba en el Centros poequeria que el duefio le
metiera un desconocido. Bruno aceptdé y los finessemana lo visitaba alli
Andred* para pasar los fines de semana juntos. En esa éflacse embarazé pero
continuo trabajando en la misma casa donde estalla,colonia Del Valle pues ella
hacia muy pocas labores domeésticas porque sologgaba se atender y hacerle
compafia a una ancianita.

Ella regres6 a Tanleab a tener a su nifia pero arclimica de Agquismon,
mientras €l se quedd trabajando en Monterrey. Rtanees que €l se puso a buscar
otro lugar donde rentar para traerse a Andreaw@bé. Consiguio un cuarto en la
10 de Marzo y ya de regreso e instalados en M@ytelta se dedico a cuidar a su
nifia. Posteriormente regresaron a Tanleab paraseagar el civil. Tiempo después
Bruno sufrio un accidente por lo que su situaciéncemplicé a tal grado que
decidieron encargar a su nifia con su hermano Gefgrisu esposa en Tanleab, a
quienes ya les habian pedido que fueran sus paddedautizo. Después de seis
meses Bruno y Andrea regresaron para bautizalévgrla de regreso a Monterrey.

Al regresar a Monterrey decidieron mudarse paraapagenos renta y
encontraron el cuarto donde actualmente viven. @uae desocup6é uno de los
cuartos de la casa le dijeron al hermano de Andiederico quien trabajaba en ese
momento en el autolavado de la colonia Obrera,gyygules habia comentado que él
también estaba buscando un cuarto para traerseparsja, una joven nahua de
Hidalgo, con quien ya tenia una bebita. Posterioteyeya instalado alli con su mujer

y bebé, Federico abandoné el trabajo en el autdtapara laborar en la limpieza de

114 Ellos se hicieron novios en el rancho, ya tenfafids de novios.
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oficinas y obtener asi mas ingresos. Los finesedeaga Laura, hermana de Andrea
y Federico (Grupo 2), los visita y se hospeda dios.e

Pero luego el panorama se volvio a complicar. Brsufoid un accidente en
su casa el cual reportd en su trabajo como “enf@achgeneral”, por lo que le dieron
22 dias de incapacidad con paga de medio sueldod®a esto Andrea se apresuro
a buscar trabajo y lo consiguid en la lavanderi&ale Pedro, a un lado de la casa
donde cuidaba a la anciana. En este trabajo lerds¥guro y fue asi que metieron a
la nifia en una guarderia del IMSS. Andrea trabaj8 de la mafiana a 4 de la tarde
todos los dias y también va los sabados y domingst las dos de la tarde.

Bruno también esta ahorrando dinero para acaba&odstruir una casa en
Tanleab para regresarse, aunque su esposa no @wstdenacuerdo. Compraron un
terreno y €l le manda dinero a su papa para quensargue de la construccion.
Aunque este proyecto esta en marcha Bruno no dadegposibilidad de conseguir
un crédito en Monterrey para comprar casa, pues gab por su trabajo lo puede
obtener. En este sentido Bruno no solo ha contefaa regreso a Tanleab sino que
esta construyendo su casa alld. Aunque esto supmmeesidencia temporal en la
ciudad, Bruno no deja de contemplar la posibilidadvivir en la ciudad, dada la
oportunidad que su trabajo le ofrece para podeerlacEn este sentido, Bruno se
encuentra en una situacién temporal en la ciudad pen posibilidades reales de

guedarse en ella.
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3.4.2.2. Con los dos pies adentro de la ciudad

Enrique y Violeta

Uno de los casos de residencia permanente endacties el de Enrique (Grupo 3),
hijo de Francisca (1), y quien trabaja como obraemufacturando tubos; su esposa
es Violeta originaria de Tanleab, ella trabaja coafwera haciendo arneses de
automoviles. Tienen dos nifias, ambas nacidas @ndad. Ellos viven en la colonia
Rincon de Huinala en una casa de&dNAVIT que consiguieron hace tres afios
juntando los “puntos®® de los dos. En ocasiones los visita su prima &fefiien
trabaja “de quedada”, y que en ocasion del aniviersie boda civil de ellos los
acompafod en su casa, donde ayudoé a Violeta a prdparomida.

La madre de Enrique, Francisca, fallecié hace yamsafos a causa de un
tumor en la cabeza. Enrique nacié en Monterrey penmadre lo dejé encargado en
el rancho con su familia mientras ella trabajabalarciudad como servidora
domeéstica. El vivio en el rancho hasta los 14 afi@sdo un primo lo invitd a ir a
Monterrey, ambos llegaron a vivir con Franciscdaeoolonia Cafiada Blanca, en el
municipio de Apodaca, donde ella ya vivia con uiioseriginario de Ahualulco,
San Luis Potosi. Al llegar a la ciudad él y su prise pusieron a limpiar parabrisas
en los cruceros de Apodaca, después se dedicareender “hielitos” en los
camiones urbanos. Su primo iba y venia constanteentknsu rancho, mientras que
Enrique se quedo a vivir con su madre y su padrastr

Enrique ha trabajado en la obra y en talleres deufaaturas; pero también
estuvo en un puesto de tacos en el Centrito Valed por vivir una temporada con
sus compafieros de trabajo —nahuas de Hidalgo-negiike ofrecieron compartir

cuarto con ellos en la colonia Tampiquito, cuartoslos que también rentaban

1% De esta manera se obtienen los créditos paraes@a vivienda.



paisanos de aquellos que trabajaban en otros pustacos cercanos. Enrique tomo
esta decision dada la enorme distancia y tiempolegukevaba trasladarse desde
Apodaca hasta San Pedro.

Enrique y Violeta se hicieron novios cuando su marancisca la trajo a
trabajar a Monterrey. Ellos se casaron por el dnate ya 4 afios. Actualmente
planean casarse por la iglesia en Huehuetlan kegine 2007. Ellos visitan cada afio
la comunidad, a él le dicen sus tios que en Tartieak un terrenito que es de su
madre, pero el dice que no quiere irse a vivir @dléa con lo que demuestra, ademas
de ya estar pagando su propia casa, su firme igtede hacer su vida en la ciudad.
Pero su decision de permanecer en la ciudad tand®émefleja en su propia
autoadscripcion al espacio y otros sujetos urb&iios.

Con ellos también vive Graciela (Grupo 3), cuiladaEthrique, quien por
conflictos con su padre alcoholico llegd a vivincgu hermano mayor Melquiades
(Grupo 3) en la colonia Zozayita en Guadalupe.eEpago el boleto a Graciela,
mientras que su otra hermana Violeta la recibitaerentral de autobuses para luego
llevarla a la casa de Melquiades. Graciela viajd €0 prima Amira, la cual, a su
llegada a la central, fue recibida por el hermaa@lth, Feliciano, quien es soltero y
trabaja como encargado de limpieza en las oficoporativas de una enorme
empresa en San Pedro y quien también tiene yaas@propia en una colonia de

interés social en el municipio de Juarez obtenaiasp situacion laboral.

118 Esto lo abordaré en el capitulo 5, en el aparfad@. La nuevas generaciones “en” y “de” la ciudddas
opciones de la identidad.

160



Mequiades 27 Marlen 20
Ex. Cd. Valles, Rio  1ancanhuitz

Verde, Oaxaca
Es. Carrera técnica

- /)
Y

Sosayita en Guadalupe

Graciela 20
Es. Pre.c.

Grupo 3
Colonia Rincén de Huinala

Enrique 26
Es. S.c.

Rebeca 6

Violeta 25

Ex. México
Es. S.c.

Kartia 5

Tenek de 21
Tancanhuitz R. Tancanhuitz

Simbologia:
Ego

Reside en AMM
Reside en Tanleab
Tenek otra comunidad

Nahua

Mestizo

Abreviaturas:

R. = Reside en...

Ex. = Experiencia migratoria en...

Es. = Escolaridad
P.i.= primeria incompleta
P.c.= primaria completa
S.i.= secundaria incompleta
S.c.= secundaria completa
Pre.i.= preparatori incompleta
Pre.c.= preparatoria completa




Después de unos meses de vivir en la ciudad ungaagd@ Tancanhuitz le
dijo de un trabajo en el parque industrial de Apaglalespués de cumplir con los
requisitos y con la capacitacion entro a trabagana operaria haciendo pruebas de
tarjetas de aparatos electronicos. Después de lilmamuy buena relacion con su
hermano empezaron a tener problemas hasta quesesltaudo con su hermana

Violeta en donde reside hasta la fecha y contrilanyks gastos de la casa.

Josué y Magda

Otro espacio importante de asentamiento de tanisabese ubica en la colonia de
clase baja Pedregal de Topo Chico, creada hac«iag@damente 30 afios, se
encuentran al menos seis familias originarias deebh. La colonia, es un barrio
marginal que se ubica en las faldas de la cara dettCerro del Topo Chicd’ en el
municipio de Escobedo.

Aqui vive Josué (Grupo 4), obrero de una empresareticlado y
procesamiento de aluminio, con su esposa Magdarahde una fabrica de
mangueras platicdd® junto con sus dos hijos Diana e Isaac. Ademass ello
pertenecen a la Iglesia Bautista La Fe en la misalania. En ocasiones Josué
complementa sus ingresos haciendo trabajos deilaithaien la colonia.

La primera vez que Josue salié de Tanleab fuecddd de 14 afios, en 1980,
a la Ciudad de México. Alli trabajé como intended&e escuela y como mozo de
casa y después regresé a Tanleab. Al afio, suaifica (1}° hermana de su papa,

lo invit6 a irse a Monterrey para trabajar en ugawo donde vendian lonch&S.

117 Esta colonia es reconocida por varios miembrosadeomunidad de Tanleab como el lugar donde mas
tanleabenses hay en la ciudad o donde més se t@icen

118 Ambos laboran en empresas ubicadas en la zonstifalicercana a la misma colonia.

119 Madre de Enrique.

120 comida rapida preparada con dos rebanadas de gacgsdr (bolillo) con jamén, queso y verduras en su
interior, también conocidas como “tortas”.



Llegé a Nuevas Colonias, colonia ubicada en la Loargal** donde vivia el duefio
del negocio y alli mismo en su casa le dieron hiejee Después su tia Francisca lo
metid a otro trabajo como mozo en una casa en &jupi en la colonia Valle de San
Angel. Luego de seis meses él se fue a vivir aataae su tia Antonia, también
hermana de su pap4, en Jardines de San Nicol&$e tiaibajo en la construccion de
una escuela que estaba en frente de esa casanisange, salié de alli porque su tia
empez6 a cobrarle la mitad de su sueldo por vivise casa. De alli se fue a vivir
donde rentaba una amiga de su tia Francisca, arngide Venado, San Luis Potosi y
después regreso a Tanleab.

En 1982 el acepto ir a trabajar a un rancho en BatMarina, Tamaulipas.
Luego de tres afios de andar fuera por los randoosle se dedicaba a mantener los
potreros, hacer carbon y cortar lefia, Josué regesanleab, donde su padre lo
regafd por haber pasado tanto tiempo fuera y sicia®de él, por lo que le dijo que
ya no volviera a irse, pero Josué le pidid permdiswolver a salir porque le dijes
que quiero estar en la aventura alla hombre, estsy rhonito pa’ alla Su padre
finalmente aceptd y Josué regreso a Tamaulipasdespués de un afo alli se fue a
Monterrey.

Llegé nuevamente a la ciudad en 1987 y busco aiomomuien lo contacto
nuevamente con su tia Francisca, y ella lo lleva mlesia catdlica en la colonia
Urdiales, donde trabaj6é por un afio como mozo y muila. Fue en ese entonces
cuando la misma Francisca le presentd a la quea@sosu esposa, Madtfay casi
inmediatamente se juntaron, ambos dejaron susjdsaipal consiguié un trabajo en

un rancho en Cadereyta Jiménez. Al llegar al lleg@atrona le preguntd si conocia

121 Cerro que se eleva sobre el lado sur del Rio SamsaiGa
22| a sefiora Francisca (1) la trajo por vez primevtoaterrey.
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el trabajo de rancho y él le contegidés soy de ranchodurante tres meses se
dedicaron a alimentar y vacunar cabras, borregogdp fino y gallinas.

En 1989 regresaron a Tanleab para tener a su primjary cuando volvieron
a la ciudad se instalaron de manera irregular ecuanto muy pequefio en Pedregal
de Topo Chico. Al regresar a Tanleab para casapselgpiglesia perdieron el
terrenito donde vivian. Luego Josué regreso sdlimm@terrey para seguir trabajando,
se ocupaba en las obras en donde lo dejaban qeedaksmir, hasta que un tio lo
invitd a irse a vivir con €l a una colonia en Vallerde, donde acordaron pagar la
compra de la casa entre ambos.

Ademas de trabajar en la obra también vendia “witfdien las calles. Sin
embargo, ya en 1993, después de varias inundacsensalieron de la casa de Valle
Verde, y con el dinero que le regresaron de indeaaion volvié a Pedregal de Topo
Chico donde compré un terrenito barato con un ouartado y fue cuando se trajo
de vuelta a su esposa y su bebita. Ya instaladet Pedregal tuvieron a sus otros
dos hijos, pero lamentablemente su hija mayor Enenaese entonces de casi 8
afos, fallecio de leucemia en 1996, ella fue eatiarren el pante6n municipal de
Escobedo con el apoyo del DIF, de los miembrosadglésia a la que pertenecen y
de algunos de sus familiares y parientes.

Este representa el caso de una pareja que despugapmbzar su familia se
envolvié en un proceso de establecimiento permanentla ciudad, determinado,
ademas por el interés de conseguir un lugar prdpiae vivir y con un intento
fallido de asentamiento irregular, también por d¢&ibilidad de comprar a mitades
una vivienda junto con un pariente, sin embargeg @rcunstancias que

imposibilitaron lograrlo permitieron tener la cajael econdmica de comprar una

123 Asi se les nombra a los raspados de hielo deesbor
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casita muy barata en el Pedregal de Topo Chicoedgadtenian antecedentes de
residencia y de parientes instalados; espacio®etedtambién establecieron nuevas

relaciones sociales, principalmente con la iglbaiatista.

Fernando y Juanita

Fernando, hermano de Magda (Grupo 4), llegé hacaid2 (1995) a la colonia del
Pedregal de Topo Chico junto con su esposa Jua#aithos llegaron a la casa del
primo de su cufiado, con él estuvieron sélo un aflespués se salieron porque les
pidié que ya se fueran de alli. Por lo que su cailaxsué le ofrecié se fueran a vivir
con ellos a su casa, con la condicion de que ldagua ir fincando su casa.

Ya en casa de Josué, Fernando trabajo una tenapooatb albafil. Tiempo
después, Fernando consiguio que su cufiado le @restdriciclo para salir a vender
nieves de limén y de meléA? Con el tiempo Fernando compré su propio triciclo.
Desde entonces se dedic6 como siete afios trabajaddanas en la nieve, el mismo
afirma que le iba bien pues cuando llegaba la teatd@ode frio se la pasaban
viviendo con las ganancias de las ventas hechakwarano. Actualmente Fernando
trabaja por turnos como cortador de aluminio pegaesvendiendo nieves en sus
ratos libres, sobre todo en las colonias cercarakgs afueras de las escuelas, de las
fabricas y durante los dias de mercado.

Después de estar cuatro afios con su cuiiado, eralP&®ando le prestaron
un cuarto en la Iglesia Bautista La Fe, a la camalktién pertenecen, con la condicién
de que pagaran los servicios. A los cuatro afio2068, el pastor les pidi6 el cuarto
y entonces se fueron mas arriba del cerro en dondé con otras personas,

ocuparon un terreno como posesionarios con ayud#& deROC, y aunque al

124 Fernando aprendi6 a hacer las nieves en Tanleabresefior que lo llevaba a varios lugares a verdeno
Huehuetlan, Tancanhuitz de Santos, Coxcatlan y Abel&errazas.
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principio fueron violentamente desalojados porutadad, ya no los han vuelto a
molestar pues con la ayuda de la central sindftat@n que su terreno ya “es legal”.

Hoy dia Juanita se dedica al hogar y en ocasi@vasrbpa en casas. Aunque
Fernando quiere regresar a Tanleab para “probateSuen la venta de frutas y
verduras, Juanita no quiere pues ya casi no tieragli@ alla, nada mas a su mama, y
porque se siente mas a gusto con las comodida@dsa giudad ofrece, pues aqui ya
no acarrea agua ni lefia; ademas tienen dos ldjoses que nacieron en la ciudad y
que estan estudiando la primaria, los cuales nensabidioma. Esta idea de “probar
suerte” en su misma comunidad de origen supomgezés de Fernando de regresar
a vivir a Tanleab, pero también connota una ideandgor arraigo a la ciudad se
visualiza como aquel lugar de un futuro inciertonocoen un primer momento lo fue
la ciudad para él.

Actualmente, con Fernando vive su primo Gonzaloug trabaja en una
empresa de reciclado de plasttcerca de la coloni&® También vive con ellos el
hermano de Juanita, Manuel, que trabaja en la mismparesa de reciclado de
plastico de Gonzalo. Asimismo, también vive allaurermana de Fernando, Alicia
recién separada de su pareja y a quien le dierspeldaje desde su separacion junto

con sus nifios pequefios.

125 cuando llegé a la ciudad, aproximadamente en el28fd, Gonzalo vivié rentando en la colonia Gloria
Mendiola, ya para el 2005 se fue a vivir a Pedrdgalopo Chico donde rentaba junto con su hermaazasa
de dos plantas que una tia que vive en el Pedegabia conseguido con una amiga de la colonidaeBuana
trabajaba en una casa de Anahuac en San NicoksniEmo afio Josué trajo por encargo a Arcadio 5daibs
de edad, hermano de Gonzalo, el cual lo llevd @&a donde rentaban Gonzalo y su hermana. Después d
muerte accidental de Arcadio y de los funerales grtierro en Tanleab, Gonzalo regresé a Monteareivir
con su primo Fernando y su hermana se quedé @mlaridad con sus padres.

166



-+

(o)}
N
(o]
N
(%21
N
(o)}

D—

zniesap |!>
D—
>

Alicia 21
Es. P.i.

ZnIoeIaA Y

Grupo 4
Colonia Pedregal de Topo Chico

LA A

Primo Hermano

Gonzalo 23 Manuel

-

)

Residen juntos

] >
Josue 42 5 raystina 36 =
Ex. Es. P.i.

Ranchos
Es. P.c.

A

sezella| sp e

Diana 14 lIsaac 11

Es. S.i. Es.P.

Simbologia:
Ego

Reside en AMM
Reside en Tanleab
Tenek otra comunidad

Nahua

Mestizo

A

A

Raquel 33
Es. P.c.

:

0.

gesjue] ap daual >

Abreviaturas:

R. = Reside en...

Ex. = Experiencia migratoria en...

Es. = Escolaridad
P.i.= primeria incompleta
P.c.= primaria completa
S.i.= secundaria incompleta
S.c.= secundaria completa
Pre.i.= preparatori incompleta
Pre.c.= preparatoria completa

24



De esta manera, Fernando también se ha envueltm gmmoceso de estancia
permanente en la ciudad, determinada por la ayedaud parientes y por nuevos
actores urbanos con los cuales ha establecidadgelaksi, en diferentes momentos él
fue ayudado por su primo, luego por su cufiado, uBsspor la Iglesia Bautista y
finalmente por vecinos adheridos a la central saidjjue los apoyaron para conservar
su terreno. Y después de conseguir su propio espegidencial, ain de modo informal,
se ha solidarizado con su hermana y familiaretgmmdsles un espacio donde vivir, asi

como él fue apoyado por otros.

3.5. Reflexiones sobre el afuera, el adentro y eetambos

Caracterizar las formas de residencia de los thateses comadentroy afuera del
lugar de trabajosurge de reconocer e intentar acotar las diversaglades de su
misma insercion laboral en la ciudad, la cual redpaa los requerimientos de cada uno
de los sectores que demandan sus servicios y meabrd. Pero esta caracterizacion
también permite delinear las diversas formagstaren la ciudad de los tanleabenses,
ya sea como residentes temporales o residentesapentes, estatus que reflejan
diferentes sentidos de adscripcion que fluyen eeltreigar de origen y el lugar de
destino, expresados en diferentes niveles de arygigrtenencia.

Como se puede apreciar a lo largo de todos edaissgelas formas de inserciéon
residencial y laboral en el AMM de los tenek de [€ah estan intimamente ligadas al
entramado de relaciones sociales intra e inteadngue los migrantes conforman
alrededor de su migracion y vida en la ciudad.

Hay que comentar que todos los casos en dondariteabenses habitan en los
mismoslugares donde trabajaria residenciagrupal que presentan Armando y Estela,

asi como los jovenes del autolavado, que poco a fu@ron acaparando un espacio de



trabajo exclusivo, o en el caso de los albafiles\quen en las obras en construccion,
es totalmente distinta a los casos de las mujénengs servidoras domésticas que
tienenresidencia individual(*aislada”), pues aquellos conviven cotidianamesreel
espacio de trabajo con su pareja o bien con amigasjiares y parientes, lo cual
dificilmente ocurre en el caso de las empleadasédboas; aunque en el caso de
Argelia y de Jorge, quienes trabajan en la misnh@ne donde vive Armando (Grupo
1), esta cercania les permite verse con mas freimyero soélo los fines de semana.

Y como también lo ha demostrado Chavarria (200%),los grupos estratégicos
de mujeres que procuran conservar una cercaniaalabas empleadas domeésticas
presentan intensas relaciones con familiares, miagey amigos que los mantiene en
constante contacto y comunicacion en la ciudad;ulal supone la permanencia de
relaciones que refrendan los lazos de solidaridadngimientos de pertenencia social
hacia el grupo de origen.

Asimismo, laresidencia individuglaunque mayoritaria, no es exclusiva de las
mujeres que trabajan en el empleo doméstico, ambien de hombres que laboran en
la misma situacibn como mozos o jardineros asi cdenaquellos varones que residen
solos en ranchos, como el caso de la experieng@ataria de Josué (Grupo 4) en
Tamaulipas, cuyo “aislamiento” fisico y social de grupo de origen, dado por las
mismas caracteristicas del espacio en que trahagdareflejé en la falta de
comunicacién con su familia por un largo perioddieiepo. Entonces, estas formas de
residenciaen los lugares de trabajoo solo se presentan entre sujetos solteros g,solo
sino también en casos de parejas, dadas las diaoeies de los espacios laborales, en
las cuales, ademas del caso de Armando y Estelpd@r), también se pueden incluir a
parejas que viven en ranchos, como en un momesetelficaso de Josué y Magda

(Grupo 4).
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Lo que si parece ser una constante es quesidencia en el lugar de trabajo
también supone una situacion de trabajo y estdapigoral en el lugar de destino, al
igual que en los casos de quienes han desarroliadoestrategia de trasladarse por
temporadas a la ciudad para conseguir dinero yoluegresar a la comunidad donde
esta la familia, como el caso Ceferino (Grupo R)en dejé de viajar a Monterrey hasta
que consiguié un empleo estable en Huehuetlan.e® lai residencia puede estar en
ambos lugares, en el lugar de origen y en el lagadestino como en el caso de
hombres y mujeres jovenes que transitan constanteraa ambos espacios o en el caso
de aquellos cuya familia esta distribuida en estos lugares como estrategia de
reproduccién domeéstica, como Adelaida y Joel (Grljpguienes tienen a sus dos hijos
encargados en Tanleab con la familia de ella nasrglos dos trabajan para mandarles
dinero para su manutencion.

Este ultimo caso representa lo que Durin, More@hgridan (2007: 31) llaman
una unidad doméstica extraterritorigles decir un mismo grupo domeéstico que se
encuentra en diferentes espacios pero interrelagam para garantizar su propia
reproducciéon, dicha situacion es aquella que Caf@@93 en Durin, Moreno y
Sheridan, 2007: 31) ha dado por llamar “doble e¥sidh”.

La estancia temporal en la ciudad también se ddnmauetaramente en a
estrategia de Armando y Bruno (Grupo 2) quiendsabhjar en la ciudad consiguen los
recursos suficientes para edificar casa en Tanleabestos casos el regreso a la
comunidad se esta materializando poco a poco, sélesina posibilidad. Sin embargo,
esto también es relativo pues la residencia terhpomermanente en la ciudad esta
determinada no sélo por la decisién de los migeadéeddnde vivir, sino también por el

tipo de trabajo que se obtenga en la ciudad, puienes acceden a empleos en el sector
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formal se ubican en una posicién economica faverphta obtener créditos de vivienda
como Bruno quien no deja de lado la posibilidadal®eseguir casa en la ciudad.

Pero esta estancia permanente en la ciudad eslarayet el caso de Enrique y
Violeta; o bien las mismas circunstancias en quéesarrollan sus relaciones sociales
también pueden dotar a los migrantes de las camdisimateriales para acceder a una
vivienda propia como en el caso de Josué y Magelade Fernando y Juanita (Grupo
4), en cuyo caso el mismo contexto sociopoliticacd®eso a la vivienda, aunque sea de
forma irregular, mediante intermediarios sindicalEes ha dado la posibilidad de
obtener un terreno propio.

Todos estos casos muestran la dinamica de las smgsles, por ende de
solidaridad intra e intergrupales, en la insercgsidencial y laboral de los tanleabenses
en el AMM. Pero la insercion laboral no solo esta determinatalas redes sociales
intragrupales a través de las que fluyen infornragi@ontactos que facilitan conseguir
un trabajo en la ciudad, sino también por el nokelestudios con que cuentan los
migrantes como el caso de Bruno (Grupo 2) quiecualplir los requisitos formales
obtuvo sus ultimos dos empleos como guardia derisiaguy empleado de la empresa
nevera.

Asimismo, la dindmica de insercion laboral y resaal de muchos de ellos
muestran uno de los momentos mas decisivos dedsy ld union de pareja y la
formacion de una familia. Sin duda, una de las mimhAntes mas importantes para el
cambio deesidencia en el lugar de trabajga seandividual o grupal, es la formacion
de una familia o el inicio de la vida conyugal (DyuMoreno, s/f: 18), lo cual implica
transitar hacia una residencia netamdatailiar/parental fuera del lugar de trabajo
por lo que la necesidad de un espacio propio (masoesariamente privado), al menos

para los casos mostrados, se convierte en unadaidiora excepcion de aquellas parejas
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que, como Diaz (2007) registro, y de acuerdo a smspgectiva, combinan una
residencia individual dentro del lugale trabajocon una residenciera del trabajo
pero que se imbrican con la “residencia de fineteana”.

También es importante mencionar que la transicidmywgal también puede
influir colateralmente en el desarrollo de unadescia permanente en la ciudad, como
el caso de Josué y Magda (Grupo 4), o bien el segada comunidad como en el caso
de Armando y Estela (Grupo 1), y de Bruno y Andi®eupo 2). Aunque la situacion
conyugal es determinante para el establecimientonderesidencia permanente no es
exclusiva para fincar residencia en la ciudad, muresl caso de Feliciano, que vive en
Juarez y paga una casa €l sdlo, esto no sucedenena una situacion conyugal, sino
mas bien a una condicion de suficiente solven@a@unica dada por su trabajo.

Finalmente quiero dejar claro que en este capiteldefinido “el adentro” y “el
afuera” desde la ciudad, dentro de la ciudad yafuks ella. Sin embargo, y en este
sentido, “el dentro” y “el afuera” es relativo a @isma situacion migratoria de los
tanleabenses. Para los migrantes temporales “etralies Tanleab y para los que han
alcanzado una estancia mas permanente “el adesdrial’ ciudad, aunque los afectos y
vinculos no dejan de estar en Tanleab. Valga deotbién que todo intento de
simplificacion (esquematizacion) del proceso migtiate insercion de los tanleabenses
en el AMM, representa un ejercicio heuristico dptaalas diversas realidades de su

arribo, estancia y dindmicas sociales en la ciudad.
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4.1 0S AMBITOS DE /DENTIFICACION DE LOS MIGRANTES TENEK
DEFINIENDO LOS LIMITES ENTRE NOSOTROS Y LOS OTROS EN LA CIUDAD

La identidad concreta consta de lo semejante yferehte.
Maxime cuando las diferencias suelen ser mas cartdsajue las semejanzas.
PEDRO GOMEZ, LAS ILUSIONES DE LA‘IDENTIDAD ...

La vida de los indigenas en la ciudad se deseneerivdiferentes espacios o ambitos
de relaciones sociales. Por un lado, estan lostasfue giran en torno a mosotros
principalmente en el ambito doméstico y en las eotraciones residenciales que
algunos grupos han creado en la ciudad —como losodaétnicos de residencia
contigua-, los cuales se sitlan como los perimegafales y mas significativos de sus
relaciones intrafamiliares e intragrupales; ambifoe permiten la reproduccion de los
mismos patrones culturales y de organizacion psogéb grupo y con lo cual refuerzan
su sentido de pertenencia étnica (Martinez, 200&:1D9).

Y por otro lado, considero los &mbitos o dominiesirteraccion ante lostros,
en los diferentes espacios urbanos barriales, gnshliaborales e institucionales en los
que los indigenas entablan contacto con diversdsresc con los cuales deben
comunicarse en espafol, pero sobre todo, de quiexgsrimenta rechazo y trato
discriminatorio, ante lo cual establecen diferergeategias de interaccién que les
permiten ser “vistos” o “pasar desapercibidos” en diudad de acuerdo a las
circunstancias (Martinez, 2004: 103-109). En esentido, sus procesos de
identificacién social y cultural, tanto lakferenciasy semejanzasnternas y externas
son percibidas, interpretadas y experimentadaswkrdo a estos ambitos.

Después de esta breve delimitacion definicién cotucd, en este capitulo me
interesa mostrar las formas de auto y heteroideamtitn social y cultural que los
mismos migrantes construyen y con las cuales smibjp#os en su interaccién con la
sociedad de destino, en torno a los diferentestémbi los que desarrollan su vida en

la ciudad, y que finalmente configuran, en los bschas distancias y cercanias de las
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relaciones en las que estan inmersos en el espdoEno. Es asi que me concentraré en
los ambitos mas significativos dentro de los cudtsstenek de Tanleab establecen
relacion entre ellos mismos como con la sociedaddesino. Estos ambitos —que
suponen por definicion relaciones sociales- sodoehéstico, el barrial, el laboral, el
publico (la ciudad misma) y el institucional; logsates estan intimamente vinculados
pues son espacios, tiempos y relaciones que estinicados y a veces superpuestos
unos con otros alrededor de relaciones definidaglgmarentesco, el paisanaje o bien la
amistad, hasta por el patronazgo y hasta la faligreelaciones que a su vez permiten
reconocer las delgadas lineas que delimitan laaiccen entre ehosotrosy los otros

de las dinamicas intra e intergrupales de los teleekanleab que estan emeiv.

4.1. EI ambito laboral. Entre el heteroreconocimieto y el ocultamiento
Sin duda, uno de los ambitos mas importantes @eaiction y relaciones sociales que
los migrantes de Tanleab desarrollan en la ciudad ajuellas que se establecen
alrededor de las actividades laborales que desempefomo ambito nodal que
determina en gran medida los tiempos y espaciasvdaciar la ciudad, ademas que el
trabajo es en si mismo una de las motivacionesigasaprincipales de su migracion a la
ciudad. Entonces considero pertinente mostrar alguiatos respecto a esto, para
conocer las formas en que tanto los migrantes caquellos con quienes estan en
contacto se ubican o son ubicados en el entrameadasdrelaciones de trabajo de
acuerdo a su diferencia cultural, la cual es viwedaterpretada en medio de relaciones
interétnicas tensas y afectivas y dentro de mateagpresentacion ideoldgica en la que
ellos mismo se proyectan.

Por un lado, hay un reconocimiento implicito, vividle las diferencias

culturales en el espacio interétnico laboral enda situaciones de de subordinacién,
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respeto, empatia y solidaridad, pero por otro ladobién existe una suerte de
ocultamiento de esta diferencia, especialmente adéethigua como marcador por
excelencia del origen étnico, dada la experienda feaccion incomoda de |adros
ante la manifestacion de este elemento los teng&nesu uso para no ser blanco de
trato despectivo.

En el caso de las mujeres que trabajan en elcsedomestico “de entrada por
salida” existe una percepcion variable y situadi@macuanto a sus relaciones laborales
y a su misma diferencia cultural. Adelaida (Grupagdien hace afos trabajaba “puertas
adentro” afirma que le ha tocado trabajar con pascexigentes y enojonas, de hecho
en su primer trabajo en la ciudad en Chipinque) darios afios con una sefiora que era
bien gritona, pero ella aceptaba esto pues “assem@racter, su manera de ser”. Alli
Adelaida aprendio a trapear y a usar las cosas @edina, es decir, resocializo las
labores domésticas de acuerdo a diferentes utengiiacticas y espacios. Pero aquella
actitud pasiva ante sus empleadores ha cambiadel ¢t@mpo. Adelaida cuenta el caso
de su hermana Nereida quien recientemente llegécautiad se salié de la casa donde
trabajaba pues se quejé de malos tratos y gritopgrbe de su patrona; al reflexionar
sobre esto Adelaida afirma que ellas no tenianysospportar regafios de nadie pues
“ni en su casa las regafnan” refiriéndose al ranchgatrona la regres6 con su hermano
Armando y él se encargd de conseguirle otro emgre®an Nicolas.

Posteriormente, Adelaida trabajé en la colonia \d&le con una sefiora que
hablaba griego, alli la hija de la patrona se dienta que Adelaida hablaba otra lengua
pues cuando le hablaba por teléfono con su mam&aihbinaba palabras de espafiol y
huastecoy la misma nifia le preguntaba muy interesada pdaibpas en su lengua.
Adelaida impresionada afirma que la nifia habladgittiomas, espafiol, griego e inglés.

Actualmente ella trabaja en una casa “de entradagiigla” en San Jemo que consiguio
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a través de una agencia de colocaciones y afirraags patrones saben que ella habla
huastecpque es de “rancho” y que viene de San Luis paespn muy respetuosos y
que la tratan muy bien, pues en ocasiones ellanosise llevan de comer cuando a ella
no alcanza a hacer la comida. Una vez duranenadrada de frio no la dejaron salir
de la casa hasta que aceptara ponerse un suétea ypulanda que le regalaban.
Comenta que en ocasiones su patron hace de coreerlggusta cocinar y a veces
cuando él se enoja con ella en la cocina la pateodice a ella que lo deje solo alli para
que se calme.

En este caso se confirma la evolucion de actiturdpprte de Adelaida ante los
patrones pues al llegar a la ciudad y por su imgxpea ella aceptaba sin mas opcion el
mal caracter de su patrona, situaciones que suamerya no tenia porque tolerar pues
ya cuenta con el apoyo de sus hermanos quienasdancen la ciudad. Pero en este
espacio laboral también es patente su propia difaeultural y la de sus empleadores,
pues en la interaccion cotidiana manifiestan sumds de comunicacion en el idioma
propio, diferencias que, orgullosa, ella tambiéfingea partir de su origen territorial,
pero también donde es notorio el rol distinto adehbre que gusta de cocinar.

Pero estas relaciones laborales también denotear&tter subordinado de ella
pues tanto en su primera experiencia de trabajaamla mas reciente confirma que
son precisamente los empleadores los que llevapalaa de la interaccion y del
ambiente de trabajo, ya sea de malos tratos confmeigos tratos. Pero asi como hay
relaciones definidas por una dinamica de sometimiegmbién las hay envueltas en
una dindmica de mayor respeto a su condicion lalganaltural.

También estd el caso de Estela (Grupo 1) quej&rdimciendo labores de
limpieza en la casa y en la escuela de su patesndonde la tratan muy bien y ademas

goza de la amistad de algunas de las maestras e&cleela. Ella se alegra mucho
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cuando los fines de afio los patrones le han dadocantidad de dinero extra como
obsequio de Navidad -buenos gestos que, comocaselde Adelaida, también pueden
interpretarse como estrategias de los patronesgeaerar un compromiso moral de sus
empleados hacia ellos, sin dejar de considerarsguemanifestacion de buena fe y
sinceros afectos de los patrones-. Sus patrones sibque hablauastecoy gustosos

la acompafaron en su boda en Tanleab para conoaemeho pues en esas fechas
andaban de paseo por la region, de hecho fuerompadle video de la boda.

Estela ha generado un cierto vinculo afectivo quienes convive dentro de su
trabajo, con los mismos empleados pero tambiénla®mpatrones, con los cuales ha
desarrollado vinculos definidos por la gratitud so@ ante los buenos gestos de ellos al
darle dinero extra a su salario sino también pomgafarla en su boda en su propio
rancho. Aunque esto es relativo y ambiguo pues rallama se queja de no recibir
seguro social, lo cual le facilitaria sus constante@tamientos por su enfermiza
condicion y que la motiva a cambiar de trabajo @osdtenga esa prestacion, su
agradecimiento se confirma con el hecho de quguédssde que no encontré a una
muchacha de su rancho que la sustituyera, tuvoreggeesar a trabajar alli hasta
conseguir al alguien que la reemplazara para gmsrar otro trabajo.

Asi vemos que las relaciones desarrolladas espelceo laboral estan cruzadas
por una serie de vinculos como el padrinazgo whaistades que son simbolizadas por
el respeto y el agradecimiento que refuerzan losmwms sentidos de deber y
compromiso en estas relaciones empleado-patrorides en otros casos las relaciones
laborales también estan signadas por la mismaedidex cultural.

Joel (Grupo 1) llegd a Monterrey animado y acomgafi@r unos amigos de su
rancho. El siempre ha trabajado en la construcdidal. afirma que hay contratistas que

prefieren contratar a la gente de los “ranchos’smom mas trabajadores que la gente de
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la ciudad, ya que desde que empieza el dia hasta@pba estan trabajando, y hacen
bien su trabajo, aprenden rapido; en cambio argtargre la gente de la ciudad es bien
“mafosa’, que en la mafiana se tardan en cambiapge ymuy pronto paran para
almorzar haciendo mucho tiempo, y al poco tiempaliséan para la comida, y antes de
gue acabe el turno dejan de trabajar para cambjataedo la hora de salida se van. Por
el contrario, la gente de los “ranchos” es masajeatora, pues a eso vienen a trabajar y
ganar dinero. Actualmente Joel trabaja con geatel'dpo Chico, con pura gente de
aqui y a quienes considera como mas “canijos”s poe se dejan” y “les contestan” a
los contratistas, por ello prefieren contratar atgede los “ranchos” porque no son
contestones, aguantan mas y se callan.

Estas mismas representaciones, sobre las “mejptidgdes” para el trabajo de
la construccion de los indigenas en contraste edmlbaniles de la misma ciudad, son
expresadas por los mismos contratistas; FerndBdg¢ 4) relata que la primera vez
que llegd a Monterrey acompafiado de su primo, seeqmn a buscar trabajo en San
Pedro, al encontrar una obra le pidieron emplemeargado, quien les dijo:

[...] nos dijo: ¢quieres trabajo? jah pus échele ganas! los quedjaip aqui no vinieron hoy
[lunes] son faltistas, quiero ver como trabajan usted#sen que los de San Luis trabajan
hasta los lunes, estan toda la semana [E-]L1, Fernando, 2006}°

Como ambos llegaron a la ciudad sin dinero le pidieal encargado que les

adelantara un dinero para poder comer, entoncesdpendioé condicionandolos:

[...] nos dijo: orita que vea como trabajan porguesaps van llegando, porque he visto que los
gue llegan de ese rumbo llegan bien trabajadore® p@mas se quedan un afio o dos afios
aqui y ya los contaminan los de aqui [[Ids patronesho quieren gente que falte los lunes,

quieren gente que trabaje toda la semana porqusides costeéE-11, Fernando, 2006).

126 | as citas que se presentaran en adelante (tondedestrevistas grabadas) se editaron para facslitdectura,
procurando conservar su estructura y sentido aligin
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En el relato de Fernando se hace una clara digtinentre quienes vienen de
San Luis y los de la ciudad, con lo que pareciera lgay una clara diferenciacion
étnica entre unos y otros tanto por el lugar dgeoricomo por su mejor disposicion al
trabajo y por el riesgo que ellos, los de San Leosten de amafarse como la gente de
la ciudad. Pero Fernando también es conciente sjageeferencia tiene que ver con los
intereses de los mismos contratistas pues cortataellos si les “costea”.

Uno de los aspectos mas importantes a considerauamo a las relaciones
laborales de los tenek enshm es la disposicidn a ocupar la mayor parte deesnpid
al trabajo (como en el caso emblematico de la esdpke domésticas “puertas adentro”)
y de asumir una posicion estrictamente disciplin&ddo lo demuestra la mencionada
“docilidad” de los trabajadores de la construcciguienes se callan y se aguantan ante
las disposiciones y condiciones del contratista @sto sin duda es una estrategia con
la que los indigenas procuran conservar el emplemyores ingresos, aun y cuando
esto vaya en detrimento del propio descanso Y kladiasalud misma.

Bruno (Grupo 2), quien trabaja en una empresa delat®ran nieves, cuenta la
decision que tomo al recibir los consejos de suspadieros de trabajo en razon de un

accidente casero en el cual resultdé con una fesu@na pierna:

[...] muchos me dijeron que lo hubiera reportado canfermedad de trabajo pero yo les dije
que si se daban cuenta hasta me podian correr, rpegferi reportarlo como enfermedad
general y descansar un mes sin mucho dinero pardrabajo seguro jpos pa’ qué le hag&-
12, Bruno, 2006).

Asi Bruno prefirid recibir una incapacidad a mesli@ldo durante un mes en vez
de recibir sueldo completo para su recuperacioto Es entiende como un acto de
precaucion ante la posible reprimenda de sus supsren caso de intentar algo que él
mismo considera que no es correcto. Bruno asegweaeq su trabajo los duefios son

bien estrictos con los trabajadores, él mismo bBwjue en ocasiones son los mismos
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duefios quienes regafan directamente a los emplgadode plano no estan haciendo

su trabajo, pero el afirma que “gracias a Diosl' muaca lo han regafiado:

[...] de los cuatro afios que tengo alli nunca me dimho que estoy fallando, llegando tarde o
que no le echo ganas [...] siempre he sido respoasaiintual, de repente llego un poquito
tarde verdad porque me quedo dormido pero pos hadtdeléfono para avisar; nunca me han
regresado como a otros chav@12, Bruno, 2006).

Bruno declara que los Unicos dias de descanso #almjo son los dias 25 de
diciembre y el primero de enero, pues afirma quesss empresa nunca descansan
porque los locales de venta de los productos edti@mtos todos los dias, por eso ellos
tienen que estar trabajando siempre. El laboraides|a sabado y los domingos asiste
medio turno para trabajar horas extras, y a vexamisionan para hacer entregas
foraneas.

Si bien la disciplina laboral por parte de los gatias no sélo responde a una
l6gica exclusiva de relaciones laborales sino témki una situacion de procuracion de
sustento, es claro que esta no es exclusiva dmddgenas, ni mucho menos de los
tenek, pero si demuestra la introyeccién de swepssubordinada en las relaciones de
trabajo que les hace asumir su potencial vulnedaldillaboral, que como en el caso de
los albafiiles su mayor tolerancia a las condicialeefrabajo es la misma que ante los
ojos de los empleadores los caracteriza y difesedeilos albafiles de la ciudad, y por
tanto esto es percibido por ellos mismos y porolines como un rasgo diferencial, es
decir como un rasgo étnico.

Pero esta gran laboriosidad de los tenek tambigjaresu tendencia a asumir
una ideologia dominante sobre el valor positivotd#dajo arduo muy caracteristico de
la sociedad regiomontana; por lo que las interpietas de los empleadores y de los
mismos tenek acerca del mejor perfil que tienenccdrabajadores, asi como de sus

interminables y agobiantes calendarios y horariestrdbajo, también muestran su
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acomodo dentro de una sociedad que se define assiamcomo pujante, tenaz e
industriosa.

Pero, la diferencia étnica, que a momentos traesitee la ambigledad de los
atributos negativos y positivos de los indigenagledmbito laboral, no se limita a una
diferenciacion entre los que son considerados ddeiddad” y los de “los ranchos de
San Luis” sino también estan presentes las relasioztbn otros grupos étnicos.
Fernando (Grupo 4) afirma que en su primer tralwmmo albafil también habia
trabajadores de la Huasteca, la mayoria de sus afmrgs eran nahuas de
Tamazunchale que como €l se quedaban a dormirardaen construccion, Fernando

cuenta que:

[...] me preguntaban de donde eres, no pos soy deaitonces me dijeron jsomos paisanos! y
nos invitaron a comer; habian hecho caldo de pesgaglo a mi no me gusta el pescado,
entonces nos dijeron que si no nos gustaba el gesaki habia frijoles, no pus mejor, les dije
gue es mejor el frijol que el pescado, me dijeras @garra de ahi, de un cuartito donde tenian
todas[sus cosas]puro de Tamazunchal(&-11, Fernando, 2006).

Fernando se identifico con sus compaferos de tafrzghuas) en tanto
originarios de Tamazunchale, con lo cual se aswwofo paisano de ellos por ser
originarios de la misma region, pero también macab diferencia con ellos en
relacion a las mismas précticas culturales de aliaogdn. Pero sus diferencias no se
circunscriben a una distincion etnolinguistica y atstumbres; en su actual trabajo
como cortador de aluminio en Escobedo, Fernand@itangue alli conoce a un joven
de Veracruz que también hallaastecp de quien cuenta que también salid de su

comunidad como él, pero ese chavo no es pobregtldesu papa tiene muchas cabezas

de ganado.

[...] alli en la fabrica hay uno de Veracruz que taémbes huasteco, nomas que ellos hablan un
poquito diferente pero casi es igual, a veces @aios en huasteco dentro del trabajo y los
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demdas se nos quedan viendo porque no entiendermcest nos preguntan: ¢pos que estan
diciendo, estan diciendo algo nosotros? nosotrosmendemos, y les decimos que nos estamos
riendo sdélo porque nos entenden(Bsl1, Fernando, 2006).

Es asi como Fernando asume su propia particulagidid él y su compafiero de
trabajo a quien identifica commastecopor hablar la misma lengua, aunque un poco
diferente a la que él habla, también lo diferepaaprovenir de Veracruz, y al mismo
tiempo marca una diferencia de status economiaes pernando se ubica ante él como
pobre al especificar que su compafdneasteco veracruzano tiene antecedentes
familiares de mejor posicidon econdémica definida f@or‘actividad” ganadera de su
padre, esta, sin duda, en referencia a las repiees@mes y estructura de clase de su
misma region de origen, donde la ganaderia es w@t@ algo propio de las clases
acomodadas y de los mestizos.

Pero Fernando también es conciente de las reascidaeedesconcierto e
incomodidad que provoca entre sus comparfieros &riabpropia lengua en el espacio
laboral, ante lo que afirma que cuando hdhlastecoél no dice cosas malas de la
gente. Sin embargo, Fernando afirma que no se jusmtaentemente con nadie en el
trabajo, dice que a veces habla durante la conudaotro “cortador” de Oaxaca. Dice
que su comparfero esta todo moreno pero habla gpariel y nada mas acerca del
trabajo*?’

De esta forma se pueden apreciar los diferenteslesiven que Fernando se
posiciona al manifestar su diferencia étnica, esguta de manera paralela en relacion a
origenes territoriales, posiciones econémicas,yudiderencia de la lengua, asi como a

rasgos fenotipicos.

127 Esta actitud de toma de distancia con sus compsfae trabajo también tiene que ver con su ads@nipc
religiosa, la cual detallaré en el aparta®l@.1. EI cambio de religion. Los nuevos vinculesuha identidad
demandante
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Pero esta suerte de retraimiento en las relacwemso del ambito laboral vistas
en el caso de Fernando, también es expresada poo B&rupo 2). El dice que en la
empresa no tiene amigos, nada mas buenos compageribsva bien con todos pero
nadie con quien se frecuente fuera del trabajo.

En cuanto a sus comparieros de trabajo Bruno dice:

[...] la mayoria de produccion son de alla de Sansluiay sefiores de Matehuala, de
Ahualulco, de Charcas, de Coxcatlan, también haghavo de Tanlajas pero no sé si él habla
husteco, creo que si habla huasteco; los otrosrsdtuas y los de Ahualulco nada mas hablan
espafiol porque la mayoria del altiplano hablan paspafioE-12, Bruno, 2006).

Bruno implicitamente homogeneiza los diversos oegede sus compafieros de
trabajo al ubicarlos como procedentes de San LwiosP pero inmediatamente
distingue unos de otros al especificar sus padiesl origenes regionales y sus
diferencias linglisticas. El casi no conoce al ohde Tanlajas pues trabaja en el area
de produccion y nada mas se saludan. Al pregurdadesi sus compafieros saben que
él hablahuastecoel respondesi los compafieros de alla si, pero los compafiems d
aqui casi no, pero los de alla si saben que soidaehuetlan, que hablo huasteco, de
donde soyE-12, Bruno, 2006)Es asi como Bruno se autodefine ante sus commafiero
de trabajo, primero como originario de San Luis gspliés como lugarefio de
Huehuetlan, lo cual por relacion territorial y cuétl lo define como hablante de
huasteco

Afirma que los nahuade repente se saludan o se dicen cosillas asihatla de
la comida se tapan adéa boca],hablan en nahua, casi la mayoria son de San (&Hs
12, Bruno, 2006)Y cuando los demas comparieros los escuchan Braeogdie ellos
comentanah ca’! ¢ qué estan diciendpfero el mismo dice que ya lo toman como algo

normal ya que el dicpos creo que ya tienen mucho esos chavos, ya t@ma 5, 6 0
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7 afnos alli, y cuando oyen que alguien dice unalpal lo toman ya como algo
[natural] (E-12, Bruno, 2006)

En el caso de Bruno hablar en su lengua matermes nelevante, no sélo porque
no tiene con quien hablar en su lengua en el wakiap también porque él no valora
positivamente su propia lengua de acuerdo a suiexp& previa de educacion formal,
pues relata que se sentia avergonzado al entarseclndaria por no hablar bien el
espafiol, donde ya no les daban clasdsuastecoEsta sentida problematica se refleja
en su negativa de ensefarle el idioma a su prajpiai relacion a la posibilidad de su

futuro laboral y de emigracion a la ciudad:

[...] no me gustaria que aprendiera asi como nosotexta|...] porquepos tarde o temprano
va a batallar cuando quiera conseguir un trabajolamrtiudad[...] yo senti que batalle porque
de repente no podiamos pronunciar ciertas cosa® dandecimos correctamente; y yo no
quiero que eso le pase a ella, no quiero que ataliando ella salga a la ciudad, sobre todo
que no tenga vergienza de hablar, [...] cuando saimda ciudad hay muchas cosas que no
sabemos pronunciar, sabemos como se dice en hagstec en espariol no, eso es lo que no
me gusta [...]E-12, Bruno, 2006).

En este sentido hay una suerte de negacion dendamdepropia pues es vista
como obstaculo para alcanzar un mejor desenvolaimien el ambito urbano y laboral
donde domina el uso del espaiiol, por ello el idipnogio se ubica negativamente en la
experiencia de vida de Bruno como una fuente datigiaccion personal y de
verguenza, pero sobre todo, como un obstaculo émweb de su hija que, desde su
propia perspectiva, invariablemente migrara y tddaen la ciudad como él.

Este alejamiento explicito y desuso de la lenguareanas claramente con el
caso de Graciela (Grupo 3), quien trabaja en unguita@ora de aparatos electronicos
de comunicacion movil en Apodaca. Ella afirma goese trabajo hay comparieros que
son de Tamazunchale pero que no hablan su lengw ®abajo y afirma que sus
compaferos de trabajo saben que ella halia lengua, pues en una ocasion le
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preguntaron de donde era, y le piden que les eragiieas palabras pero ella no quiere
hacerlo.

Pareciera entonces que en los casos de FernanBoyme y de Graciela, el uso
del idioma materno en el espacio de trabajo essgorque delata no sélo su diferencia
cultural ante los compafieros de trabajo, que aderaaslta un obstaculo de
comunicacion o bien no tiene ninguna pertinenciaiercontexto laboral interétnico,
sino mas importante aun, este mismo es asumido comasgo de potencial conflicto,

ya sea de burla o de discriminacion, de alli paeslevancia de evitar su uso.

4.2. El ambito publico en los dias de descanso
Uno de los momentos mas importante en que los tigredn la oportunidad de conocer
la ciudad es durante sus dias de descanso losdinsemana, dado que en la mayoria
de los casos sus actividades laborales absorbestidianeidad durante la semana. Este
es uno de los momentos mas importante de su stadalntragrupal en la ciudad, pues
ya sea que vayan a pasear Yy divertirse juntos eredifes espacios publicos y
recreativos, realicen reuniones y fiestas en casaswk parientes y amigos o
simplemente recorran la ciudad, éstos reconocemasticular origen social y se
diferencian de la gente datros “ranchos” que son similares a ellos pero también
diferentes, y al mismo tiempo son reconocidos psofros mestizos quienes sefalan la
diferencia de los indigenas y los ubican en espamoacteristicos precisamente por el
uso que hacen de ellos, por sus comportamientassta lpor los mismos oficios que
desempeian; o bien los mismos tenek reconocen emgjanzas y diferencias
simplemente en el contacto y relaciones que entadrida calle.

Es asi que los tenek no sélo se relnen y recormman grupo particular en el

espacio publico urbano, sino que también reconaen diferencias internas, sus
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similitudes y diferencias cootros indigenas, y visualizan la percepcion que sobos el
tienen los sectores mestizos con los cuales interag comparten estos espacios. Uno
de los espacios mas relevantes en la estanciawweagia de los tenek en la ciudad es

la Alameda Central Mariano Escobedo, ubicada errro de Monterrey.

4.2.1. Los tenek en la Alameda. El espacio publice lasdiferenciasy semejanzas
entre los diversosotrosy nosotros
Joel (Grupo 1) comenta que cuando él necesitalbajoracomo albaiiil los mismos
amigos lo “conectaban” o bien cuando no hay traBhjsabe que en la Alameda van
contratistas y maestros albarfiiles a contratar geletdnecho, él mismo fue una vez a
contratar gente de Tamazunchale a la Alameda. féi& considera el importante
papel que la Alameda tiene en las estrategias ggukda de trabajo por parte de los
albafiiles asi como de contratacién de mano depmbraarte de los contratisti§.De
esta manera la Alameda es considerada por los mitgnek y por lo®tros como un
espacio étnico, el cual es significado en relaaibtrabajo pero también como espacio
de diversion y encuentro con los “suyd$”.

Cuando Fernando (Grupo 4) trabajaba como albaf@kigia en la misma obra
se llevaba bien con sus compafieros de Tamazunghigees le ofrecieron ensefiarle
todo sobre el trabajo, pero también le informaralvade podia ir a divertirse los fines

de semana junto con su primo, le recomendaronugrari a la Alameda:

[...] pos segun que para quitar el cansancio, a darvuelta ahi nomas [...] uno de
Tamazunchale nos dijo: orita entre semana es atblargero homas saliendo el sdbado se dan
un bafio, un peinadito, un cambiado y se van a Masanuchachas, se van a divertir [...]; no
pues se llego el sabado y le dije a Eligio quedmés a la Alameda, pero me respondié que no

128 Esto me fue confirmado por un contratista del mipio de Guadalupe quien en ocasiones ha buscado a
trabajadores de San Luis en la Alameda.

129 para obtener una perspectiva mas detallada déafaela y del uso que hacen de ella los migrantigenas
véase Diaz, Adela. 200a Alameda los fines de semana. Espacio estratég@ncuentro entre jévenes indigenas
Tesis de Maestria en Artes, Facultad de Artes \ésude la Universidad Autonoma de Nuevo Leon, Moaje
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gueria ir porque alli nos iban a golpear, porquéoa de Tamazunchale los golpearon una vez
[...] nombre le dije, a ellos los golpearon porquéanejor hicieron algo, [...] entonces fuimos
a la Alameda y compramos nuestras cosas, antes mab¢hos puestos; estuvo bien porque ya
pa’ la seis o siete ya estabamos otra vez de redessla obra] (E-11, Fernando, 2006)

Este relato muestra claramente que la Alameda seohfigurado como un
espacio al cual los residentes indigenas asisteaigaimente los fines de semana para
distraerse del trabajo o también encontrarlo, pgwade principalmente tienen la
posibilidad del flirteo y la diversion, ademasabenprar diversos articulos; pero sobre
todo la Alameda se ha conformado como un espacieu®on y encuentro con sus
familiares y paisanos en la ciudad, como lugarguied para pasar los dias de descanso.
Enrique cuenta que cuando era soltero acompanisis @imos y amigas de Tanleab a
pasear a la Alameda y a las discos, y en caso deonerse de acuerdo con ellos
previamente él ya sabia que invariablemente losrgraria los domingos en ese lugar.

La Alameda se ubica en la zona centro de la ciwad/onterrey, entre el
cuadrangulo que forman las calles Washington, AembVillagran y la avenida Pino
Suarez. En su extremo poniente, sobre la calleiltigkan y una porcion del lado de la
calle de Aramberri se ubican la mayoria de los fjogede comidas preparadas, donde se
ofrecen lonches, tacos, tortas y platillos regiesalTambién alli se encuentran la
mayoria de los puestos de ropa de moda tanto pgexes como para varones, puestos
de celulares, puestos de dulces, chicles, cigaagusm embotellada y refrescos, también
hay puestos de musica (nortefia, cumbias, pop)tqauds peliculas y videos musicales,
también hay boleros de calzado y en el centro ptaielrededor de una fuente, se
ubican los que ofrecen “la foto del recuerdo”.

Sobre la calle de Aramberri, pero enfrente de lanmfdda hay una plaza de
locales comerciales llamada “Alameda” donde prialciente hay negocios de comida
rapida, ropa, bisuteria, musica, teléfonos celalgrademas una oficina de Telégrafos

desde donde los migrantes mandan giros de dinsus aomunidades. En la tienda de

187



bisuteria se anuncia una agencia de colocacionemgkeadas domésticas llamada “La
Felicidad del Hogar” donde se concentran grupowencitas platicando. En diversos
lugares como vitrales de comercios, paredes y @odte luz es comun encontrar
anuncios donde se solicitan “sirvientas” y persquaah trabajar en talleres de aluminio
y como guardias de seguridad privada.

En la misma calle de Aramberri se anuncia el servile llamadas de larga
distancia mediante una grabacion a todo volumenlamoz de “Don Rulo™*® quien
invita a la gente a hacer llamadas a bajo costmarés “tan lejanos” como San Luis
Potosi. Peculiar resulta que en el corazon de danétla hay un puesto (con forma de
caja alargada) donde se ofrecen comidas tipicéadeluis Potosi, como enchiladas
huastecas, bocolezacahuilty tamales, las cuales se anuncian con una lonengastra
las fotografias de mujeres en vestido tradicioeaék. Los duefios del local provienen
de Ciudad Valles y contratan a gente de alla pateoear las comidas.

La diversidad de sus visitantes es notable, aupeaomina una poblacion muy
joven y que pertenecen a diferentes grupos etndbtigos. En cuanto a la
diferenciacion étnica en el espacio publico Arma@mupo 1) sefiala que él idioma es
la dnica manera en que puede distinguir entre alilastecos incluso entre los
mismos huastecos, que por ser de otros lugaresadelL@s o de Veracruz hablan
diferente, dice quéay huastecos diferentes, hay otros que hablantecag..] pero
tienen otro idiomaalgunas palabras no son correctds07, Armando, 2007)

Pero los visitantes a la Alameda principalmentdifsgencian por sus formas de

131

vestir,”" aunque es precisamente por sus gustos y estilwdagsociedad local los

homogeniza y los ubica socialmente como “nacos”. dncaso de los hombres

130 personaje muy famoso de la radio que represemtizlde un anciano malhablado y picaresco.

131 Es importante aclarar que la Alameda también exuémtada por otros grupos sociales; entre ellsscin las
personas de la tercera edad, quienes asisten remdteaentre semana pues alli se ubica una ofi@hdnstituto
Nacional para la Atencion del Adulto Mayor£PAm); también asisten entre semana grupos de nifidslgstentes
del Pentathlén Deportivo Militarizado UniversitafleDMU) para realizar practicas deportivas y palitanes.
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predominan ciertos tipos de vestimentas, algundarade tipovaquerocon sombreros

de ala cerrada y pantalones de mezclilla, con bpthebilla gruesa y cinturones
piteados; otros jovenes visten tiplbolo con camisas y pantalones holgados, pafioletas
en la cabeza y coloraciones en el cabello, coesagiiercings otros visten de negro,
tipo rockers algunos otros vestidos con ropas mas discretasp dos militares que
ademas se distinguen por su corte de cabello.

Entre las mujeres la ropa varia mucho, sin embhegojovencitas que visten
mas cefiidas y escotadas que otras, hay quienes distminifalda, y algunas visten de
manera mas discreta ya sea con pantalon, de fadana o larga, con blusa de manga
corta 0 de manga larga, y algunas mas adoptan nded&®lascon pantalones hasta la
cadera. Muchas de las jovencitas usan maquillajealgunos casos muy recargado.
Muchos de ellos y ellas portan teléfonos celulares.

Todos ellos pasean entre los andadores internetegnes de la Alameda; ya sea
que vayan en grupos exclusivos de hombres o mujerbésen mixtos, o parejas de
hombre y mujer acompafnados de otra persona o desvaarejas. En los andadores
externos, que son los mas anchos, tanto mujeres hombres caminan en actitudes de
coqueteo, cuyos contactos hacen mediante miradasysas que en algunos casos
llevan a la platica. En los corredores internos hagcas donde se sientan parejas o
grupos de mujeres jovenes que comparten la mismaabaambién hay muchas
personas que se sientan sobre el césped, en donbin se juntan grupos de jévenes.
Alli también se encuentran con los suyos, con @si@onversan, en muchas ocasiones
en su propia lengua, sobre sus intereses y seliaatuacerca de la vida de amigos,
familiares o parientes.

La vision de la Alameda como un espacio de coqugtedsqueda de pareja es

asumido por Bruno y Andrea (Grupo 2) quienes afirrgae cuando eran solteros iban
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de vez en cuando alli, pero ahora que ya estaml@mgacon su hija ya no van pues
consideran que a la Alameda nada mas se va a fholZgta carga simbdlica sobre el

espacio es confirmada por Enrique (Grupo 3) que sl& “cotorreo” los domingos a la

Alameda y a la disco con sus primos y primas delebdn asi como con unos

compaferos nahuas de su trabajo originarios deldgéidacon quienes vivid por una

temporada. En ese entonces €l conocié a una deaMédalgo y se hicieron novios, se

la presentd uno de sus compaferos nahuas quienigarovia, pues éste le pidio de
favor que le “hiciera segunda”; salian los finessdenana e iban a dar la vuelta a la
Alameda.

Pero en el centro de la ciudad, donde se ubicddméda, los tenek también
recorren otros lugares de paseo y entretenimiémioah asisten generalmente en grupos
0 en pareja. De hecho, en la misma seccion deqaudstla Alameda se encuentra uno
gue de manera especial brinda el servicio de padagetl cual es usado por muchos de
los jovenes para poner a resguardo sus pertengnoia® bolsos o mochilas, mientras
ellos pasean por la Alameda o bien mientras asstas discotecas las cuales visitan
hasta altas horas de la noche. Es asi que algumseraantes de la Alameda han
identificado a esta poblacion no solo en relaci@u aliferencia social y cultural sino
también en relacion a sus propias necesidades gragmde “andar” en el centro de la
ciudad, de usar el espacio urbano y su ofertawdgion y entretenimiento.

Cuando Armando (Grupo 1) y su esposa van al céodgrdomingos, Unico dia
de descanso de €él, les encanta ir a comer tacbsstde cerca de la calle de Juan I.
Ramédn, después van a caminar un poco a la Maceoplalisfrutan viendo los bailes
gue se hacen en los bajos del Palacio Municipaign asisten a misa en la Catedral
Metropolitana aunque les gusta mas ir al Santwgi®uadalupe. En ocasiones se ve

con sus hermanas y primas en la Alameda a quiesegukta ir a las discos cercanas,
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como Versalles, la cual se ubica sobre la mismaidaePino Suarez y a unas seis
cuadras hacia el sur de la Alamétfa.

Los jovenes de Tanleab que trabajan en el autdagaostumbran cada fin de
semana asistir juntos a bailar y tomar alcoholaandiscos del centro, en las que se
divierten hasta cerca de las 3 de la madrugada, ehabido veces en que dentro de
estos lugares o en la salida se han envuelto éogt®n otros jovenes. En una ocasion
a un joven de Tanleab le pegaron en el ojo corhebdla dentro de una disco, después
de eso regreso al rancho pero no se ha restableaidmmpleto, su ojo “le quedo mal”.
Ante estos riesgos, hay quienes prefieren asifs aantinas para “tomar calmado”.

Estas formas de diversion, ademas de suponep<igdsgos a la integridad
fisica y seguridad personal, también son estigaddig por algunos migrantes.
Armando (Grupo 1) considera que el dinero que fdeggana en la ciudad no sirve de
nada si se mal gasta, pues dice quieos empiezan a agarrar las tomaderas, se
emborrachan mucho y ya después se terminan el alipepierden la cabezd..].
Armando ejemplifica con el caso dm sefior que andaba en Méxifo.] cuando
estaba soltero no aprovecliido ahorro dinero para hacer su cagalenia un grupo de
amigos con los que andaba los sabados y los domipg@astaba en tomaderés-07,
Armando, 2007) Ademas del despilfarro que supone la diversionidedé semana
Armando considera que la gente que acostumbra ateldparrandas” se expone a
mayores riesgos, a que les roben su dinero doaserrey también es peligroso

Esta vision de la ciudad como un espacio amenazadeeriesgos también es
considerada por Josué (Grupo 4), quien relata Sdrvimisma de la evolucién de la

ciudad en cuanto a la seguridad:

132 | a importancia que para algunos de estos jévéere su interés de experimentar la ciudad y susrsiones
llegan al extremo cuando esto provoca conflictostalas y hasta econdémicos por el excesivo gastoetja implica
y con ello cambiar de habitos de esparcimiento.

191



[...] aqui en Monterrey me gustd mas que en Méxicqumaqui era mas facil de conocer y de
andar en el centro, sin problema ni nada de esalepaonocer mas Monterrey que México
porque habia mejor ambiente aqui; pero orita yaesocomo aquel tiempo [...] antes habia
menos pandillerismo, no habia tantos pifieros, caties. Pero en México estaba muy feo,
cuando cruzabas la calle los carros casi se te bahancima [...] all4 habia mas delincuencia
y peligro, en cambio, en ese tiempo en Monterrelfgsoandar en el centro hasta las dos o tres
de la mafana sin problema, pero orita ya no esligbal0, Josué, 2006).

Josué expresa, en contraste con la ciudad de Mésicopreferencia por
Monterrey por ser una ciudad mas amable para mivisolo por la poca delincuencia
que habia en la época en la que llegd, lo cualelnipia andar en la ciudad, y
particularmente en el centro, hasta en horas deatirugada sin temor a ser asaltado,
sino también por la facilidad de transitarla, samrgs que se le “echaran encima”. Pero
también reconoce que actualmente Monterrey seamsfarmado en un espacio mas
agresivo e inseguro.

De esta forma la ciudad, pero particularmente lanfdda, es un espacio que
ofrece una gran diversidad de productos y servieiosus también muy diversos
visitantes, quienes precisamente han definido deermagparticular la oferta comercial y
hasta laboral del lugar, pues el mismo origenif{teral y cultural) de estos migrantes
han determinado el surgimiento de servicios es|meergte destinados a ellos, como el
servicio de telégrafos, las casetas telefonicaarg@ distancia, la comida regional del
lugar de origen y la misma oferta de trabajo, pp@mente en el servicio doméstico.
Sin duda, esto muestra, en los hechos y en medioeldeiones instrumentales
(comerciales y de servicios) y afectivas (parestalie paisanaje y sentimentales), las
formas de representacion sobre quienes usan gsei@sy en relacion a ellos se
configuran las representaciones sobre el espasimodt®

En este sentido, lostros han construido representaciones de los indigenas

alrededor de sus formas de divertirse en la civdae usar los espacios del centro

133 yéanse las representaciones que sobre este egpawsovisitantes ha construido la sociedad loodheesis de
Adela Diaz (2007: 175-193) ya antes citada.
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durante sus dias libres. En una ocasion un grupevdegelizadores protestantes, se
instalaron con microfonos y bocinas en la Alamedia mlifundir la palabra de Dios y
aconsejar a la gente. El predicador hablaba deidass y de las personas “desviadas” y
“aberrantes” que se juntan en la Alameda comgiastitutas, los homosexuat&sy

los drogadictos y alcohdlicos.

De acuerdo a la afirmacion de que Monterrey seaestairtiendo cada vez mas
en una “ciudad de vicios”, el predicador adveribdre los riesgos que corren las
mujeres que en ese momento paseaban en la Alaméidagigndose a ellas les decia
que podrian quedar embarazadas de los jovenes ruesee momento las estaban
seduciendo y que después abortarian a los bebdscprode relaciones indecentes y
que las condenaria a vivir el resto de su vidast@amordimiento de ese acto. También
hablaba de la mala influencia de las drogas yahall y de los dafios que les podria
causar en su vida. Asimismo, se dirigia directamentos jovenes que venian de sus
“ranchos” a buscar trabajo y que en ese momenteapas por la Alameda; les decia
que se veian ridiculos tratando de imitar las mattaga ciudad y que no debian de
avergonzarse de hablar sus “dialectos”, que en esBentos solamente estaban a
merced del pecado y haciendo cosas indebidas.

Es asi que el predicador proyecta sus representcite los indigenas que usan
este espacio, como sujetos inmersos en un amhldenitemoralidad y perversion, que
los hace potencialmente victimas y actores de ataslureprobables. Enuncia esta
condena al mismo tiempo que distingue las caratizas étnicas de sus visitantes
(originarios de los “ranchos”) a quienes reprochs gustos por vestirse a la moda y

dejar de hablar sus idiomas, lo cual se puede @éataesde las mismas normas de

134 Desde hace ya varios afios la Alameda tambiéreesentada por grupos y parejas de homosexualefy poe
no es de extrafiar que en torno a ellos se hayardiesdo uno de los tantos estigmas que caractedza Alameda
como un espacio de vicios y perversion.
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corporalidad del predicador, hasta por una visiilica del indigena tipico, envuelto en
sus tradiciones, vestuario tradicional y lengua.

Sin embargo, la Alameda no solo funge como esp@eidistraccion sino que
también los mismos migrantes la usan como lugarradmion estratégica y de
organizacion para diversos fines. Alli fue dondealectaba el dinero del primer viaje
en autobus a Tanleab y también fue el punto dedeute los paisanos para abordar el
camion que los llevaria a su rancho. Fue precistarieaura (Grupo 2), y quien asiste
frecuentemente la Alameda, quien le informo a smhbea y cuiiado del viaje de fin de
afo que Enrique (Grupo 3) estaba organizando, Yafagisma Laura quien se encargo
de llevar el dinero de ellos para entregarselo @ai®rotra de las organizadoras, en la
Alameda, pues “alli se juntan los de aqui y desotanchos”, “alli todo mundo sabe,
todos conocen”.

Para Oralia fue mas conveniente recoger el dinkitoea vez de buscar a los
paisanos en sus lugares de trabajo o de residgme@orrer grandes distancias de una
colonia a otra. Aunque ella no visita mucho esaidugues considera que alli solo van
“borrachos”, reconoce la Alameda como un lugar mientro con amigos y parientes
de Tanleab. Para el caso de la organizacion dg, VéeeAlameda se uso como punto de
contacto en tanto es un lugar conocido por la mayde los migrantes de Tanleab, y
con ellos se demuestra la importancia que tiere egiacio en la ciudad, pues al ser
reconocido como un lugar de encuentro se ha codeezh espacio privilegiado para el
flujo de informacién, de dinero y hasta de perspmaes desde alli partieron a su
comunidad de origen. Este lugar como punto priiaég de contacto y reciprocidad
también se confirma con lo siguiente.

En ocasién de los preparativos de la boda religiesArmando y Estela (Grupo

1), estos citaron en la Alameda a primos y amiga® [solicitarles su cooperacion
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econdmica para solventar algunos de los gastosa dmda, especialmente para la
compra de los vestidos de los novios. Alli mismageNa (Grupo 1), se encargaba de
colectar entre los paisanos el dinero que se @eiipara una “donacion que mejore a
la comunidad”, pues ya las autoridades de Tanlabliah cuestionado a los migrantes
que se dirigen a Monterrey que no habian hecho padabeneficio de la comunidad,
como ya lo habian hecho hace afios algunos migrguokesban a México, quienes
compraron una imagen de la Virgen de Guadalupequalmente reposa en el altar de
la capilla de Tanleab. Sin embargo, ella devolVidieero que habia alcanzado a juntar
pues algunos migrantes ya habian empezado a deldaweh uso del dinero, corriendo
la voz de que probablemente ella se lo habia queda esto, el proyecto de conseguir
el obsequio para la comunidad aun esta en ciernes.

Entonces, la Alameda se ha constituido como elcgsgaiblico mas relevante
para los tanleabenses en la ciudad como centrela@anes sociales de fin de semana
para reunirse y sobre todo para divertirse. Penacipalmente, en la Alameda los
migrantes reproducen sus relaciones de grupalidad gentro de él se reconocen ellos
mismos como grupo pues lo transitan y usan asipagente de un mismo “rancho”,
diferenciandose de los que vienen de otros “rarigleos ello reconocen su pertenencia
a una gran masa social (de indigenas) pero heterag@e diferentes “ranchos”),
dentro de la cual se distinguen como distintosoded aquellos que usan ese lugar. Pero
la Alameda como lugar ubicado en el corazon misméactiudad también les permite
entablar un contacto mas estrecho con la ciudachaidesde donde recorren sus calles
y conocen sus lugares (Diaz, 2007), pero en etajubién entran en relacion con otros
sujetos fuera del grupo de origen, y entre losesualirculan objetos, mercancias,

dinero, afectos y simbolos.
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En este sentido, la Alameda funge como un espamial (Diaz, 2007: 7, 107)
de interaccion entre los diferentes actores urbéotpss indigenas y mestizos) y ellos
(como grupo particular) pues en €l entablan cootaoh la ciudad (sus lugares y sus
servicios) y con el grupo de origen con el cual tieaen vinculos de reciprocidad y
solidaridad. Finalmente la Alameda es un espacieldeion y reconocimiento entre los
diversosotros y nosotros pues es percibido y vivido en torno a una corueery
estrategias colectivas de interaccion, en las susde asumen diferentes niveles de
pertenencia, pues también es un espacio en torrmual confluyen una serie de
representaciones con las que asumen tanto su malpiividad -socialmente amplia y
particular, es decir como indigenas en general derdistintos “ranchos”-, como sus
diferencias internas -modos de vestir, formas depastamiento moral y los grupos

familiares o de amigos en los que se mueven-.

4.2.2. Los paseos y andando en la calle. Los matiake lasemejanzgy la diferencia
Pero estas formas grupales de andar la ciudadoceda no se restringe a este espacio
altamente significativo, pues ellos también recemog conocen la ciudad visitando y
transitando otros de sus espacios. En los diagst=dso también visitan a familiares,
parientes y amigos que residen en otros puntoa deidiad, sobre todo en las colonias
populares de la periferia urbana. También aproveeltos dias para hacer el mandado
en los supermercados cercanos a sus casas.

Algunos de ellos han organizado paseos entre sogiogr familiares para
conocer juntos otros lugares recreativos como dogues populares y zooldgichsJos
cuales son lugares arbolados y con jardines y gestan con zonas de asadores, mesas

y bancas, en los que ademas hay juegos infantiédiseycas. En una ocasion Armando

% parque Tucan, Parque Aztlan, Parque Canoas, PRspadia, Parque Zooldgico La Pastora.
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y Estela (Grupo 1) se organizaron junto con supges/os hermanos para visitar la
cascada de Cola de Caballo, el cual es uno derastiaos naturales y turisticos mas
representativos de la zona y que se ubica en uitipanSantiago, al sur de Monterrey.
Alli conocieron la cascada, se tomaron fotograjias cooperaron para comprar pollos
asados para comer. Armando y Estela también hatadasel Bioparque Estrella, el
cual es un zooldgico interactivo ubicado en el mipivo de Montemorelos, al sureste
delamM.

Pero en su constante ir y venir por las callesadeddad los tenek también se
encuentran en situaciones que los posicionan deenmaespecifica ante quienes
entablan contacto. Tal es el caso de Fernando ¢GA)pquien cuenta que una vez

andando en la calle:

[...] a veces me han salido sefiores que me han dadomer aqui por Soriana; de repente un
taquero me dijo: ¢hola que pas6? ¢de dénde vienede respondi: soy de la Huasteca,
entonces me dijo: como que te conozco, no pos y® canozco le dije, na’ vengase a echar un
taco me dijo, jah bueno, pos si es gratis si! [.ehgase pé catorcfisas] (E-11, Fernando,
2006)

No es casualidad que en este caso Fernando udaaddd'soy de la Huasteca”
para ubicarse ante el taquero quien trataba d¢ifidario con algin conocido de él. En
esta situacién Fernando identificé en el taqueeotas caracteristicas desde las cuales
afirmarse como originario de la region Huastecsulgondria una situacién de empatia,
sobre todo al recibir del taguero un saludo amaaprobablemente Fernando también
identifico al taquero como originario de la Huasten tanto es uno de los oficios mas
comunes de los migrantes en la ciudad o bien pgogafisicos, indumentaria o acento-.

Pero aunque esto puede ser muy ambiguo queda améseal el siguiente relato

de Fernando, que enuncié inmediatamente despu@sigeior, sobre un sefior “gliero”
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gue vende carne asada y frijoles en la calle yqgoienvité a comer pues a Fernando no

le alcanzaba el dinero mas que para un vaso d&fij

[...] me dijo: ¢pus de donde vienes tu? Le respondipus de (inintelegible) todavia mas
adelante, entonces dijo jah yo soy de Victoria!gak caray le digo, enton’s somos de cercas,
si pos somos paisanos dijo, nomas que yo tengegaicito y a lo mejor tu trabajas en la obra
pero pus somos iguales, lo que pasa es que unees\8e cree cuando ya tiene un trabajo
mejor pero yo no soy asi, yo le doy la mano a auatq, pus total como hablas no me afecta a
mi (E-11, Fernando, 2006).

En este caso el “glero” -rasgo significativo quedracteriza y diferencia de él
mismo-, primero identifica a Fernando como paisaoioel lugar de donde viene, pero
inmediatamente después marca, de manera positidifesencia con él al suponerlo ser
un trabajador de la obra pero sin denostarlo afidoaque, aunque €l mismo tenga un
mejor trabajo, “somos iguales”, pero todo esto sgmner también una diferenciacion
étnica por el idioma, que se confirma cuando ekfgtidice que a €l no le afecta “como
habla” Fernando.

Aqui se puede constatar cOmo las percepciongwrgsentaciones sobre etro,
tanto del mestizo, de otros indigenas y hasta aglip Fernando, definen de manera
cotidiana las posiciones de las relaciones socihe$a interaccion cotidiana de los
residentes tenek en la ciudad. En el caso de F#wnan definicion ante lostros
(indigena y mestizo) como originario de la Huastkcgermitio obtener beneficios
inmediatos (comida); asi su identidad social ~&yg@ctada por él y la percibida por los
demas- le permitid, en estas dos situaciones, oeeory afirmar los contornos que lo
ubican dentro de la sociedad local, es decir, tEstcaracteristicas que lo igualan como

aquellas que lo distinguen de los demas integradgela sociedad local, inmigrantes

también; caracteristicas centradas en el lugagigmede origen, el oficio y el idioma.
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4.3. El ambito domeéstico. Viviendo dentro y fuera el trabajo

Sin duda, uno de los ambitos mas significativokadxperiencia urbana de los tenek se
encuentra en el espacio domeéstico, como el peonmeés intimo de sus relaciones

sociales e interaccion intragrupales. Sin embgyg@ quienes viven dentro del lugar de
trabajo este espacio puede ser considerado al niismpo como ajeno donde también

se pueden desarrollar relaciones a un nivel intpajr pero también este espacio ajeno
puede ser “estratégicamente propio” pues en élosslp que los tenek desarrollen

relaciones a un nivel intragrupal.

Por otro lado, las dinamicas interfamiliares sedan visualizar en el espacio
domeéstico, y las cuales también son significadadgsodiferencias sociales y étnicas,
sobre todo debido a los matrimonios interétnicosones mixtas donde las relaciones
interfamiliares y domeésticas no solo se desarraitamforme a vinculos afectivos y de
solidaridad sino también en medio de tensionesnjlictos, y que en algunos casos, el
ubicarse en espacios domésticos contiguos no megesate supone relaciones mas
cercanas entre familiares.

Pero generalmente es en los espacios domésticogrgialmente los que se
hayan fuera del lugar de trabajo, donde los tereekresinen con los suyos, con
familiares, parientes, amigos y paisanos para dasadias de descanso juntos y asi
reforzar sus lazos y afectos intragrupales. Socigamente las fiestas la ocasion ideal
para estrechar las relaciones al interior del grdpaorigen, son los momentos mas
esperados por ellos para pasar un buen fin de sermaando los que viven dentro del
trabajo se trasladan a casas o cuartos de rentsusidamiliares y paisanos para
compartir la comida y la bebida, para conversarhigamstecd, divertirse y descansar,
pero también una oportunidad de tender nuevasioaks; nuevos vinculos hacia fuera

del mismo grupo, con vecinos u otros grupos dergud$s@n de mestizos.
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4.3.1. Viviendo en el trabajo:nosotrosen el espacio domeéstico de lagros
Desde que se casaron por el civil, Armando y Eg@fapo 1) residen en la tienda de
abarrotes donde Armando trabaja. Su trabajo censisatender a los clientes, surtirlos
de lo que pidan, lleva viveres a domicilio en |smm colonia, recibe a los repartidores
y acomoda la mercancia, ademas, hace de comesydpatrona” y la familia de ella
que la visita a diario. También hace otras actidade limpieza y de mantenimiento
del local. Comenta que “es cocinero, empleado deelada, hace todo”. Descansa
anicamente los domingos después de las doce débdied

El espacio “domeéstico” de Armando y de Estela ed@mitorio, el cual forma
parte de un tejaban (construccion de madera) quecaiza en el parte trasera de la
propiedad. Dicho cuarto esta del lado izquierdtadmnstruccion, la cual también tiene
un cuarto central que sirve como bodega de ceryezaa parte derecha hay un acceso
que dirige al bafio y regadera por un pequefio pakill el patio intermedio, que divide
a la tienda y el cuarto de ellos, hay tendederesetjos mismos usan para secar su ropa,
los cuales también usa la patrona. Ellos cocinaorgen en la misma cocina de la
patrona. En este caso Armando y Estela se aconmstemposibilidades que el mismo
lugar les otorga, en el cual realizan sus activadddomeésticas” cotidianas pero en un
rango delimitado en el patio trasero de la tiemdgps espacios y menaje, a excepcion
de su cuarto, comparten con la patrona que vivenidimo y también con los familiares
gue la visitan. Por tanto, la privacidad que puenl#ener en este espacio se restringe al
dormitorio de ambos.

La patrona de Armando, como él la llama, naci&an Felipe, Guanajuato y fue
criada en Monterrey. Ella tiene el negocio desdgb1#fio desde el cual renta ese lugar

y donde también ha habitado junto con su espog§os hctualmente sélo vive con ella
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(ya viuda) su hijo menor de 28 afos. Desde 1968 el empleado a “pura gente

trabajadora de San Luis”, entre ellos a un meste&harcas y a jovenes de Axtla de
Terrazas y de Hidalgo, y en una ocasion vivio atia anciana de Salinas, San Luis
Potosi, que vendia plantas, y quien ademas prepal@abcomer a la sefiora y a su
familia. La “patrona” recibe esporadicamente lataige alguno de sus exempleados ya
sea para que les invite algo de comer o para petiimero prestado sobre todo cuando
estan desempleados.

La “patrona” afirma que los jovenes que ha trab@ajemh ella duran como unos
5 0 6 afios y que cuando se van a atrabajar a atta pllos aun la ponen como
referencia en donde solicitan trabajo y de esoagrkggle hablan para preguntar por ellos
y también le piden que les de recomendacionesntiina asegura que la gente que ha
trabajado alli es tratada como si fueran miembmwdadfamilia, pues se sientan a la
misma mesa que su familia y comen lo misgmmian vasto como si fueran hijos de
nosotros Asegura que Armando le ha dicho que ella tiermulpa de acostumbrarlos a
vivir mejor por ensefiarles a comer bien, a comasty’.

Pero esta relacion “armonica’ e “integradora” casita con el hecho de que en
ocasion del partido de la final de la Copa del Munxé futbol en el mes de julio de
2006, la familia de la sefiora se congregd en lanaode la tienda para ver la
transmision televisiva mientras que Estela y sunbeo, que estaba de visita, también
veian el juego pero dentro del cuarto. Esto reffgjasélo situaciones especificas de
convivencia cotidiana entre la familia de la pat&ron Armando y Estela, sino que
también hace considerar los limites de interaceidine ellos de acuerdo al lugar que
ocupan en sus relaciones sociales, pues finalmfem@ndo y su esposa ocupan una

posicién subordinada definida por la situacién tabde él como mozo.
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E igualmente las dinamicas diarias estan matizadagl mismo caracter de las
relaciones cotidianas en las que se desenvuehzemidma “patrona” comenta que en
ocasiones Armando les contesta muy mal a ellausagos cuando le piden que haga
algo, él les responde que lo hagan ellos, por &djla piensa que él trabaja alli y que
para eso le pagan, pero dice que sus hijos lemedale que ella tiene la culpa por dejar
que él les hable asi, sus hijos le han dicho quéebaria correrlo, pero ella afirma que
“ya deberia hacer algo al respecto”.

Pero estas relaciones diferenciadas también sgamefén la conciencia que ella
tiene de la caracteristica particularidad cultdelArmando. Ella afirma que sabia que
sus anteriores empleados hablaban “dialecto” pencanlos escucharon hablarlo, y fue
hasta que llegd Armando, quien recibe visitas meguglo, que los escuchan hablar
entre ellos su idioma, pero riendo dice que no sabstan hablando mal de ellos.

Esto ultimo también hace considerar que la situna@8idencial de Armando en
el lugar de trabajo no ha implicado la disminucd® su contacto con su familia,
parientes y amigos de Tanleab. Los fines de serAameando y Estela reciben las
visitas de sus respectivos hermanos y hermanastrajugan “puertas adentro” en la
misma colonia, ya sea que se vean entre semanafm ele semana. En algunas
ocasiones los cufiados de Armando le han ayudadiasdabores pesadas que le son
encargadas en la tienda. Estas formas de relagiiglaiga y reciproca entre hermanos y
cufiados también son caracteristicas para el casosdenek veracruzanos (Ariel de
Vidas, 2003b: 137), relaciones que para los tenek Tanleab siguen siendo
significativas en el ambito urbano. Pero tambiéeiben visitas esporadicas de otros
amigos, como a Estela que la visitan esporadicamanmtigas nahuas que son

originarias de Matlapa y de Tamazunchale a quieaescio antes de casarse.
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Las hermanas de Armando, sus primas y amigas madt como punto de
reunion la tienda, en donde se juntan para salgrepo a pasear al centro de la ciudad,
especialmente a la Alameda. Armando asegura quaisgtho ha colocado como
sirvientas, a algunas muchachas en casas pues migrhos “conocidos”, vecinos de la
colonia que son clientes del negocio, y quienagmtea la tienda o hablan por teléfono
para pedir “recomendaciones” de muchachas paraaysn a trabajar a Cumbres y a
San Nicolas. Fue asi como colocé a sus hermanasgp

Esto ultimo también hace considerar que la congiégalel grupo familiar y de
amigos de Armando y Estela en torno a su lugarraajo también es posibilitada
porque en ella los empleadores tienen la oportdnilgacontratar trabajadores, es decir,
el uso de este espacio como punto de reunion émtndiares y amigos, no solo
responde a una dinamica de relaciones e interé=gs/as, sino que también se imbrica
en una dindmica de demanda y oferta laboral erzoma clase media alta.

Una de sus hermanas afirma que cuando estaba deabaglla no estaba
acostumbrada a avisarles a sus papas cuando sgléagn Monterrey sin la supervision
de sus papas, pues menos se preocupaba por asisarlpatrona. Ahora afirma que le
avisa a su patrona cuando sale pues ella le aabaseue no llegara tarde y que
regresara a dormir a la casa pues le advertiaetigrgp de que anduviera sola de noche,
y que debia acompafiarse de sus amigas. Esta paegmugor parte de la patrona
también responde a una representacion muy geretalique se tiene de las jévenes
indigenas que laboran en el empleo domeéstico,ioelato con su conducta moral y

sexual y que abordaré mas adeldfite.

138 véase el apartado 4.4.1. El barrio del lugar deajo: entre ldiferenciacultural y ladesigualdadsocial.
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4.3.2. Viviendo fuera del trabajo: cercanias y lejaias entre los diversososotros

Bruno y Andrea (Grupo 2) dicen que ya casi no secamn gente de Tanleab, nada mas
se ven con sus cufiados. El hermano mayor de B&Geropan quien vive en la colonia
La Alianza, casi no los visita, en cambio ellokdian ido a visitar a pesar de la enorme
distancia que tienen que recorrer para verlo. Amdfema que ellos iban cada quince
dias o cada fin de semana a la casa de Germanepearambio €l y su familia nunca
han ido a visitarlos, s6lo German ha ido a verlarsghbgiin asunto en particular y solo de
pasada.

Andrea cree que su cufiada (mestiza originaria tePearo de las Colonias,
Coahuila) no quiere visitarlos, pues en todo ehpie que llevan viviendo ahi nunca los
han visitado, sélo han recibido visitas esporadycate pisa y corre” de German. Bruno
considera que una de las razones de ello es pstgbermano vive muy lejos, a pesar
de que German trabaja como cobrador y utiliza nicdita. Andrea en cambio, se
pregunta en tono de queja por qué su cuflada siefnex a otras amistades y a su
comadre pero a ellos no, aun cuando Bruno y el&bas dispuestos a recorrer grandes
distancias para ir hasta su casa y regresar denAcdkdrea comenta que aunque ambos
vivan en un cuartito a su cufiado y esposa nosuesta nada venir a verlos un ratito,
pero también acepta que cuando ellos les han dres® queden a dormir ella no se
siente a gusto alli. Consternada dice que no elgiesta situacion y que han decidido
no visitarlos mas.

En este caso, la relacién de Bruno y su hermata skstanciado no sdlo por la
lejania residencial entre ambos sino también padidéancia expresada por Andrea
respecto a su concufia, la cual parece girar ecidela la diferencia social entre ambas
expresada en el tipo de vivienda de Andrea. Engyrles relaciones de Bruno en la

ciudad se han concentrado alrededor de su espaiaaiy la familia de ella.
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Bruno y Andrea casi no salen a pasear los finesedgana, por lo regular se
quedan a ver la tele y salen nada mas a haceoni@sras a un supermercado cercano. A
veces preparan carne asada con su hermano Fegeeicove abajo con su pareja y su
nifia. Los fines de semana también llega a visgdtkura, quien trabaja “de quedada”
en casa. Sin embargo, Andrea casi no ve a Fedanice semana, pues llega como a las
10 de la noche cuando ya ella se prepara para orran ocasiones su cufiada sube a
platicar pero sélo por un momento pues las nifiapet®an constantemente. Andrea
comenta que cuando Federico se junto con su paajaa de Hidalgo), él se olvido de
ella, ya nada mas veia a su sefiora y a ella admnho si no existiera. Andrea afirmo
gue nunca va a ser como su hermano, que ella sewgpa a sus hermanos y que
siempre los considerara como tales, pues consglexano hay razén por la cual su
relacion de hermanos cambie, aun y cuando €l Imgiado una relacion de pareja.

Aqui nuevamente Andrea deja entrever un conflictomiado por la relacion
conyugal de su hermano, quien se ha distanciadelldepor atender a su familia,
situacion ante la cual aparentemente ella sienies.c&s asi que aunque haya una
estrecha cercania residencial, pues viven unalaldal otro en la misma casa de renta,
se ven poco, no soOlo por sus propios horarios deajp y rutinas diarias, sino
principalmente por su distanciamiento afectivo ee refleja en sus esporadicos
encuentros y muy probablemente también por el origmico de la pareja de su
hermano.

Esto supone una dinamica familiar de tipo nuclealaevida actual de Bruno y
Andrea quienes desarrollan una vida social estreehte vinculada hacia el interior de
sus relaciones como pareja, lo cual también sejaefin el uso que hacen del espacio

urbano, mas enfocado hacia el interior del espasimencial, en este sentido mas de
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caracter centripeto. Esto es confirmado por ellasnmws, quines decian que nuestras
visitas (en las que me acompafnaba mi esposa)dgsabbn mucho.

Otro caso es el de Adelaida y Joel (Grupo 1). Aded®las viviendas que hay
en la calle donde viven, también se ubican tallgrpequefias empresas y oficinas, y a
una cuadra se encuentra una escuela primaria, mate de ubica una parada donde
“checa” la ruta 218. También, en frente de la ve@ithdonde ellos rentan se hay dos
construcciones largas, una sobre la banqueta y atn@s de la primera, son
construcciones de material divididas en varios togade renta, sin embargo, ellos
desconocen quienes viven alli ni de donde vienagl. cdbmenta que se lleva bien con
sus vecinos aunque cuando el vecino de adelanperse borracho sube la musica a
todo volumen, no se mete con ellos, es una petsanguila.

En este dltimo caso se muestra como las relacienes entorno vecinal son
minimas, de hecho en algunos casos, como éstejgrargue la dindmica cotidiana de
algunos residentes indigenas se desarrolla exalaginte entre sus lugares de trabajo y
el interior del espacio doméstico. Esto puede saraxpresion de su status migratorio,
pues ambos tienen a sus hijos estudiando en Tayl@abbién visualizan su vida futura
alla, por tanto asumen su estancia temporal elndad. Esta situacion es similar a la de
Bruno y Andrea (Grupo 2), que ya compraron terremel rancho y estan construyendo

casa, aungue Andrea no esta muy convencida desaggre

4.3.2.1. Las reunionesy las fiestas

Sin duda, los momentos mas propicios para refrelatatazos y el afecto son las
reuniones y las fiestas, los cuales son aproveshamono una oportunidad de
esparcimiento y de descanso de toda una semamduwteteabajo. Son precisamente los

fines de semana, cuando los tanleabenses se joatarsus familiares, parientes y
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amigos en casas o cuartos de renta, esto conelacidh de verse, compartir comida

(comprada o preparada por ellos mismos), compaetiidas (cerveza o refrescos) y
platicar, conversar sobre sus propios trabajosgssts, sus planes, sus intimidades y
sobre Tanleab y su gente, sobre los mas reciergestezimientos sucedidos a

familiares o parientes, para contar el viaje madende al rancho, o bien para

actualizarse sobre la vida de otros migrantes gtamesn Monterrey, para saber donde
estan trabajando, en que parte de la ciudad vivero también estos momentos y
espacios revelan las cercanias y lejanias de gakxientre los mismos migrantes y
también entre ellos y la sociedad local.

Y recordando los tipos de estancia en la ciudaddgienigrantes, estas reuniones
también reflejan dinamicas de interaccion intragtupara aquellos que se hayan
temporalmente en la ciudad o que constantementeywaanen, y una dinamica de
relaciones combinada entre el grupo de origen gsasujetos urbanos en el caso de
aquellos que han establecido una residencia mésapente en la ciudad.

Enrique (Grupo 3) cuenta que a la casa de su manfdllgcida, en la colonia
Roberto Espinoza de Apodaca, llegaban varias andigatla o primas de él a pasar los
fines de semana y se la pasaban platicandmastecoy haciendo comida como la del
rancho, a veces preparaban tamales; entre elldséarhabia una sefiora de Xilitla.
Enrique tiene primos en la colonia Pedregal de T@pico del municipio de Escobedo,
pero ya hace mucho tiempo no los ha visto, de hgchmismo le proporcioné el
namero telefénico de uno de sus primos de Pedregal.

En cambio los fines de semana, aunque ya no sapasear al centro y a la
Alameda, como antes si acostumbraba cuando emaddhora va junto con su esposa

e hijas a los mercados rodantes que se instalancergg de su actual casa casa y en
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ocasiones lleva a sus dos niflas a una plaza cerca ¢dasa en donde hay juegos
infantiles. Frecuentemente los visitan otros pripmgsnocidos del “rancho”.

En casa de Enrique y de Violeta tuve la oportunidacacompararlos en una
reunion junto con su prima Oralia, que trabaja caentpleada doméstica “puertas
adentro” y que ese dia estaba de visita por unesshen la cual festejaban el tercer
aniversario de matrimonio civil de ambos. Mientiesdos mujeres hacian la comida y
a momentos jugaban con las nifias que corrian guejes por toda la casa, Enrique y
yo platicabamos. Cuando terminaron de hacer lad@mmie invitaron a sentarme y fue
entonces que supe del festejo dado que sus astifudemportamientos suponian a
primera vista un dia de descanso comun en el guan@entos veian la television o bien
escuchaban musica del estéreo. Durante mi estanciangin momento los escuche
hablar en idioma tenek, lo cual tampoco sucedituea posterior celebracion con
motivo del cumpleafios de Rebeca la hija mayor d@j@®y Violeta.

A dicha fiesta de cumpleafios fueron invitados tgmdécientes y amigos de
Tanleab, como un primo de Enrique recién llegadaltée y que ayudo a poner una
techo de lona sobre el porche de la casa y a manitzbpifiata, una concufia nahua que
es de religion cristiana, un par de amigas de efloesmpafadas de una cufiada de ellas.
Igualmente Enrique invito al festejo a la familia sl padre biolégico (mestizo), entre
ellos a sus medios hermanos, a su abuela pataumtias. Ademas invitd a sus vecinos
y amiguitos de su hija de la escuela. Ya mas ndldggron otros jovenes de Tanleab,
primos de su esposa, Amira y Feliciano, ella tralsamo empleada doméstica y él vive
en el municipio de Juarez.

Debajo de la lona que colocaron, pues la lluvieramaba, habia mesas y sillas
de plastico en donde estaban sentados los famsiliareigos y vecinos quienes no se

relacionaban entre ellos, no intercambiaban patalms unos con los otros. Fue hasta
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que llego el grupo contratado por Enrique parararazar la fiesta que la mayoria de
los invitados se sentaron en la calle con lagaslique el grupo proporcioné. Para ello,
Enrique solicitd con mucho tiempo de anticipacidnpermiso para cerrar la calle
durante una hora, tramite que hizo a través del Aueiliar de la colonia. Los vecinos
de enfrente sacaron sus propias sillas y desdarsgubta se sentaron para disfrutar del
show, lo cual fue similar en el caso de los vecil®al lado de Enrique.

El “show infantil” se motivaba en los personajes$ plegrama televisivo local
“La Casita de las Mufiequitas”. El grupo se confdyande los personajes del shbifvy
una maestra de ceremonias, la cual representaba ‘anufiequita” y quien invitaba y
dirigia tanto a nifios como a los padres de fareiiaconcursos y juegos en los que se
ganaban pequefios premios pero donde la festejadal eentro de la atencion, por lo
que procuraban, hasta donde era posible, que iell@pe saliera triunfadora en los
juegos. Los concursos en los que participaban bhdtas tenian connotaciones
picarescas apoyadas en las caracteristicas dadowmpersonajes de las botargas -una
de ellas era una marranita muy coqueta que sddesd” a los hombres- y recurrian a
un bagaje de conocimientos sobre personajes deionagtistico los cuales debian
imitar. Poco antes de terminar el show la presensadidio a la familia de la festejada
pasaran junto con ella para dedicarle unas palalerdslicitacion tomando cada uno el
microfono y para partir el pastel. El grupo delwhiocluyo la filmacion del evento.

Como es comun en las fiestas infantiles donde idgsneligen una tematica
particular o bien un personaje preferido, el mottaoacteristico en esta ocasion fue el
personaje de caricatura norteamericano “Tweety’omepnocido en México como

“Piolin”, el cual le gusta mucho a la cumpleafigr&on cuya imagen se hicieron las

137 programa trasmitido por Canal 12 de la empresatMEeDios Television. Entre los personajes mas aclamados
por los nifios, ademas de las protagonistas “Mufesjuise encuentran Ebbo Lobitq que es una versién desenfada
y comica del personaje del cuento Caperucita Rojalyleo Feroz y el personaje d8kpito Colombianoel cual
proyecta las caracteristicas propias de una deléegidades juveniles mas relevante de los seciuopslares y
marginales de la ciudad, los “colombianos”; quiesesuto designan de esta manera debido a supprdtomusica

de origen colombiano (el vallenato, los paseos).
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invitaciones, el pastel y la pifiata. Todo lo amtedenota los referentes compartidos
que hacen posible precisamente la interaccion dicab@ntre la mayoria de los
presentes, sobre todo entre los nifios, pues coamobmgaje mediatico sobre todo de
limites locales, ya que la aparicion de este tipsliows esta intimamente relacionado
con la proyeccién televisiva de programas infasiifey por tanto confirma la
apropiacion que las hijas de Enrique han hecholgiegnes de los referentes mas
populares y gustados entre la poblacion infantil xiev, 0 mas bien estos son los
referentes en los que las hijas de Enrique se d@aligado en la ciudad. Entonces, la
fiesta se hizo de acuerdo a como se hace en lacciudegun el gusto y expectativas de
las nifias (con sus personajes favoritos).

Después del fin del espectaculo, procedieron a eorfgpifiata de Piolin, asi
que su cufiada ayudo a ordenar a los nifios y nififisagcon la ayuda de su cufiada
nahua, para que le pegaran a la pifiata. Hastaequénaron con la pifiata la esposa de
Enrique, Violeta procedié a servir tamales, friolerefrescos entre los invitados, con la
ayuda de sus amigas y “comadres” de la coloniaufd hacian entre platicas y risas.
Enrique por su lado se encargaba de repartir casventre los sefiores las cuales
enfriaba en una tina metalica tapada con una cobija

En este momento se empezaron a hacer grupos dersaon, las tias y la
abuela de Enrique platicaban entre ellas, los mhdimanos de él se juntaron; las
amigas, cuflada y concuila nahua conversaban elatseyetonmigo y mi esposa, los
demas primos y amigos de Tanleab se sentaron juBtosste sentido, la convivencia
entre ellos mostré una clara separacion entrenidiéa parientes y amistades del rancho
de Enrique y sus familiares mestizos. De hechaiegln momento noté que la gente

de Tanleab se comunicaralamsteco

138 Comunicacién personal de Rebeca Moreno.
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Tanto Enrique como Violeta se encuentran en ungipasintermedia entre su
propio grupo de origen, de Tanleab, con la sociddadl, mestiza, los parientes
mestizos de €l y sus vecinos quienes formabanrspsg de conversacion e interaccion
aparte. En este sentido las relaciones socialesnmd®ms se han extendido fuera del
grupo de origen, integrandose un poco mas haciosugupos de interaccion, no sélo
con la familia mestiza de él sino también con vexig amigos de la colonia donde
viven ¥

Esto ultimo contrasta con el caso de la celebrage@rcumpleaiios de Armando
(Grupo 1), pero cuya fiesta se realizé en el cudetoenta de su hermana (Grupd™).
Estela se encargo de las invitaciones haciendcatlam telefonicas o pasando la voz
sobre todo a parientes y amigos de Tanleab, fieegdlas solamente yo fui invitado.

Se dieron cita ademas de los anfitriones, los heomale Estela, y todos los
hermanos de Antonio que se encuentran en Monté&eypo 1), ademas de sus primos
Feliciano y Amira -ellos también estuvieron eniéstia de la hija de Enrique-, mientras
iban llegando algunos de ellos le entregaban saloeBara la ocasiéon Armando elaboro
un guiso especial que aprendi6 en la ciudad. Yaigiho dia de la fiesta su hermana y
cufado se encargaron de comprar botana (fritogjesmds y cervezas en un
supermercado y acondicionaron el espacio, paradbla vecina mestiza de enfrente les
prestd gustosa una mesa plegable y larga que coloea el pequefio patio que esta
enfrente de su cuarto y algunas sillas, sin embailfgono participo de la celebracion —
en retribucion le obsequiaron comida-.

Al instalar la mesa de afuera se sentd conmigaésnguien me platicaba
acerca de su reciente viaje en Tanleab y de su tsaén nacida. Alli también se

sentaron Armando, sus primos y cufiado. Adentr@ulgito estaban las hermanas de él

139 Enrique invité a sus compafieros de trabajo perasistieron.
10 E| afio pasado Armando celebré su cumpleafios mistaa tienda donde trabaja y vive.
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y algunas primas. Después de que las mujeresrsinvierepartieron la comida y que
todos acabaron de cenar, colocaron el pastel dabmesa de afuera donde todos le
cantaron las maiitas y le corearon que apagakeeléas y mordiera el pastel, de hecho
Estela me pidié que al momento de apagar las sééttomara una fotografia.

Alli convivieron mientras cenaban, unos veian lavision, otros escuchaban
musica y jugaban con sus teléfonos celulares ycplan exclusivamente dmasteco
entre risas y bromas, conversaciones que girabdarea a sus trabajos y sobre otros
familiares y amigos que se encuentran en la ciugladalizandose acerca de sus vidas.
Armando y su primo Feliciano platicaban sobre tedduasteco pero a momentos
Armando hablaba en espariol para incluirme en kcplg cuando Feliciano hablaba en
espaniol lo hacia cuando explicaba lo pesado y diesga de su trabajo, pues dice que
“son bien exagerados” con los detalles y eso loepowy tenso y nervioso. Al
despedirse se ponian de acuerdo y se pasabariéasds y los de otros para planear
proximas reuniones. De alli algunas jévenes sefuen grupo al centro.

En este caso es evidente como todo un grupo deahestonviven en la ciudad
de manera interna, exclusivamente hacia el intelebgrupo familiar o parental dentro
de la ciudad, en un espacio mas intimo y propioglecuarto de renta de una de las
parejas del grupo, por lo que su contacto con éosnws en ocasion de esta celebracion
fue meramente instrumental (no por ello carentapfecio) con la vecina mestiza. Asi
en momento de interaccién entre quienes se enametemporalmente en la ciudad se

restringe precisamente al grupo de origen, engdietmanos y primos.

4.4. El ambito barrial: reconociendo a lo®trosy anosotros
Las relaciones que se desarrollan en los contesdomales determinan también las

formas de posicionarse en la ciudad y de recordesotros y nosotros Por un lado
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estas relaciones estan determinadas por las conegiestructurales del mercado
laboral urbano y de la configuracion estratificadiel espacio urbano, las cuales
determinan las formas de interaccion y de percepd® los migrantes con quienes
comparten los espacios, ya sea en las coloniadade alta donde basicamente se
relacionan como empleados dentro de los lugaredral®mjo o en las colonias
marginales en donde residen y principalmente seicglan como vecinos.

A partir de esto, sus relaciones giran en torrposiciones de clase que estan
cruzadas tanto por la diferencia étnica y en alguresos por el cambio religioso;
parametros que se imbrican cotidianamente y dessdecliales se desarrollan las

relaciones intragrupales e intergrupales de loskiem las colonias donde viven.

4.4.1. El barrio del lugar de trabajo: entre ladiferencia cultural y la desigualdad
social

Una de las principales figuras de la presenciagamh en la colonia Vista Hermosa, de
clase media alta, es la empleada domeéstica, tasiegue las mujeres que laboran en
esta actividad han formado parte de la repres@mauistérica y del paisaje social
propio de las colonias de clase alta de la ciudaho es el caso de la Vista Hermosa en
palabras de la misma “patrona” de Armando (Grupdlla misma cuenta que antes la
colonia era bien bonita, todos los dias duranteniaSanas se veia a las muchachas que
salian a barrer las banquetas y los fines de sesapreciaba como salian “parvadas”
de ellas para tomar los camiones cuando se ibaseap En este sentido, las mismas
jovenes representaban la bonanza econdmica deda por tanto, ellas son parte de la
definicion misma de una clase social con capacgtathémica para contratar servicios

domeésticos.
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Sin embargo, la patrona también comenta que tresteamya no hay familias en
la colonia, ahora hay puras oficinas, y casi no haychachas que trabajen “de
guedadas” en las casas pues también hace 10 afiosuha “oleada” de robos en la
colonia, y cuando eso ocurrio las sefioras acudmntenda a preguntar para saber si
las muchachas eran de confianza pues se les atiidwdutoria de tales robos. Ella
también lamenta que ya no haya seguridad en lanieglpues hasta hace unos afios
habia una caseta de vigilancia que no dejaba enttasconocidos ni a los novios de las
muchachas.

Esto ultimo también tiene una connotacion negasimare el comportamiento
moral de las jévenes domeésticas. Esto lo ejemailifios comentarios de la “patrona”
de Armando quien aconsejaba a las muchachas dpagatneen la colonia, pues les decia
gue una cosa es la libertad y otra el libertingie, ella vienen a trabajar, que muchas se
regresan a sus pueblos ya embarazadas y con mitobaélla les dice que “cambien
bonito”, que se vistan, que se calcen, que canitaieida para mejorar.

Pero estas mismas percepciones negativas en remtad mujeres que trabajan
en el servicio domestico (y sus novios) incluyercggciones “convenientes” en torno a
las cualidades que supuestamente tienen paraareslizrabajo; la patrona de Armando
afirma que las sefioras prefieren contratar a mbetsage los “ranchos” porque son mas
“manejables”, es decir, mujeres déciles que apmetaemaneras de hacer el trabajo de
acuerdo a las costumbres y necesidades de los misatmnes. Es asi como también
estas jovenes son vistas como personas que praviEhe&ampo y casi por definicion
misma eso las ubica como personas sin preparaci@stydios formales, sin el
conocimiento de las formas de urbanidad, por tastdes considera como sujetos

idéneos para instruir.
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Estas representaciones de los indigenas como sujetmorales, como
cuasianimales que salen en “parvadas” o como suget@oco fiar y hasta criminales,
asi como personas maleables y facilmente contesabbntrasta enormemente con las
imagenes que los indigenas, que viven estas cslodesarrollan de la gente de la
ciudad, a quienes conciben como superiores postatus econémico que poseen, lo
cual, sin duda responde a representaciones categtr@n un ambito de interaccion
restringido a sus relaciones laborales y jerarguitsatro de los espacios propios de las
clases altas de la ciudad.

Para Estela (Grupo 1) la gente de la comunidad gef#te de la ciudad son
diferentes, porque aca tienen casas bonitas, ell&l(rancho) son casas sencillas; el
mismo Armando dice gua gente de Monterrey esta bien, son gente grasaie gente
que tiene dinero, son ricos, no son pobres comatrms (E-07, Armando, 2007)
Armando usa una etnodenominacion para definirgetde de Monterrey, en donde la
posicion social esta intimamente ligada a la difeige cultural puesos de Monterrey
son ejek[espafioles] “gente grande”, los que hablan espafiol son ejily inik
[mestizos] (E-07, Armando, 2007).

Esto confirma una suerte de traspolacion de laseseptaciones sociales
historicas acerca de lagros construidas en su lugar de origen, las cualesphcadas
en el nuevo contexto de relaciones sociales emutad, lugar y relaciones en los que
los tenek se insertan en una posicién subordirgsidaembargo, al preguntar a Armando
como llamaba a las personas que vivian en las iesl@opulares simplemente se quedo
callado pues no hall6 repuesta a ello, probablezn@nina suerte de igualacién entre él

y los sectores urbanos populares como pobres.
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4.4.2. El barrio fuera del lugar de trabajo: religion, clase y etnia en torno a las
cercanias y lejanias entre los diversassotros

El silencio expresado por Armando podria resolveseel relato de Josué (Grupo 4),
quien recordando la terrible experiencia del fatteento de su hija expresoé su vision de
la gente de su colonia, Pedregal del Topo Chiconi&imo narra cémo vivié aquellos

momentos:

Cuando mi nifia murid, aqui en la ciudad se portacomo all4 en el rancho. No esperaba que
la gente de la colonia me apoyara pero si lo hiorerLas vecinas de la cuadra que me
conocian salieron calle por calle pidiendo dinerdéaygente que me conocia y los que no me
conocian me hicieron llegar dinero, y asi pude aalar los gastos. Asi fue como el pueblo de
Pedregal me ayudo6. Algunos dicen que los de Nuegn kon codos, pero yo creo que aqui en
Nuevo Leon, en Monterrey, toda la gente esta mgaclao hay gente 100% de aqui sino que
son pura gente de fueras, y aunque también haye gimtaqui, yo veo que todos apoyaron
voluntariamente con un peso, 10 centavos, 5 cestavpos la mera verdad asi ho me senti
solo(E-10, Josué, 2006).

Al recordar su dolorosa pérdida Josué reconoceaagehte de la colonia las
mismas actitudes de apoyo y solidaridad que exestesu rancho. Pero en su relato y de
manera implicita, Josué contrasta la forma de apoyorecibié de sus vecinos con las
de su rancho, en la colonia la gente salia a la agdedir la cooperacién econdmica, en
cambio en su rancho la misma gente llega a la @adas deudos para ofrecerles sus
apoyos (en especie o monetarios), asimismo eltagsaber recibido apoyo de personas
de la colonia que ni siquiera lo conocian, lo @altrasta con su rancho pues alli todos
se conocen, lo cual supone un apoyo incuestiorarlparte de la comunidad. Tal vez
el apoyo de desconocidos sea comprendido por éantedsu referencia a la gente de la
colonia como “pueblo”.

Esto puede tener dos connotaciones diferentes guezoen cierta medida se
podrian complementar. Por un lado, puede refearkss vecinos de la colonia como

una comunidad definida social y territorialmentee cactia de forma solidaria, en

alusién al rancho; por otro lado, también se puetlir a sus vecinos como pueblo en
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un sentido de clase social popular, por tanto @lyee viven en las mismas
condiciones y por ende se solidarizan ante la deggdel vecino.

Esta dltima connotacidon parece encajar mas de dmuer las ultimas
declaraciones de €l en referencia a la compossnoial del estado de Nuevo Ledn —por
tanto de su colonia-. Niega el dicho popular de gugente del estado sea tacafna
(“codos”), pues afirma que tanto la gente origimgvero principalmente la gente de
fuera —a quines considera como los que conformamagoria de la poblacion- son
solidarios. Al expresar su percepcion sobre eleoripraneo de la gente del estado
también asume el caracter diverso de esta poblaesodecir, de sus diferentes origenes
pues “toda la gente esta toda mezclada”. Con@lafirma la composicion heterogénea
de la gente de su colonia, cuya mezcla es configupar su vecindad y su solidaridad
es motivada por compartir una misma situacion dsegllo cual los homogeneiza. Asi
es como finalmente él se posiciona como sujetcakea su entorno barrial, diferente
por su origen pero igual por su condicion social.

Josué, su esposa Magda y sus dos hijos preaddiessam de religion bautista
y asisten constantemente a las actividades déelsiagde la colonia, grupo con el cual
tienen mayor interaccién social fuera del grupoiliamy parentaf:** Josué afirma que
SuU esposa es una mujer que se da a respetar yyeseapetuosa de la gente de la
colonia con quienes no tiene conflictos, lo cuauamenta diciendo que, como sus
mismos vecinos le han mencionado, ella casi noahabh la gente de la colonia.
Aunque en esta misma colonia viven cuatro hermaaaadas, una mas soltera y un
hermano soltero de Josué, asi como cinco de susgyrtodos casados, pareciera que
las relaciones entre ellos estan deterioradas. d2hoh coloca a toda su parentela de

manera marginal en su relato sobre el fallecimidetsu hija.

141 E| caso de ellos se presentara mas adelanteaparthdo 5.2.1. El cambio de religién. Los nueviasuwlos de una
identidad demandante.
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Josué y Magda han tenido conflictos con las hersdeael, Raquel y Faustina
(Grupo 4) ambas casadas con nahuas. Estos cosflldo determinado que se
frecuenten muy poco o casi ni se vean, aunque tges en un rango poco mayor de
cinco cuadras a la redonda. Una de las razonesaglerrmpeso para su distanciamiento
es que las hermanas de Josué acusan a Magdardariseducir al esposo de Faustina,
situacion que ha llegado al extremo de la violefisiaa. Estos conflictos entre mujeres
tenek casadas con hombres nahuas coinciden cdedade que los nahuas se acusan
constantemente de infidelidades y de su caraaento (Valle, 2003a: 308).

Asimismo, Josué afirma que él no se lleva bienlosresposos de sus hermanas
pues dice que los nahuas son de caracter fuertd.éAqterpreta las relaciones con sus
cufiados de acuerdo a las representaciones hist@odae los nahuas en su lugar de
origen. Al igual comenta que casi no ve a su priPedro, quien también vive en la
misma colonia, de quien cuenta tiene un caracter pogo tratable. Dicha percepcion
sobre Pedro también es compartida por el cufiaddosiee, Fernando quien también
vive en la misma colonia (Grupo 4). Fernando y amilia, quienes también son de
religion bautista, solamente frecuentan a la fantié Josue.

La iglesia, como la misma colonia en la que seriases un espacio interétnico
en el que existe un reconocimiento explicito delileersidad social y cultural de sus
miembros, tan es asi que la iglesia cuenta conoeés de la Biblia traducidas a los
idiomas nahuatl y tenek. El mismo pastor comenta paa la gente de la colonia
provienen de fuera del estado de Nuevo Ledn, paerdlbgado personas de San Luis,
Zacatecas, Guanajuato y Veracruz y admite que \ipobladores indigenas en la
colonia,pues si hay algunas gentes que hablan en su ‘©mlld...] hay gente de sus
mismas razas de por alla, de otros lugares, quénestan tican, hablan con sus

lenguajeqE-13, Pastor bautista, 2006).
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En relacion a este notorio rasgo cultural el migmagtor narra una anécdota
simpatica sobre los malos entendidos de comunicagiteste contexto interétnico. Un
nahua, después de que los fieles pintaron el templid a los participantes a comer
bichi (pescado) a su casa, al escuchar esto un hustelij lque él no comia “gato”,
pero después el nahua le aclaro guahi era pescado (E-13, Pastor bautista, 2006)
Lejos de la risa con la que el pastor acompaf@lata de esta situacion, €l mismo
acepta la fuente de conflicto que el idioma étméunbién representa para los residentes
indigenas de la colonia en relacion con los demsémus quienes a partir de su lengua

0 acento sefialan burlonamente su origen campesino:

[...] no los tratan mal, es que les causa admiractn hablar a la gente de los ranchitos
porque ellos traen otros tonos de habla [...] si ek@to; entonces, es ahi donde la gente dice:
inombre, este es del rancho! jacaba de llegar dacho!, y empiezan a reirse de ellos, yo creo
que inicia alli inicia el maltrato, y si la persorgue viene del rancho no permite que se rian o
jueguen con él pues se hacen las palabras y emijgiezalencia, pero hay personas que nomas
saben sobrellevar a la gentg-13, Pastor bautista, 2006)

Pero ademas de realizar su tarea evangelizaddeacefonia y en otros barrios
urbanos también van a diferentes lugares rurakys file Monterrey y del estado. Dice
gue como en la colonia hay fieles de otros estadbgais ellos mismo le piden que
visiten sus lugares de origen. Es asi que ademébkanwtros lugares los miembros de
la iglesia han visitado la Huasteca en tres ocasidman enviado misioneros, a Huesco,
Tamazunchale y a Tepezintla. Cuando llegan a sindda misma gente que los invito
les procuran hospedaje y alimentacion con sus i, el mayor gasto lo realizan en
la gasolina, pero el pastor asegura ellos lo haoengozo y con alegria por servir a
Dios y a la comunidad.

El pastor cuenta que en esos lugares hablan pialec¢tb” y afirma que alli hay
mucha gente pobre y con mucha necesidad espipitieal de acuerdo con él en aquellas

comunidades los indigenas estan muy alejados de Pison mas cercanos a la
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naturaleza por vivir en el campo, dentro de un rmuodrrado y temerosos de los
extrafios en claro contraste con los evangelizadotagente de la ciudad que es mas
cercana a la religion, por tanto con mas culturas wcivilizada y abiertéE-13, Pastor
bautista, 2006)

En este sentido, y aunque exista un reconocimianés diferencias sociales y
culturales de la gente de la colonia el pastor peva una ideologia unificadora de la

sociedad, donde se diluyan las diferencias:

[...] tenemos que entrar en un mismo ambiente, polgiiblia dice que tenemos que ser de
un mismo sentir, entonces debemos estimarnos tssaitos otros como hermanos en cristo, ya
no nos miramos como el vecino 0 como la vecinaptrms Nos juntamos para convivir en un
ambiente muy diferente al que es el mundo, percishay diferencias a veces en los
pensamientos de la ger{te-13, Pastor bautista, 2006)

Es asi que a pesar del reconocimiento sobre laedif&a cultural y social la
iglesia se preocupa porgue los diversos miembrda deciedad compartan un “mismo
pensamiento”, un “mismo sentimiento y ambiente’t, @ade que compartan una misma
ideologia y comportamiento; con ello, los miembdss la iglesia afirman su tarea
renovadora en la creacién de un mundo diferenexiatente, el cual es posible desde
una perspectiva asimilacionista, integracionist@ogsecuentemente las diferencias y
los conflictos desapareceran, lo cual empata tantdmé una percepcion compartida del
mismo pastor y de Josué sobre el marcado caraotento de la gente del barrio y los
problemas sociales detonados por la drogadiccidosdévenes.

Entonces, la adscripcién de algunos tenek a est@aneligién, supone por un
lado, un ambito de nuevas relaciones sociales dproeidad en el entorno urbano-
vecinal que también permiten una mayor socializacion actores sociales fuera del

ambito familiar, pero en estos casos también supmneforzamiento de vinculos

familiares previos que se estrechan por experimeht@ambio religioso y pertenecer a
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la misma iglesia, a la cual se adscriben asimildadmleologia del nuevo grupo de
interaccién, y cuyo compromiso los va alejando casamas de su grupo origirfaf.
Pareciera entonces que aunque los conversos teeskrallan relaciones
sociales hacia el entorno vecinal de la coloniaddariven, en estos casos las relaciones
sociales estan mas restringidas al interior dglopos domésticos y parentales quienes
ademas de su filiacion también comparten una nueligion, con excepcion de
aquellos donde existen conflictos explicitos o ieis con familiares, lo cual me
permite considerar las lejanias y cercanias enniardca de las relaciones afectivas
intra en interfamiliares, las cuales son signifecadoor sus propios referentes de

adscripcion, ya sea de clase, etnia y religion.

4.5. El ambito institucional. La marginalidad y susasegunes

En este apartado haré una breve descripcion dadaentos en que algunos migrantes
tienen contacto con las instituciones locales, etin plantearé algunas de las
condiciones en las que se desarrollan estas re&ioy sobre las mismas
representaciones y posiciones en las que los m@gae ubican como sujetos sociales
ante las instituciones.

Con ello mostraré la marginalidad institucional kBn que los migrantes
desarrollan su vida en la ciudad, pero no sélo comaifestacién de sus esporadicos
contactos con las instituciones sino también pa@ [#osiciones situacionales,
contextuales y hasta estructurales en las que sa&rdia dicho contacto. Ello no
supone una generalidad en los casos de los tankshpues también hay quienes han
desarrollado mejores condiciones de vida y con @hl@ mejor posicion para entablar

relaciones institucionales en la ciudad que finamempactan de manera importante

142 Esto se desarrollara en el apartado 5.2.1. El icadgbreligién. Los nuevos vinculos de una idemtidamandante.
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en su vida cotidiana y momentos de crisis comonfermedad o la muerte. En su
relacion con las instituciones se puede observarefjindigena se ubica no s6lo como
un sujeto marginal y hasta vulnerable de la misp@oa institucional, sino también

como beneficiarios de servicios, en los que inetgor su propia inclusion social al
lugar de destino.

En base a experiencias desagradables en la ciwdhd (Grupo 4) concibe a
Monterrey como una ciudad de riesgos al comparaitala ciudad de Guadalajara,
donde vivié un tiempo con unos primos; Joel considgue Guadalajara es mas
tranquila porque alli los policias no los molestahanque anduvieran tomados y en la
calle, en cambio en Monterrey los policias soneh@d”, pues ya en varias ocasiones lo
han detenido, una vez en frente del Mercado Jyarga con un comparfiero, él traia
como unos tres mil pesos y los par6 la patrulla, registraron y los golpearon por
resistirse, y después de revisarlos le quitaraineiro.

Las agresiones sufridas por Joel de parte de laigpdhan derivado en una
percepcion negativa altamente descalificadora deidaion publica de estos actores
institucionales, a tal grado que él mismo los defen una posicion directamente
opuesta a su tarea de prevencion y persecuciondeléb al calificarlos como
perpetradores del mismo, al nombrarlos como “rateqmues le han quitado su dinero
de manera irregular aprovechando su posicion derppdapoyados por la violencia
fisica que ejercen y ante lo cual €l no se puetiender.

Estas amargas experiencias de agresiones y de awaparte de la policia en
Monterrey han delimitado su percepcién sobre lamaisiudad, pues para él es insegura
en tanto en su experiencia de vida él ha sidomvéctie la violencia de las autoridades.
En este caso la relacidon conflictiva de un migraate las autoridades locales definen la

percepcion que éste ha desarrollado sobre el eaadel ambiente de una ciudad. Pues
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a partir de estas malas experiencias en Montelréya éejado de salir al centro de
Monterrey a divertirse para evitar ser victima ramente de la policia. Asi Joel
menciona que ha modificado su forma de comportamignde pisar la ciudad, ha
dejado de frecuentar ciertos lugares de divergidngipalmente del centro, para evitar
el acoso policial.

Esta vision de potencial amenaza por parte de dtwres institucionales se
confirma también con el caso de Ismael (Grupo digrgtrabaja por temporadas como
albaniil en la zona de Santa Catarina. En una atasismael le ofrecieron el manejo de
una tarjeta de crédito bancaria, con la cual éllaioportunidad de hacer compras y
pagarlas en plazos. Sin embargo, antes de termdnpagar un adeudo de la tarjeta se
vio obligado a regresar a la comunidad para acoarpaifisu esposa durante el
nacimiento de su hija y para ayudar en la hosp#eidn de su suegro que
repentinamente cayo gravemente enfermd, tiempontiuiel cual su cuenta acumulo
recargos.

Al regresar a la ciudad Ismael se encontré cooraresa de que su adeudo con
el banco ya se encontraba en manos de un despadtiog, el cual ya lo amenazaba
con el embargo de sus pertenencias. El logré magadeudo pero el despacho juridico
siguié enviandole cartas donde le advertian deestwodh, ante la gravedad con la que
percibia este problema él le pidi6 ayuda a su heanfedelaida quien en una actitud
desafiante y confrontadora lo acompafo a las @aficitel despacho para demostrarles
gue ya habian finiquitado su deuda y para que jga&ede enviarles los avisos.

En este caso Ismael aprovechd una de las tantanepajue la ciudad ofrece
para allegarse de recursos, en este caso a trawés lsancd®® Sin embargo, su propia

l6gica de movilidad, los imperativos familiares,ni@gsma contingencia lo colocaron en

143 Interés que se confirma pues el mismo Ismael tgeir®rmando acerca de como usar el dinero defetedy a
través de qué institucion o banco debe acudir plamar su dinero, pues segun sus célculos ya tierca de $
12,000.00 en su cuenta.
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una situacion de conflicto ante el banco y el delspguridico, los cuales mediante sus
propios mecanismos ejercieron una enorme presiérpqutemor lo motivé a solicitar
el apoyo de su hermana quien, probablemente albudeser los posibles desfaces
burocraticos entre el banco y el despacho juridatyudé de manera férrea ante las
amenazas de las que su hermano era objeto y smlwreante lo cual estaban molestos
pues la deuda ya se habia liquidado.

Este temor ante las mismas instituciones es reflejona situacion estructural
marginal de los migrantes debido a sus bajos rdvelcolares y pocos ingresos
monetarios que los detiene para realizar tramitesdoaticos. Joel (Grupo 1) aprendid
a manejar en algunos de sus trabajos y saliendol@ly aventandose al trafico, a las
avenidas grandes. Relata orgulloso que se “aventé&’carretera sin tener licencia de
manejo y que en ese entonces su patron le dijogukebia preocuparse por ello, le dijo
que nada mas se llevara mil pesos para las “ma&di@gmborno) de los federales,
quienes hasta el momento no lo han detenido.

Aqui es importante considerar lo siguiente. Por lado Joel asumid
decididamente el reto de aprender a manejar swoatai por la ciudad y en carretera,
ante lo cual se siente muy satisfecho de si misoes fha superado los riesgos que
implica aventarse a las calles y avenidas de ldacily ademas por salir airoso de su
situacion irregular como conductor ya que hastaaho ha sido detenido por ninguna
autoridad. Esto sin duda, no s6lo muestra la erderen la que la gente aprende nuevas
destrezas y conocimientos para moverse en la ci@gaaki desde su perspectiva
reconocer su propio progreso), sino también mueldrananera muy clara como la
poblacion desarrolla su vida sorteando las regut@s oficiales y con ella una cierta

marginalidad de contacto con las instituciones.
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Pero por otro lado, Joel es conciente de su sdndoiegular y de las posibles
consecuencias legales y contraproducentes quelesstaeria. Por ello, Joel tiene la
intencion de acudir a las oficinas de Transito dentdrrey para sacar su licencia de
manejo, pero lo ha pospuesto por mucho tiempo puesismo considera que es un
tramite muy caro ademas de afirmar que los examemedificiles. Es asi que Joel
aprendié a manejar él solo y se aventura sin mangiriema a conducir cotidianamente
por la ciudad, pero aun nos se anima a probarsmesuerte para obtener su licencia
pues teme no aprobar los exdmenes, ademas del eergasto que ello requiere.
Entonces, pareciera que el reto intelectual y emicwpara sacar su licencia de manejo
lo frena para regularizar su situacion como coraucsituacion que ha resuelto
exitosamente, hasta el momento, de manera pragticotidiana, tomando sus
precauciones.

Es asi que el contacto con las instituciones pde e los migrantes (y de la
mayoria da la gente) también supone una frecueniniana de interaccion, que esta
condicionada por la necesidad misma que se pedeileias en su vida diaria, vida que
es resuelta de diversas maneras. Entonces el tmet@t las instituciones depende de
ciertos momentos en los que se vuelve indispensabigir a ellas, como en momentos
de enfermedad y de muerte, como en el caso dgaa&iJosué (Grupo 4), en cuya

situacion la intervencién del DIF fue de gran apdyetomd el relato de Josué:

[...] la trabajadora social me pregunto si yo ten&cursos econémicos para sepultar a mi hija,
yo le dije que no tenia de donde sacar dineroiquisra sabia de cuanto iba a ser de la cuenta
[del hospital][...] yo le pedi ayuda porgue ella tiene un mejona@cimiento verdad y como yo
soy de rancho pos soy un poco cerrado verdad entoumla ciencia y todo; entonces me dijo
gue me iba a mandar al DIF para que me ayudaramtras ella me iba a ayudar para que
s6lo pagara la mitadde lacuenta hospitalariapos hablaron al DIF y dijeron que si me iban a
ayudar con la caja y la carroza, ya homas me toagap el terreno del municipio y el acta de
defuncién, y claro para eso la iglesia nos apoyo goa parte [...J(E-10, Josué€, 2006).
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Durante la enfermedad de la nifia (en ese entatees aflos de edad) quien
padecia de leucemia, Josué y su esposa la intarearon hospital donde a través de
los servicios sociales les hicieron un descuentdoslggastos médicos después de su
fallecimiento. Josué recuerda aquel momento ubieadauna situacion econdmica
extremadamente precaria para argumentar su nedesdacibir el apoyo institucional,
justificado también al mostrarse como una pers@merante y sin conocimientos
(cientificos) por provenir de un “rancho”. Finalnberiue apoyado con algunos de los
gastos funerarios y €l se encargd de pagar lo altebd, pero con la ayuda de las
colectas de los vecinos del barrio y de los miemlae la iglesia bautista a la que
pertenece, los cuales también le apoyaron en kisghospitalarios.

De acuerdo a esto, la iglesia a la que perteneng e ha integrado como el
ambito social e institucional de mayor peso enida gotidiana y como en este caso en
las crisis familiares. Entonces se puede constataolo los diferentes recursos sociales
y hasta socio-institucionales con los que cont@idgsra sobrellevar aquella situacion
tan dificil, sino que también se confirma como &ose asumié como sujeto social ante
las instituciones del Estado, afirmando su condicié campesino pobre e ignorante.

Sin duda la enfermedad es una de las principalasasapor las que los
migrantes acuden a las instituciones, y como ultiecoirso, en especifico a consultorio
médicos y hospitales y cuya frecuencia de contastid determinada cuando el
padecimiento conlleva una condicién cronico-termiméien cuando requiere de un
prolongado tratamiento.

Este ultimo es el caso de Estela (Grupo 1) quieleg@afrecuentemente de sus
vias respiratorias. Su condicion le obliga a acpditédicamente a consulta médica y a
realizarse analisis clinicos que le implican desdsalv fuertes cantidades de dinero

pues en la casa-escuela en la que trabaja no reethgo social y aunque siempre
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solicitan descuentos en los servicios sociales ade hlospitales los gastos le son
igualmente onerosos. Esta situacion la ha empwgader la necesidad de buscar otro
trabajo donde si pueda recibir la prestacion social

Igualmente, esta el caso de la hija de dos afi@we'** y Andrea (Grupo 2),
la cual frecuentemente se enfermaba de una “alesgor lo que la llevaban al IMSS
para su tratamiento, sin embargo, a pesar de ceootaresta prestacion la nifia no
mejoraba. Fue hasta que ambos decidieron llevautzaeclinica privada especializada
en Otorrinolaringologia que vieron mejoria en ladioién de su pequefia pues ya no ha
recaido. Esto les ha beneficiado no soélo porqueifya no sufre por su enfermedad
sino también en la dinamica cotidiana, pues cusmddia enfermaba las autoridades de
la guarderia del IMSS les prohibian que la llevaalli para evitar el contagio de los
demas nifos, esto les ha permitido no interrumg@is sus horarios de trabajo. Ademas
ellos mismos son concientes de el papel que jusgguarderia en su vida, pues no
podrian trabajar ambos sin dejar encargada a auhigle no tener seguro social no
podrian solventar el pago de una guarderia paaticul

Ellos estan muy contentos de contar con el seryide los cuidados que si hija
recibe alli, pues la alimentan y aprende muchaascogalga resaltar entonces, que
gracias la prestacion de guarderia que recibenelgaabajo de Andrea- ellos estan en
un contacto mas intenso con la institucién y candotores que confluyen en ella. En
ocasion de una celebracion civica local Bruno yrAadasistieron al evento organizado
en la guarderia de su hija y en el cual ella hailéa junto con otro nifio disfrazados de
nortefitos. Bruno relataba con ternura aquel diadldsu hija se veia “muy bien con su
vestidito”. Pero también recordé aguel momentoltasdo el hecho de que, al igual

gue los otros papas que llevaron sus camaras de yide fotografia, ese dia “él no se

144 Bruno se ha beneficiado de las prestaciones sedjale tiene por su trabajo. El fue intervenido lspgicamente
para quitarle un absceso de grasa en el pecho leospital del IMSS.
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quedo atras”, pues también llevo su camara de yidewal le costo mucho dinero. Asi,
este nuevo espacio de interaccion en la ciudaddgsermitido reconocerse como parte
de la sociedad local, especificamente en rela@aérala aquellos que también dejan sus
hijos alli.

Esto me permite considerar que la frecuencia derantion con un espacio
institucional (de cuidados y ensefanza infantilhdéepermitido a Bruno y Andrea no
s6lo acoplar su vida en la ciudad, de acuerdo aBligaciones laborales y su propia
reproduccion familiar, sino que también le ha p&doia Bruno ubicarse como un
padre que, al igual que los demas, también ed@osibilidad econdmica de tener una
posesion material como una camara de video, desdmidl simboliza su progreso
econdmico y por tanto de ascenso social; es destie,espacio donde confluye diversos
sujetos de la sociedad local, le brinda a Brunmoksibilidad de verse asi mismo en una
similar posicion de clase que los otros padress poeno el mismo dice, €l no se queda
atras.

Esto también puede reflejar en cierta medida lxeocion que tiene sobre este
mismo espacio institucional y su acceso a él, al aguden aquellos que tienen un
trabajo estable o formal, lo cual lo hace un luaajque acuden aquellos quienes tienen
un ingreso econdémico similar o mayor al de su espaa de él. Precisamente por tener
un trabajo mas estable en la ciudad Bruno considepasibilidad de sacar un crédito
de casa, aunque ya se encuentra construyendosa pasa en el rancho.

En ciertos casos el acceso a la vivienda propidigmpelaciones institucionales
de muy diversa indole. Por un lado, hay quienegtieacceso a casa propia gracias a
gue cuentan con un trabajo que les permite tenangneso econémico constante y
principalmente a que su mismo trabajo les perntteder a créditos institucionales de

pagos bajos y a plazos.
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En esta situacion se encuentran Enrique y ViolBtago 2). Ambos trabajan en
empresas de manufacturas y maquilado respectivaplentual les permitié conseguir
un crédito para comprar su casa. Antes de consgguéice mas de tres afos, vivian con
el padrastro (mestizo) de Enrique en la coloniagRobEspinoza, pero ya querian salir
de alli pues él ya no se llevaba bien con el sefpmca en la que la madre de Enrique
ya habia fallecido. Fue entonces que ambos semafon sobre los puntos para crédito
vivienda que ya habian acumulado y tan pronto seramon que existia la posibilidad
de que juntaran los puntos de cada uno sacaromditac Actualmente descuentan a
cada uno una cantidad de salario para el pago dassu

Por otro lado, hay quienes no cuentan con estadiaiones de trabajo para
obtener una casa propia en la ciudad, y que hamrige a vias institucionales
alternativas. Este es el caso de Fernando y suidaf@irupo 4), pues después de salir
del cuarto que les prestd el pastor de la igleaistista a la que pertenecen, algunos
vecinos les aconsejaron que se fueran a “metertip@® a unos terrenos ubicados a
unos metros de alli y mas arriba del cerro. Allineedo construyé un tejaban de puras
maderas, sin embargo al mes la policia acudiogalrlpara desalojarlos de los terrenos
y cuando lograron sacarlos de las viviendas lacpoliprocedié a destruirlas,
nuevamente Fernando y su esposa construyerongpuodidia regreso a tirarles la casa;
ya después y a través de una sefiora que tambigdiénterreno les dijo a ellos y a los
demas vecinos que acudieran a las “juntas” de |®CRara que les ayudaran a
defender los terrenos. Posteriormente les loteafoterreno y lo numeraron y les
entregaron un papel. Actualmente acuden regulameelas juntas de la CROC y desde
hace tres afios que no los han molestado.

Asi algunos migrantes se encuentran en procesocgeler a una vivienda via la

invasion de terrenos, cuya defensa ha implicadenf@ntamiento con los actores y a la
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violencia del Estado. Pero han logrado conservaosesion de los terrenos mediante
su asociacion con la central sindical, una ingtitucsocio-politica de la cual han

recibido apoyo en la defensa de los terrenos y @ataner la accion policial en su

contra.

Finalmente, en todos estos casos se pueden obsewdipos de marginalidad
en la relacion de los tanleabenses con las ingtites locales. Por un lado una
marginalidad en cuanto a la minima frecuencia agaobo con las instituciones, sobre
todo en aquellas situaciones de tramites espegitiomo la tarjeta de circulacion, los
créditos inmobiliarios, o bien cuando por el misoomtacto negativo que se ha tenido
con sus actores se evita entrar en relacion conastases, como en el caso de la
agresiones de policias. En esta marginalidad dectonse encuentran aquellos casos
de tanleabenses que por muerte o enfermedad memtiema relativa pero mayor
frecuencia de contacto con las instituciones pasolver contingencias o crisis
familiares.

Sin embargo, bajo este criterio de frecuencia a¢aoto no aplica hablar de una
marginalidad institucional en el caso de la pageja cuenta con servicio de guarderia,
ya gue estan en un contacto mas intenso con laugi8h, pues diariamente se
benefician de los servicios de esta. De hecho glra este servicio institucional es de
crucial importancia para organizar su vida citadmes si no tuvieran acceso a la
guarderia se verian obligados a cambiar la sitnadaboral de un de ellos,
especialmente de la mujer. Es de tal grado el itopguee la institucién tiene en la vida
de estos migrantes que se le puede considerar gnraspacio o0 ambito de interaccion
simbdlico donde los migrantes se reflejan comotssjsociales dentro de la sociedad

local , es decir, la guarderia puede ser vista commicroescenario social, en el cual
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ellos se ubican como padres con cierto nivel sgoie@mico que les permite acceder a
este servicio.

En relacion a dicho nivel de impacto que tienenrastuciones en la vida de los
tanleabenses en la ciudad también considero gqpeesie hablar de una marginalidad
estructural o de influencia. La situacion de bajoein escolar, bajos ingresos
econdmicos, de trabajo informal y hasta de vulnkdald social provoca que haya un
sentimiento de inaccesibilidad ante los serviciessdlud, de tramites burocraticos,
acceso a la propiedad habitacional y hasta decigsfpor las mismas acciones de
violencia perpetradas por los actores del Estado)gmde hay un cierto nivel de
marginalidad de los migrantes hacia las institueson

Pero de acuerdo a este mismo criterio de impaatosen puede hablar de
marginalidad en los casos de migrantes en los guee®eso a la vivienda propia son
dados por las condiciones establecidas por sucidsea la economia formal urbana y
las mismas instituciones que la apoyan, como etoyaentado caso de aquellos que
reciben créditos inmobiliarios y los de la guarderifantil, pues dichas condiciones
permiten un tipo de soporte social altamente siatif’o en la insercion y dinamica
social urbana. Desde esta perspectiva, el apoyastiuciones alternas como la iglesia
bautista en la cual algunos han recibido un ap@jmasio en momentos de crisis
familiar y con la central sindical en la obtencavivienda implican un alto impacto o
influencia en la insercion urbana y dinamicas deside algunos tanleabenses.

Es asi que las relaciones institucionales que lmgamtes desarrollan en la
ciudad se conforman como un campo de interacciomtegtual y estructural,
caracterizados tanto por una marginalidad de ctmtacde impacto pero también por
relaciones intensas y altamente significativasuecositacto e influencia para desarrollar

su vida en la ciudad.
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5. PERSISTENCIA Y CAMBIO SOCIOCULTURAL ENTRE LOS TENEK

En ciertos casos, la mania de la «identidad» lo dgiata es la mania por la diferencia,
por ser diferente de los demas a toda costa (éonelo, la negativa a reconocer lo que uno es).
PEDRO GOMEZ, LAS ILUSIONES DE LA‘IDENTIDAD ...

Después de mostrar en el capitulo anterior todosllag contextos y situaciones en las
que los tenek de Tanleab desarrollan sus propiosepos de identificacion —de
diferenciay desemejanzantra e interétnica- en el AMM, en este capituby gaso a la
discusion de fondo de esta investigacion, la persisa y el cambio sociocultural entre
los tenek. Proceso de cambio y continuidad queessarmblla en ambos espacios de su
emigracion, en el lugar de origen y en el lugadéstino, ya que los migrantes, ya sean
permanentes o temporales siguen influyendo demtrsudcomunidad de acuerdo a sus
experiencias de vida y aprendizajes en la ciudaphaco en donde siguen
reproduciendo sus propios elementos socioculturpy® también adoptan nuevos
referentes que trasladan a Tanleab, en donde shicaparente es notorio para la
sociedad local y provoca conflictos y tensiones.

Es por ello que en este capitulo muestro algunolbsiéemas que considere
como representativos de esta discusion:

1) La apropiacién, rechazo y adopcion de aquellssnentos culturales
considerados como propios y ajenos, procesos quiesarollan en medio de una
constante negociacion a un nivel intra e intergrdpato dentro de la sociedad de
destino como en la de origen y en las cuales Igsamies transitan;

2) La configuracion de nuevos sentidos de adsdérpaocial y/o cultural
delimitadas dentro de la sociedad de destino, adelcalgunos migrantes se han
convertido a una nueva religion en contraste yadigamiento de la tradicion catolica
del grupo original, b) la formacion de matrimoniogerétnicos con otros indigenas y

con mestizos, que suponen un arraigo al lugar emledgse forma el hogar pero sin
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olvidar el vinculo social con la sociedad de orjgematrimonios interétnicos que
también manifiestan conflictos detonados por ldsreincias culturales de la pareja y
que se trasladan al nivel de las relaciones intriitres y en el espacio residencial, c)
los procesos de conformacion y reconfiguracioraddéntidad social y cultural entre la
segunda generacion de migrantes en la ciudad, y pgweun lado supone la
identificacion de la nueva generacion con la s@dedk origen de sus padres, y por otro
lado implica la identificacion con la sociedad uré@gor el nacimiento y por el vinculo
de parentesco que ademas legitima el crecientelyse&vo uso del espariol;

3) La configuracion de nuevos grupos de adscripeioel lugar de origen como
consecuencia de la emigracion de los jovenes, éma@cente la conformacion de
bandas de jévenes que asumen y organizan nuevaslidagdes y delimitaciones
sociales y simbdlicas al interior de la comunidaé gntran en franco conflicto con la

tradicion.

5.1. En el laberinto cultural**°Los elementos culturales ¢ propios y ajenos?

Recordando la teoria debntrol culturalde Bonfil Batalla (1999), me interesa mostrar
como los migrantes asumen todos aquellos elementasales que consideran propios
tanto dentro como fuera de la sociedad de origeaméntos propios que combinan
tanto una tradicién cultural local y una culturgiomal de origen que sirven como
marcos de referencia para definir un sentido pddrcde pertenencia social y cultural
en el lugar de origen y en el de destino; elemeatdtsirales compartidos por un sin
namero de migrantes indigenas pero también mestooslos cuales todos ellos han

configurado espacios sociales de interaccién eciamebio material y simbdlico como

148 Inspirado en el libro de Claudio Lomnitz. 199%s salidas del laberinto. Cultura e ideologia dnespacio
nacional mexicanaJoaquin Mortiz, México.
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actores con diversos origenes socioculturales gaswsmen en el lugar de destino como
depositarios de una misma cultura.

Pero en este apartado también me interesa mogirap dos sentidos de
adscripcion social y cultural son canalizados @ésade la valoracion que los migrantes
hacen de los elementos socioculturales que asuoren propios tanto en el lugar de
origen como de destino; valoracion que los miganteanifiestan material y
simbdlicamente en sus practicas sociales en angperies, y que de acuerdo a sus
propias experiencias de vida expresan la adopci@t mchazo de elementos que
consideran propios y ajenos, o0 bien expresan sigfotees y resistencias en relacion al
mundo tradicional de la sociedad de origen. Eleosequie, como ya mencionaba, son
definidos en el marco de una cultura local y/oorgi aprehendida por los migrantes
desde el lugar de origen y en donde a su regrastoscsectores tradicionales los que
ponen a prueba su fidelidad hacia las costumbgsEgs.

Costumbres propias que también sirven para intiarpeeinteractuar en el lugar
de destino, donde ademas los migrantes adoptaidogentos culturales de la sociedad
local y propios de los sectores urbanos con los igtexactian, precisamente para
desarrollar satisfactoriamente su vida en los @sléin que se desenvuelven; nuevos
elementos culturales con los que, al menos eneaquda, los mismos migrantes pueden
“diluir” su diferencia e integrarse con mas fadlidal entramado de relaciones dentro
de la sociedad de destino.

Aungue Bruno (Grupo 2) afirma que en la escueldatdeab deberian ensefar
mas el espafiol y menos el huasteco, esto no carrad preocupacion por que se
conserven las costumbres de su rancho, pues ajésta mucho la celebracién de Dia
de muertos porque la gente se visita, porque helceaminito de flores, y recuerda que

de nifio le gustaba andar con los demas nifios tdonias cohetones; también le gusta

234



la fiesta de pascua en el mes de abril por lasegroges (via crucis viviente); al igual

que la fiesta de “La Prima” que hacen durante éstd de San Diego (patrono de
Huehuetlan); asi como las fiestas del rancho elelinio, dia de San Antonio (patrono

de Tanleab 1); también le gustaba la fiesta quesi& el 12 de octubre (dia de la raza)
con las danzas y recuerda que €l estuvo en la denka Malinche y que bailaba los

huapangos que le ensefiaron en la escuela.

Esta posicion de aprecio por las costumbres *“wsiblde la comunidad
visualiza unatradicion que integra de manera indistinta practicas y catébtnes
propias de la comunidad como la danza de “La Mh&hdunto con celebraciones
insertadas por la institucion escolar -como laXelde octubre- asi como uno de los
simbolos méas importantes de la cultura regionalacdns mismos huapangos. Sin
embargo, esta preocupacion y definicion de lasuodstes propias también coexiste
con la aparente ignorancia de ciertas practicdaralgs propias del grupo de origen.

Cuando Bruno fue al rancho a construir el techesueasa conté que entre los
sefiores que ayudaron se repartio yuco (aguardientaia) y que la gente primero lo
tiraba al piso y después se lo tomaba, sin embalrgismo afirmo que no lo hizo, el
“nomas agarra y pa’ dentro”, él no sabe de esasimbses, el nomas sabe tomar, lo
toma “encubado”, no puro, es decir, combinado camesco. Aqui Bruno no sélo
afirma que no sabe de esta costumbre sino queegn sentido la desacraliza al afirmar
gue el yuco solo lo bebe y nada mas, e igualmentup acostumbra tomarlo fuera del
esquema tradicional, al mezclarlo con otras bebilldses, pues él mismo dice que el
aguardiente solo es muy fuerte para él por lo qefigpe tomar cerveza en vez de

aguardienté*®

148 Esta clara postura de modificacién e incluso d@aeo en la preferencia y forma de ingerir el agjeate por
parte de Bruno contrasta con la afirmacién de umantg quien declara que cuando regresa de Tanlklintrrey
se lleva consigo botellas de “yuco”.
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En este sentido pareciera que en los hechos Brumfooata a la tradicion y se
aleja de uno de los elementos culturales mas mtievale la formalidad social de su
comunidad, la ritualidad propia del aguardienteg gambién se repite con su
afirmacion, un tanto despectiva y sarcastica, deamocer las “talegas”, la cual es una
bolsa de tela blanca bordada de vivos colores aicionalmente portan hombre y
mujer en la ceremonia del matrimonio religioso ¥ giambién usan de forma cotidiana
las mujeres como simbolo de su situaciéon maritdh gual también se coloca con
varios elementos mas dentro del féretro de losthil

Pero su esposa Andrea también afirma que descdoscsignificados de
sahumar el altar doméstico en ocasion de la prim@nmaunion de su hija, y ellos solo
hicieron lo que los mayores les iban diciendo. Ellama dice que ya no se acuerda de
muchas de las costumbres dado que sali6 muy chlecéa ccomunidad. También
comentd que aca (en la ciudad) las cosas son miésreque se aprenden muchas cosas,
que no es igual que en el rancho, comentd que ouzanc Tanleab ella ya no puede
saludar como alla, no sabe por qué, pero ya na@dstambra asi como alla, pues se
saluda mucho de mano (a roce) y ella ya no lo hateEs asi que Andrea expresa una
supuesta “interrupcion” de su aprendizaje cultdeitro del esquema tradicional de su
propia comunidad, sino también de manera impliekpone un “inconciente” pero
claro alejamiento de las costumbres que si apreedido el saludo, aunque pareciera
gue ella misma asume que se debe a su aprendezajead costumbres en la ciudad con
las cuales ha sustituido las propias.

Pero a esta pérdida de conocimientos de las costgnib de la practica de
convencionalismo sociales propios, debe agregarseldpcion de practicas culturales
ajenas -las cuales no soélo estan presentes e Isegqeonsidera como parte de la propia

tradicién y costumbres (aun las promovidas poriknma escuela) y en las formas mas
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cotidianas de ingesta de aguardiente. Esto remdtaevidente en ocasion del festejo
del 25 aniversario de bodas de los padres de Andidaa practica es muy poco comdn
en Tanleab. La idea de la celebracion fue de smdmea Laura, quien les estuvo
insistiendo a sus papas que festejaran su aniiemdarbodas pero ellos no querian
hacerlo, hasta que por fin aceptaron.

La misa y la fiesta fueron organizadas por susshejp Tanleab. La misa fue una
“repeticion de la boda” donde participaron los [rams originales, pero ahora con la
presencia formal de los hijos que se ubicaron ateasus padres durante toda la misa.
En principio los papas de Andrea querian invitda gente en su casa pero sus hijos
insistieron en que debia hacerse en la Galera,edahdra se celebran la recepcion de
los invitados y los bailes de las bodas argumentaue en su casa no iba a caber tanta
gente. Uno de los principales gastos que se hitigrara la celebracion fue la
contratacion de un trio de huapango, cuya musitarba la pareja de festejados. Esta
expresion regional es muy valorada por Bruno gtaerbién presumia haber contratado
el mismo trio para festejar su boda civil.

Considero que no es casual que esta nueva cel@brsea promovida por los
mismos migrantes, quienes las financian, puestigsiede festejo obedece no tanto a
una exclusiva importacion de practicas urbanas swds bien a la posibilidad de
realizar un festejo propio de los sectores mestiepdro de la misma region de origen,
y su introduccion supone mas bien la posibilidaohémica de realizarla, similar a lo
que sucede con el caso de las celebraciones dauloseanos. Entonces el asunto aqui
mas bien remite a légica de estatus, de éxito migray hasta posiblemente a
pretensiones de ascenso social.

Pero estas posibles pretensiones de ascenso smialmas claramente

delineadas por los mismos migrantes quienes relaniel cambio cultural directamente
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con el progreso econdmico. En este sentido Es@iapp 1) comenta que la gente
cambia porque en la ciudad tienen trabajo, se campus cosas, ella dice que ha
cambiado un poco, cuando estaba en Tanleab no deréeo para comprar ropa, en
cambio acé en la ciudad gana mas y ya compra gasasopa.

Armando dice que cuando la gente llega a la ciucEmbian un poquito,
cambian los vestidos, alla visten muy sencillognde vienen directo de allfdel
rancho]se ven pobrecitos, no traen pantalon limpio, perspiés de unos tres meses ya
traen pantaloncitos buenos, zapatos o playdi&a®7, Armando, 2007). Y el mismo
Armando dice que cuando los migrantes regresamizdlaya no es igual a la gente del
rancho, alla no andan muy trajeados, los que regmesndan trajeados, los que vienen
de México andan con pantalon buenb.agrega que cuando algunos regregamo
quieren trabajar en el monte, ellos traen dinerdeypagan a alguien mas para que
trabaje la milpa(E-07, Armando, 2007).

Como ellos mismos han declarado la ciudad reprasena oportunidad de
trabajo, por ende de progreso material y economicon ello de una suerte de ascenso
social pues estan en posibilidad de contratar aopas del rancho para el trabajo
agricola, pero también representa un espacio dgasey en donde la gente de los
“ranchos” cambia no sélo para bien sino correedgd de cambiar para mal. Armando

comenta que:

[...] algunos se pintan los pelos, hay algunas geeglastan andar a la moda, cada quien a su
modo; empiezan a cambiar porgue se juntan con gdifieente que conocen, empiezan a
parrandear y a hacer cosas que no sir¢er07, Armando, 2007).

Asi en algunos casos el cambio cultural se relacamm aspectos considerados
negativos, como el cambio de apariencia corpoda yestuario vistos como impropios,

lo cual es resultado del influjo de personas difes® que conocen en la ciudad, quienes
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los invitan a hacer cosas reprobables como andgpaiteanda”. Esto queda mas claro
en lo dicho por Joel y Adelaida (Grupo 1), quinésman que hay “chavos” que
empiezan a consumir drogas y que se llevan el deita ciudad a Tanleab, llevan la
mariguana. También comentan que alla en Tanleabegap a juntarse (como las
pandillas) y a molestar a la gente, que empiezpimtar las paredes y las piedras, las
muchachas se pintan mucho y se ponen otra ropdaifddafirmé que la mayoria de la
gente que fue a México y regresé a Tanleab no @rabasi como los “chavos” de
ahora.

Por otro lado el uso o desuso del idioma tambiérekeiona con el cambio
econdmico. La lengua es un elemento definitoridadgertenencia en la ciudad, lo cual
evidencian las declaraciones de Joel y Adelaidargsi afirman que aunque la gente se
vaya a la ciudad nunca se le olvida su lengua, geechay personas que “se hacen” y
ya no la hablan; similar afirmacion hace Armandaetir que la gente que viene no
olvida su idiomagl idioma que traemos es 100 por ciento huastalgnnos cambian
un poquito al espafiol o se acostumbran a habléEl®7, Armando, 2007)

Sin embargo en ambas declaraciones se asume elocamdbandono de la
lengua por parte de algunas personas quienes nepgamablarhuastecoo bien se
habitian al uso del espafiol. Esta ambigliedad essteppor Estela quien tiene una tia
que llegé a la ciudad desde chica y que ya no hhbksteco, aunque no sabe
exactamente porqué, no sabe si se deba a que Y@ sabe o si “se hace”; pero
finalmente Estela reconoce que esa misma tia algemébe dijo que ella no debia hablar
huastecoen la ciudad, a lo cual, con una risa penosa,isanm Estela dice no saber

porque se lo dijo.
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Pero dicha ambigiiedad en el uso del idioma matgueda mas clara al conocer
lo que Fernando (Grupo 4) dice acerca de cOmongegmmbia después de salir de su

comunidad y de trabajar en la ciudad:

[...] algunos que son huastecos ya no hablan en bBoagborque ya traen su chambita, pero

pus si se acuerdan de unas palabras, [...] dejanal#an husteco porque ya se creen; es como
la gente que regresa al rancho que ya no quieranecosin cuchara, pero cuando yo voy al

pueblo como igual que alla [...] mi mam& me dice: gueno que tu nunca hiciste como los
demas, que llegan con botas y pantalon de mezuolilévos pero ya después lo traen todo roto
porque se quedaron en el rancho [...] entonces ylige: yo voy a ser normal, cuando regreso

soy igual como siempi&-11, Fernando, 2006).

Aqui Fernando, relaciona directamente el dejar dblan huastecocon el
progreso econdmico, reflejado en el tipo de traba se tiene y el uso de ropa que se
considera cara, pero esto también representa figthode costumbres mas sofisticadas
de comportamiento como el uso de cubiertos al coArge esto Fernando se contrasta
y afirma su identidad como alguien que preservadatumbres ante su madre.

Y al cuestionarlo directamente en qué cambia léegelresponde

[...] pus ya no quieren hablar en huasteco porqueegtin aquien la ciudad] cuando van
para el rancho ya no quieren meter huasteco, pspagol, anque nomas se hacen; yo tengo un
tio en ciudad Santos [...] que me dijo: cuando regseso dejes de hablarle a la gente porque
después vas a necesitar su ayuda, entonces ysgendi: yo voy a saludar a la gente aunque
no me contesten el salu@®-11, Fernando, 2006)

Hasta aqui, Fernando expone, con el consejo dejmmaestro, que el dejar de
hablar la lengua supone el alejarse de relacioeemlilaridad y hace constar que él si
usa la lengua, al igual que Armando, quien deatpra cuando va a su casa habla
huasteco, cuando regresa a la comunidad €l sallalgente grande (los mayores) en
huastecocontrario a lo que hacen otros migrantes quessagr quienes no devuelven el
saludo. Pero luego el mismo Fernando muestra étctarsituacional en el uso de la

lengua:
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[...] pos algunos que se casaron y estan en el ragahmablan en huasteco otra \jesas]|...]
cuando estan agyén la ciudadlhablan puro espafiol y cuando regresan alli tamlgjéieren
hacer lo mismo pero no se puede porgue tienesifaasl que no saben hablar espafiol; pos
hay que llevar el ritmo de alla y hablar huasteg@, si uno sale afuera pos entonces si
hablamos en espafiol porque ya no estas en el ranclsb estas aqui en Monterrey y hay
comparfieros del mismo rancho también se puede alatic huasteco y si podemos hablar en
espafiol pus también [..(E-11, Fernando, 2006).

En este sentido, es claro que el uso del idionm& theds que ver con un contexto
comunicativo pertinente, es decir, en un espaaitak¢el rancho) de relaciones en las
que el idioma materno es dominado por todos y pores basico para comunicarse
entre si, sobre todo cuando “la vida” (la famik&) ubica en este espacio. Y el hablar el
espaniol solo es pertinente en un espacio fuergukd,aes decir, fuera del rancho, solo
cuando se migra, y el propio idioma se usa cuaagacbn quienes hablarlo, con los del
mismo rancho y el espafol representa una opciddavéle comunicacion fuera del
lugar de origen por tanto, fuera de la comunidabadllar espafiol no motiva ninguna
actitud reprobatoria. Esto ultimo deja entreverl&m al idioma como un rasgo de
pertenencia, pues Fernando confirma que si hayegiglt mismo rancho presente se
puede hablanhuastecoEntonces, el hablar uno u otro idioma es claraenéefinido por
el ambito o contexto social en el que la personanseientra, y por ello mismo supone
un marcador de pertenencia, en tanto el habla fesddepor el lugar y con quien se
habla.

Estos cambios, adopciones, abandonos, o mejor,déstt@ recontextualizacion
de los elementos culturales propios y ajenos, tambstan intimamente relacionados
con un asunto de diferenciacién generacional. Ngratiito que las declaraciones de
los mismos migrantes, de Adelaida, Fernando y Adoaen referencia a lo que no
hacian los anteriores migrantes a la ciudad de ddélos consejos de un maestro viejo,

la afirmacion de las costumbres ante los padres gréocupacion por saludar a los
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mayores en el idioma propio, tengan que ver caogreatias a la gente de antes, con la
gente grande a quienes les deben respeto.

Es por ello que los cambios expresados por losasunigrantes (jovenes en su
mayoria) estan en constante contraste y hastagpdddir en conflicto con el orden
anterior, con las costumbres de la gente mayoenisces que el cambio promovido
por los jovenes que salen a trabajar fuera, quiBnascian celebraciones ajenas a la
tradicion comunitaria, que adoptan modas y costambralas, que dejan de hablar el
idioma pero “se hacen”, que progresan economicamepbr eso se “sienten mas”, se
han posicionado como un importante sector de ldapmin originaria que cuestiona
implicitamente y de forma cotidiana a las costumblpmpias y condicion social que
asumen como caracteristica del grupo.

Ante ellos es importante mencionar que para algtageabenses el creciente
uso del espafiol también supone el desarrollo deepos mas profundos de adopcion
cultural o mas bien de adaptacion cultural que sabdos limites de la comunidad de
origen y las manifestaciones culturales materi@estualizadas; adaptaciones que
confirman en si mismas las capacidades y estratgg@los migrantes desarrollan para
insertarse y desenvolverse en la sociedad de dest#to sucede especialmente en el
creciente manejo del espafol por parte de algumolids, lo cual muestra su
disposicion de integrarse al nuevo contexto so@&al. duda, el habla —ya no soélo
restringida al manejo de un idioma, sino a su dasoeciocomunicativo, es decir, de
acentos, entonaciones, modismos, calos, regionadises un indicador relevante del
grado de asimilacion del migrante al nuevo contsgimal.

Ello es contundente en el caso de Enrique (Grupp & Gonzalo (Grupo 4).
Ambos han adoptado un habla caracteristicamentgapde la regidén, que no soélo

manifiestan en su dominio del acento regional “galin”, sino principalmente de la
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forma de habla de los sectores populares en lovigar, asi como de los modismos
propios. Esto sin duda muestra claramente su idsesc asimilacion a los sectores
populares de la sociedad regiomontana de las eslonarginales, y con lo cual puedo
afirmar que esto responde a una suerte de estralegmimetizacion que supone un
mayor éxito en su socialidad urbana.

Sin embargo, esto no necesariamente significa giséaeun rechazo total a los
elementos culturales del grupo de origen. EI migndque (Grupo 3) es muestra de
ello, pues en ocasion de la fiesta de su hijaimlachmenazaba con llover y frustrar el
show infantil que él habia contratado, lo cuale/habia sucedido el afio pasado, por lo
qgue unas horas antes de iniciar la fiesta y muilasira una costumbre que le platicaron
del rancho, tomd un molcajete y lo colocd boca@lsapre una de las paredes de su
propiedad y le pidi6 a la Virgen de Guadalupe qudlaviera, y dado que no llovio, al
menos durante la presentacion infantil, €l comegniahora debera pagar su deuda con
la Virgen. En este caso, Enrique hizo todo lo desilor llevar a buen término la fiesta
ante lo cual no solo se previno colocando una foeea de la entrada de su casa sino
que recurrid a una practica ritual tradicional pavéar que cayera la lluvia; aunque
probablemente él mismo ignore todos los sentidgsispolos expresados en tal peticion
éste no dudo en usarlo para alcanzar su objetimedrato.

Es asi que los elementos culturales del grupo iderosiguen funcionando por
accion y necesidad misma de los migrantes los €udaseponen en marcha en nuevas
situaciones y contextos. Esto en cierta medidarep® validez de conocimientos y
practicas culturales del grupo de origen pero quesuponen la adscripcion total del
migrante a toda una tradicion cultural, mas bigmose la consideracion de aquellos
elementos culturales de los que dispone (conoca&igilante y que sin conflicto o

contradiccion alguna esta dispuesto a utilizarfowes sociales y en nuevos espacios.
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Sin embargo, también hay elementos culturales gsogue evocan un sentido
de pertenencia mas emotivo y afectivo que remitdndablemente al lugar y el grupo
de origen. Entre los alimentos mas emblematicogyyifeativos en la afioranza del
migrante es la tortilla hecha a mano, pues en ogasianhelan comer una tortilla bien
gruesa como las que hacen alla, no como las dieidact que son hechas a maquina,
estan bien delgadas y no llenan. Pero lo que m&afiax son los sabores de alla pues
“alld la comida es natural” no como la de la ciudaet no sabe bien, sobre todo la
comida enlatada.

Pero también hay alimentos que tienen una carghdiita muy especial. El
primer fin de semana que paso en la ciudad un ntgracurrente fue a la Alameda en
donde inmediatamente después de enviar un giralposh parte del dinero de su
primer pago se dirigié a comer unos tamales iguales que hacen alla por su rancho
en un puesto improvisado en una esquina en frenke Alameda, donde se anunciaban
tamales al “estilo San Luis”. Alli me lo encontrésgués de que yo me comi un
zacahuil, él se estaba comiendo unos tamales ¢osws=l hoja de papatla, en las que
comunmente se envuelve el tamal en la zona de tetlahwy que el mismo duefio del
negocio trae directamente de alli, pues es un neestiginario del mismo municipio.

La comida pues, es uno de los elementos que cgornmatidez evocan un
origen y pertenencia entre los migrantes, los susdeubican en el marco de una cultura
regional simbolizada por alimentos embleméticosn@dos tamales (en hojas de
platano o de papatla) y el zacahuil. Tanto la edidén casera como, en este caso, la
comercializacién de productos propios de la cultalienenticia de las personas —
indigenas o no- originarias de la region Huastewalecho posible el surgimiento de
un “mercado de la nostalgia” que se ubica precisénen un espacio convertido por

los mismos migrantes en el lugar por excelencigpakeo y encuentro, el cual ellos
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mismos han definido como étnico por su presenciglemen el cual se reproducen
elementos de su misma cultura material de la red@origen y que curiosamente es

comercializada precisamente por los mestizos de all

5.2. Nuevas pertenencias entre los tenek de Tanleab
5.2.1. El cambio de religion. Los nuevos vinculoedina identidad demandante
Otro de los cambios culturales mas importanteseeltts tenek de Tanleab es la
conversion religiosa, la cual supone un distan@atoi drastico del mundo catdlico
tradicional de la sociedad de origen, es decirraielpimiento de los conversos tenek
con las préacticas sociales y los simbolos prop@dadreligiosidad tradicional y por
ende esto implica su alejamiento de uno de losuldscsocioculturales mas importantes
de la sociedad de origen, la cual ahora los rechaza

Pero también me interesa mostrar que esta nueedidn religiosa implica el
ingreso de algunos tenek a un nuevo grupo dondesetran apoyo material y espiritual
para solventar su reproduccion social en la cidagialmente ha significado un nuevo
marco ideoldgico y de relaciones que exigen unaplisa moral que no esta carente de
tensiones.

Como ya he comentado en apartados anteriores yddagda (Grupo 4) asisten
a la Iglesia Bautista La Fe, la cual se fundo H2@efios un pastor originario de La
Fama, del municipio de Santa Catarina. A ella témbisisten otros indigenas nahuas y
mestizos de la misma colonia y en ocasiones fagestros rumbos de la ciudad. A esta
iglesia también asisten el hermano de Magda, Fdmana familia de él (Grupo 4),
muy probablemente debido a la influencia de JosMé@gda con quienes Fernando y su

esposa vivieron varios afos.
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Las imagenes u objetos que refieren a la devoelgiosa no son exclusivas de
los catdlicos sino también de aquellos que se Haorigo a otra religion. En el caso de
Josué, este ha pegado sobre la pared en el priago @e su casa, donde se encuentra
la mesa del comedor y el refrigerador, panfletagalgndarios de la labor misionera en
la que la iglesia participa en diversos lugaresndetste del pais y del mundo. Panfletos
que acomparfia de fotografias de los misioneros yfasugias que la misma iglesia
financia con donaciones de los fieles. Asimismeste primer cuarto hay escritas sobre
la pared fragmentos de la Biblia. Estos objetostrsatos sin duda exponen a la vista de
los visitantes la filiacion religiosa de Josué yfamilia pero también muestran una
suerte de reproduccion del espacio sagrado deldeznpel espacio doméstico, pues en
el mismo templo se exhiben de forma idéntica diga¥letos y fotografias.

La vida de ambas familias esta en intima relacamesta comunidad religiosa,
tanto en frecuencia como en cuanto al celoso seéguin del modelo de
comportamiento moral que impone la fe bautistaosElbsisten a las constantes
actividades que se realizan durante la semana tmsrultos femenil y general que se
realizan entre semana y al culto general los doosirasi como a las actividades de
evangelizacion (tocar puertas) en la colonias caxg lejanas los dias sabado.

También siguen los cédigos de comportamiento yi@pea pues las mujeres no
pueden vestir pantalones, y tanto hombres comorewsjeo deben ingerir bebidas
alcohdlicas, no deben escuchar musica ni bailar.e8ibargo, después de un tiempo
Magda, quien afirma haberse cambiado de religidesague su esposo, ya no le gusta
seguir con esas reglas, pues a ella le gusta seest# pantalon, escuchar musica y
bailar, asi como salir los fines de semana a lanAta, sobre todo porque el mismo
Josué se ha convertido en el censor familiar y fehipe tajantemente todo

comportamiento inapropiado. Pero ella se las hanilaglo para hacer lo que le gusta, en
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el trabajo se pone pantalon y cuando sale a la salh aprovecha para ir a la Alameda
a pasear y comprar cosas.

Josué afirma que €l siempre ha sido una persomasgeto y que nunca se ha
dejado llevar por las proposiciones de sus compafie trabajo y cuenta que una vez
una de ellas se burlo de él cuestionando su horalloigue respondié afirmando que él
era un hombre casado y con hijos pero que era emmdmo de cristo” y por ello un
hombre respetuoso. Este seguimiento que deben denlas normas impuestas por la
iglesia también se refleja en la distancia que destablecer con aquellos ajenos a la
iglesia cuyo comportamiento contraviene el mode@akencias. Fernando afirma que
él no se junta con sus demas comparieros de trphajcevitar las “malas platicas”, ya

gue sostiene que debe hacer una diferencia camikes:

[...] no hay que platicar palabras torpes, hay que&drauna diferencia con los demas [...] ya
muchos saben que yo soy cristiano y si hago colo® gbs entonces ¢ cudl es la diferencia?, si
ellos estan diciendo groserias y yo también vesgtar alli con ellos ¢pos qué diferencia hay
entonces? tengo que separarme [...] ese es la difiergiue hay en el trabajo, aqui en la casa y
en donde quiera, si en la calle yo digo que vogudtb para aprender de la palabra de Dios y si
yo me junto con borrachos y al otro dia voy biembadito al servicio, la demas gente va a
decir que me estoy burlando de la palafda Dios],enton’s hay que hacer una diferencia, si
(E-11, Fernando, 2006)

Aqui es importante sefalar la preocupacion de Remagpor marcar una
diferencia hacia otras persona refleja su compmrhacia la fe de la iglesia, sus
postulados y con su comunidad de feligreses. Hsteef compromiso que demanda la
iglesia hacia sus miembros es confirmado por elmmigpastor de la iglesia quien

comenta sobre el cambio de vida que implica pecwme la iglesia:

[...] pos cada quien tiene sus ideas, costumbrestignen muy arraigada de los lugares de
donde vienen, a veces batallan un poquito para padeplarse a las necesidades de la vida
espiritual, [...] necesitamos someternos a la palatezDios si queremos aprender, pero si s6lo
gueremos desedpecar|no nos vamos a someter nunca [...] algunas gentearssometido y
ya tienen mucho tiempo con nosotros y conviven rmamotros normalmente, todos con un
mismo pensamien{&-13, Pastor bautista, 2006).
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Pero el modelo de buena conducta que la mismaidggemueve entre sus
fieles también puede representar una oportunidaafiaear las propias convicciones y

enfrentar asi un entorno coercitivo. Fernando aedate se cambio de religiéon porque:

[...] @ mis papés siempre los veo borrachos en ethan aqui en Monterrey pasaron unos
hermanos que nos hablaron de cristo y pos yo fesgdie yo no tomaba, entonces me dijeron:
no es porque tomgs.] no lo digo yo, dice la Biblia que los borrachao van air al cielo [...]
(E-11, Fernando, 2006)

Y también cuenta que:

[...] a juerza mi primo queria que yo tomara, en estonces nos dejaban dormir en una casa
de tres plantas en la colonia del Valle, y mi pridexia que como no pagdbamos renta pus se
iba a poner a tomar, yo le dije pues toma tu sei@garré unas tres veces pero lo tire porque

no me gusto y de alli para afdue no tomo]E-11, Fernando, 2006)

La conversion de Fernando refleja un sentido deazx al consumo de alcohol
de sus padres, pero también en relacion al desagredle causé su consumo. Pareciera
gue el cambio de religion de Fernando no soélo be dequé esta en desacuerdo que sus
mayores tomen sino también a su propio rechaztwahal, el cual no le gusta beber y
encuentra en la religion y en su comunidad de redigs un ambito social para
afirmarlo, para evitar asi la presion social fabteaa su consumo. Con ello pareciera
que Fernando refrenda su adscripcion a la nueigidrelpues a través de ella soporta
(moral y socialmente) su rechazo personal al coostradicional de alcohol en su
comunidad, lo cual en la ciudad impone una barndgalégica en la socializacion e
interaccion con el grupo de origen.

En este sentido, la nueva fe es afianzada pockare hacia un mundo catdlico
en aparente contradiccion, como ejemplifica el sons ritualizado del aguardiente en

las practicas religiosas de la comunidad, pero i&mén relacion a otros elementos de
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contraste. Josué asume la importancia sobre elcooiemto de la palabra de Dios a
partir de la lectura e interpretacion colectivaldeBiblia que realizan en la iglesia
bautista, lo cual contrasta en relacion a la igncieade ella de los catolicos. Asimismo
contrasta el comportamiento incoherente de los ossmepresentantes de la iglesia
catdlica, pues trabajé un tiempo en una parroquidoede el parroco se dirigia hacia él
y los demas fieles con malos tratos y hasta cosabuDe esta manera, Josué afirma y
legitima su nueva fe religiosa ante lo que percila®o la inconexa relacion entre la fe
catdlica dominante y sus practicantes y agentes.

Pero a pesar de lo dificil que para otros ha reptado en su vida cotidiana
llevar los preceptos de la Iglesia bautista, coimmaso de Magda, su adscripcion a ella
ha sido reforzada por las relaciones de solidaydatiprocidad que forman parte de la
dinamica misma de la comunidad religiosa, solidatide la que fueron protagonistas
cuando fallecié su hija, hecho con el cual se covdila preponderancia que la iglesia
ha ocupado en sus vidas. Al preguntarle directaeredbsué sobre el apoyo que recibid
de sus familiares y parientes que viven en la midarante la enfermedad y sepelio de

su hija el respondio:
[...] pues mas que nada la ayuda de arriba y la ayddala iglesia; también de aqui de la
sociedad y de algunos familiares de aqui mismopri®os que también se conmovieron
verdad, ellos me dieron un pequefio apoyo, mas ada con su presencia porque si hay o no
hay acuerdo pus basta con saber que estan con no@ Asi me ayudaron los familiares,
también recibimos la ayuda voluntaria de la colopiaon la ayuda de la Iglesia pus todo salié
bien, todos pagamos los gas{&s10, Josué, 2006)

Es asi que Josué recuerda el enorme apoyo quéerenilole los hermanos de la
iglesia por encima de la ayuda de sus propios i@m# quienes sélo lo acompafiaron
con su presencia a pesar de las diferencias. himu@incapié en el apoyo que recibio

de los hermanos de la iglesia quienes se encarghlraorar por su hija durante su

enfermedad pero sobre todo de juntar “ofrendasiefd) para apoyarlos con los gastos

249



durante el padecimiento y en el momento de sucialiento, pues €l mismo afirma que
es asi como la iglesia camin@on ello confirma la importancia que la iglesaténido
en su vida pero sobre todo en esta crisis familiar

La fuerza ideoldgica y social que la iglesia pragesobre sus fieles también
supone una fuente crucial de cambio social y ailtgue es percibido no sélo por sus
miembros sino también por los externos al grupbrestodo por los catdlicos del lugar
de origen que rechazan y hasta ridiculizan a lesmianos”, a los “evangélicos”. Y en
este sentido el cambio de religion puede ser cdasalejamiento del converso de su
grupo primario de pertenencia, dadas las fricciomgs detona al interior del grupo
domeéstico o parental en torno al contraste deauotdstes y practicas, como el consumo
social y ritualizado del aguardiente, del alcohobeneral.

Esto es confirmado por Gonzalo primo de Fernandjug vive en su casa
(Grupo 4). Este joven menciona que por la mismigiéel de ellos y la presion moral
gue ejercen él se ve obligado a cambiar sus hapitosnportamiento pues es mal visto
que tome cerveza y salga constantemente los fimemhana a divertirse a las discos
del centro de la ciudad. Por lo que actualmentigpegjuntarse los fines de semana con
unas primas pues con ellas “se lleva mas” en ldaciyy las cuales rentan cuartos en el

misma colonia.

5.2.2. Los matrimonios mixtos. El vinculo que arraja pero no aleja*’

Una de los cambios sociales mas importantes a ciukamigracion de los tenek es el
aumento de uniones conyugales con personas pedetesca otros grupos sociales y
etnolinguisticos. Aunque predominan las unionesoganchicas, es decir, con los

mismos miembros de Tanleab, en su emigracion |loseahenses también han

47| a informacion analizada en este apartado fuectanda en su mayoria a través de terceros puees&aaon una
minima informacion obtenida con los mismos actores.
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establecido relaciones sentimentales tanto cons otnigrantes procedentes de la
Huasteca, tanto con otros tenek potosinos, comaabnas veracruzanos, potosinos e
hidalguenses, al igual que con mestizos de otrigemes rurales como urbanos (Tabla
5.1.).

En la enorme mayoria de los casos son las mujaesegjue principalmente
establecen relaciones con personas externas aabaglen personas de los municipios
cercanos, 0 con personas externas al estado déugany en menor proporcion los
hombres se han unido con mujeres externas a Tamealmujeres nahuas y tenek de
otros municipios de San Luis, 0 con mujeres naljuasstizas de otros lugares del pais,
de hecho sélo existen seis casos de hombres ucitosujeres fuera del grupo, tres
tenek con mujeres nahuas, dos con mujeres megtizas mas con una mujer indigena

de Oaxaca (Grupos 2, 3y Tabla 5.2.).

Tabla 5.1. Lugar de origen del conyuge de los tenele Tanleab*

I

Zona Coényuge originario de: | M
Tanleab| 7
Tatacuatlal 4
San José de las Flor{ -
Tantocoy| 1
Tancanhuitz de Santd -
Aquismoén| -
Tamuin| -
Estado de San Luis Potosi Coxcatlan| 4 -
Matlapa| - 1
Tamazunchalq 2
Axtla de Terrazag 1
Veracruz| 3 -
1
3
1

~

Municipio de Huehuetlan

N

NI E

Hidalgo

AMM

México

Oaxaca| -

Coahuila| -

Tamaulipas| -

Otro| 1

Total 28 | 18

Otros lugares del pais

* Se incluyeron datos de los 37 hogares encuestadiss informacién de campo recabada en el AMM. Agkem
considera a todos aquellos que al momento de leestacresidian fuera de Tanleab, aln y cuandsilerecia actual
de algunos de éstos se ha establecido dentro sielammunicipio y estado de origen.
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Tabla 5.2. Lugar donde los tenek de Tanleab conoca a su conyuge*

Zona Conoci6 al conyuge en] M | H
Tanleab| 7| 7

. . Tatacuatlal 3| -
Municipio de Huehuetlan San José delas Florl -1 2
Huehuetlan (cabecerqg 1| -

Estado de San Luis Potg Coxcatlan| 1| -
AMM | 13| 8

Otros lugares del pais México| 2| 1
Guadalajarg 1| -
Total | 28| 18

* Se incluyeron datos de los 37 hogares encuestadiss informacién de campo recabada en el AMM. Agkem
considera a todos aquellos que al momento de leestacresidian fuera de Tanleab, aln y cuandsilerecia actual
de algunos de éstos se ha establecido dentro sielammunicipio y estado de origen.

Algunas de estas relaciones estan marcadas pdride®nes y el conflicto,
como el caso de Melquiades (Grupo 3) quien se gpid una mujer nahua de
Tancanhuitz. Melquiades sali6 muy joven de Tanlgabel alcoholismo de su padre.
Trabajo varios afos en el ejército y estuvo destaosado en varias ciudades, cuando
estuvo en Rio Verde se cambio al presbiterianiselocual sigue profesando.
Actualmente trabaja en el area de mantenimientandkijoso hotel de la zona de la
carretera Miguel Aleman.

Cuando él era soltero invito a su hermana Graeigjae viniera a la ciudad para
que se alejara de los malos tratos de su papaiearaprovecho su estancia en la
ciudad para trabajar. Durante un tiempo se llevanamy bien, ella misma lo
acompafaba al culto de su iglesia y tenian muchugacion. Pero cuando él le dijo
que se iba a casar ella le aconsejé que no lorhjcoyefue entonces que empezaron a
tener problemas y su relacion se deterioro a talggue ella decidio irse a vivir con su
hermana Violeta. Pareciera que el anuncié de Mattgs sobre su deseo de matrimonio

provoco los celos de Graciela, y ante los que Malips reaccioné de forma similar
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pues Graciela declara que €l empez6 a acusarladi aon novios y a refirle por
pequefieces, ella misma dice que probablement¢adleseloso.

Melquiades conocio a Marlen (Grupo 3) en la ciudawjer nahua y también de
religion presbiteriana, después de un tiempo dacit@ ella quedo embarazada, y
cuando Melquiades hablo por teléfono con la madrelld la sefiora se molesté mucho
y los mismos hermanos de Marlen amenazaron coregddipa la primera oportunidad
pues argumentaban que “no lo querian porque nonoatan”. Pero el padre de ella
medio en el problema pues le dijo a su esposa gumejor que su hija se casara para
que viviera bien y que no anduviera de “loca’. Respdel matrimonio civil que se
realizd en la cabecera municipal de Tancanhuitzual no asistio Graciela, Marlen
afirma que sufrio un aborto natural, tuvo un fuesdagrado, pero a pesar de que no
quiso hacerse el legrado dice que no ha tenidcecoescias. “Ahora parece que si esta
embarazada”.

La unién de Melquiades provoco fricciones tanto leciamilia de Marlen como
con su hermana Graciela, no sélo por la causa deida sino por la diferencia cultural
de ambos, pues provoco el desacuerdo de su heymama fuerte reaccién sobre todo
de la madre y hermanos de ella quines querian impednatrimonio ain mediante la
violencia pues para ellos él era un “desconoci8ai.embargo, la union de ambos en la
ciudad y su estancia en ella les ha permitido dameosu relacion pues han
desarrollado una residencia apartados de sus tessefamilias evitando asi recibir la
desaprobacién de ambas; que en el caso de Melguiaesuponia una relacién
deteriorada con su padre, razon por la cual nedwesado en mas de siete afios a la
comunidad, y cuya nueva adscripcion religiosa prtdmaente refrenda el alejamiento
de ambos, dado que su padre es un curandero draalicl odo esto implica un mayor

arraigo a la ciudad por parte de Melquiades y Marle
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Hasta este punto, y de acuerdo a lo ya dicho ertaalos anteriores, sobre todo
en el caso de la esposa de Josué y las hermagag@eipo 4), las uniones entre tenek
y nahua se caracterizan por una constante de clyortpudlicto. Esto refleja las rispidas
relaciones historicas entre ambos grupos pero oeaase manifiestan en nuevos
espacios que la misma migracion integra a la dicanmterétnica de las relaciones
entre ambos grupos; las cuales se desarrollan \@@lanas a un nivel de vinculos
interpersonales e intrafamiliares, donde el chospieive y expresa de muy diversas
maneras, pero principalmente a través de los eglive hermanos (as) y cufiados (as); y
cuyo alejamiento en sus relaciones, aun entre laguabn los que tienen muy cercana
vecindad, empata precisamente con la diferenctaralide los conyuges.

Pero sigo adelante. El establecimiento permaremia ciudad como causa del
vinculo matrimonial es muy claro en el caso déhkrsnanas y hermano de Jesusa quien
les ayudo a instalarse en un primer momento enuldad y a conseguir su primer
trabajo en la ciudad. En 1991 llego con ella Mami@n, que actualmente tiene 32 afos
de edad, y a quien Jesusa le consigui6 trabajonanoficina como afanadora, ahora
trabaja como empleada doméstica por cuatro homis.aEn 1993 se les unio Fernanda,
quien hoy tiene 26 afios de edad, a su llegadasalésgonsiguido empleo en una fabrica
de fierro; actualmente Fernanda sélo se dedicagdrhy al igual que MariCarmen ella
también se casd con un “sefior de la ciudad” (m@stiActualmente Jesusa,
MariCarmen y Fernanda viven en dos casas contignda colonia Xochimilco en el
municipio de Guadalupe. En cambio su hermano Evqgdien, desde 1986, va por
temporadas a trabajar como albafiil vive actualmemtecon su esposa y sus dos hijos,
con otra hermana y su papa, en el solar de ésteoult

Asi pues, el apoyo que Jesusa les brind6é en ureprimomento a sus hermanas

al hospedarlas y encontrarles empleo les permiértarse rapidamente en el ambito
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urbano al cual, en el paso del tiempo, se hanmafile de manera solidaria y reciproca
-pues aun ellas comparten residencia y vecindadlesasa-. Sin embargo, su estancia
permanente en la ciudad no ha dependido Unicangentas condiciones establecidas
por su propia red de apoyo familiar sino también dos factores que
circunstancialmente las han vinculado fuertemente & lugar de destino, como los
casos de MariCarmen y Fernanda que al casarse lgarerade la ciudad las ha
arraigado filialmente con ese espacio, 0 bien sposibilidad de heredar tierra en
Tanleab, que de manera contraria explica la egieatke Evodio de ir y venir entre la
ciudad y Tanleab, pues cuenta con un espacio aorgar su padre, al cual le
corresponde con sus cuidados.

Pero el vinculo conyugal que mantiene al migramelaeciudad no supone
necesariamente su alejamiento de la comunidad fgnfalia. Valeria, obrera de una
manufactura de Apodaca, vive con su esposo enska da los padres de éste en la
colonia Roberto Espinoza, y con el cual tiene yhijnde tres afos, regresa cada afo a
su comunidad a visitar a su familia. Aunque porelgular su esposo no la acomparfa a
la comunidad en ocasiéon de la boda de su hermarapaiso fue con ella y en la cual
mostro su mejor gala vistiendo de botas, chaquetanybrero nortefio. Similar es el
caso de Natalia, quien reside en la ciudad de Mékasde hace mas de 30 afios, donde
actualmente trabaja como cocinera de un comedasindl. Ella se caso hace 27 afos
con un mestizo de la ciudad, jubilado ya de unaresapde television para la cual ahora
trabaja por contratos temporales, y con quien tiersehijos varones, cada afio él va con
ella de vacaciones a Tanleab acompafados en oeagierla madre de él, pues alegres
dicen que les gusta mucho la tranquilidad del ranchu naturaleza. Fue Natalia quien

construyo el nicho dedicado a la Virgen de GuadatipTanleab.
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En este sentido los sentimientos de pertenenamapins, sobre todo al grupo
familiar se conservan independientemente del lagal que resida y se desenvuelva la
vida, pues finalmente el vinculo sigue siendo migyicativo para un migrante de
primera generacion el cual procura mantener cantacbmunicacion con su familia a
pesar de la lejania y del tiempo. Un ejemplo de edl el de una mujer de Tanleab que
se casO con un mestizo y que actualmente vive epona de Jardines de San Nicolas, y
aungue ella misma aconsejo a una sobrina de qua eldad no hablard mas en
huastecpella mantiene relaciones muy estrechas con su®gen el Pedregal de Topo
Chico (Grupo 4 —hermanas de Josué-) a quienes vegjularmente; lo cual muestra un
abandono y rechazo concientes a un elemento dultefanitorio de su identidad
cultural en la ciudad pero que no implica un alégato de los vinculos sociales con sus
parientes.

Sin embargo, como mostraré en el siguiente apgresias relaciones mixtas si
tienen una influencia importante en la conformaaéna identidad social de sus hijos,
de las segundas generaciones que crecen y seztiah la ciudad y que supone una
mayor identificacion con la ciudad y con las retaeis que desarrollan alli, o bien
aungue no se hayan socializado en la urbe se bels@oncientemente a esta.

Lo que si queda claro es que al menos entre lasresujenek que se unen con
hombres ajenos a la comunidad, estas reproducen pancipio cultural el esquema
tradicional de virilocalidad, pues si su esposdes®k, nahua o mestizo, y que por
supuesto mientras “les cumpla”, las mujeres teekiben su vida a su lado, sea en el
lugar que sea, en otra comunidad de la Huastecal@ @udad, sin que ello implique
necesariamente que renuncie a sus relaciones defgme parentesco, por tanto a sus

vinculos sociales mas primordiales.
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5.2.3. Las nuevas generaciones “en” y “de” la ciudk La opcion de la identidad

La emigracion de los tanleabenses hacia el AMMedativamente reciente ya que

apenas cuenta con poco mas de 25 afos de antigimeatachan sido suficientes para
gue algunos de ellos ya se hayan establecido dermpermanente en la ciudad y sobre
todo para haber iniciado una familia, cuyos hij@ascyecen en un ambiente urbano
parados al filo de éste con el ambiente rural, @om&do por el rancho de origen de sus
padres, de sus parientes y abuelos, su idiomagagigsmbres y comida, sus lugares y
paisajes. Pero no soélo las nuevas generacionedasaygi criadas en la ciudad se
encuentran delineando su contorno como sujetoalescsino también aquellos que le
dan un nuevo retoque a su figura social.

En este sentido, se hace necesario mostrar, comie @a los procesos de
persistencia y cambio sociocultural a un nivel rgg@eracional, las diferentes formas
en que los migrantes de primera y de segunda gadereonfiguran sus sentidos de
adscripcion e identificacion en el contexto migriato

Con este apartado pretendo mostrar dos carasadsisma moneda, aquella en
la que se perfila un rostro infantil entre los raiges, en la que se define el contorno de
un nuevo sujeto que es miembro del grupo y potengembro de la comunidad, aquel
gue se constituye en el espacio urbano y en sasioeks desde los que delimitara sus
propias formas de ser y de pertenecer aasotros y en el otro lado de la moneda se
pule un rostro joven y distinto sobre el antergue remueve lineas para colocar otras
gue no desdibujan la imagen anterior, al contriricedefinen. Son dos caras de una
moneda porque ambos forman parte de ella.

Fernando tiene dos hijos, ambos nacidos en la @jullilerto quien asiste al
sexto grado de primaria y Eliud que va en el tegtado (Grupo 4); ambos acuden a la

escuela “Maria Garza Gonzélez” en el turno matufdespués de la escuela llegan a su
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casa a comer, cuando hace calor se bafian y searageihiniforme, que su mama les
lavara para que esté listo para el dia siguiengspés de comer ambos se ponen a
hacer su tarea sentados sobre una sillita y rewdogk libreta y el libro sobre sus
piernas o bien la hacen sobre la mesa del comatiernan la tarea con juegos y en
ocasiones mientras ven la television. Ambos tieswepropia bicicleta que su papa les
compro y se salen a pasear en ella.

Alberto dice que saca bajas calificaciones en taieda. No le gusta ir porque
tiene una maestra que es “bien exagerada” que semesta regafiando. Las materias
gue mas le gustan a €l son la Ciencias NaturalasHystoria; en esta ultima le gusto
mucho una clase el tema de los primeros pobladgresmismo dice que vinieron de
Espafa, al decirselo a su padre éste bromeo gole élijo que los primeros pobladores
vinieron de Tanleab. Esto muestra las maneraspkates en que los nifios asimilan los
conocimientos que la escuela les trasmite, poada fesulta notable el enorme interés
que despertdé en el nifio el tema de los primerodagotes, los cuales él mismo
relaciond con el descubrimiento de América pordepafioles a quienes supuso los
primeros pobladores del continente, esto pudo relpoa su plena conciencia de su
propio origen cultural, lo cual su padre confirmanda broma, quien sarcasticamente
reivindicaba la presencia de los tenek antes dledada de los espafioles. Entonces el
tema en particular fungié como un espejo pararel.ni

Alberto dice que tiene compafieros que nada maa padan levantandoles la
falda a las nifias. Tampoco le gusta ir a la esq@igue los nifios no le caen bien, tiene
pocos amigos porque los nifios son bien peleonecaarnydo lo molestan él se pelea con
ellos, dice que alli “los nifios son bien palerogjue nada mas se estan

148

“encandilando™ para pelear pero son bien montoneros pues a se@gentan de a 7

148 «Encandilar” significa que alguien promueve o pyoa una pelea entre otros.
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contra uno y en ocasiones él se junta con un apag® enfrentarse con los demas. Su
amigo vive en frente de su casa y esta aprendieoxien un gimnasio cercano. Alberto
también se junta con sus primos, hijos de Josué.

A Juanita le gusta mucho la ciudad porque ya sstacdro a sus comodidades,
le gustan muchas cosas que son diferentes al raptfamua esta cerca no hay que
acarrearla como alla, y en lugar de ir a buscaa leisargarla para cocinar ella usa el
gas. Por esto mismo a ella no le gusta regresaangho, ni siquiera de visita en
diciembre, ella se queda en la ciudad con su hgonanEliud, mientras Fernando se va
con Alberto al rancho. Fernando quiere regresaraatho para probar suerte en el
comercio de frutas y verduras, pero Juanita norguielver. Siempre que van para alla
ellos le llevan a la familia dulces, pantalonesnisas y zapatos y cuando regresan
acostumbran traer cosas hechas de “como es a#lah thicharron, manteca y queso.

Alberto conoce el rancho de su papa, a él le gustzho ir porque alla hay mas
nifios y hasta tiene un amigo, de alla le gustandaanjas, las mandarinas y los mangos
que arrancan de los arboles. Recuerda con muchd@a pata de burro” a donde la
gente va a meterse al agua. El habia ido de vestiantemente, estuvo un mes por alla
con sus abuelos y después regreso con un tio. Agafto visualiza el fastidio que le
provoca su escuela, los maestros y sus relaciammbctivas con los demas nifios, en
contaste con el rancho como un lugar en donde atreugiversion y frutas deliciosas,
como un espacio bello y agradable donde ha loghader un amigo. Esta percepcion
positiva del lugar de origen surge de la mismaasitin por la cual visita Tanleab, pues
alld va de vacaciones, de visita, es un lugar d¢e@® de juegos, al contrario de la
ciudad en donde se encuentran las obligacionegsdaela y la violencia de sus

compafieros de escuela.
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Es interesante constatar como desde dos puntosstdedistintos se construyen
imagenes contrastantes del lugar de origen. PadmJuanita ya no desea regresar a la
comunidad por el agotamiento fisico que implicaitda diaria, en cambio, la ciudad
para ella es un espacio que representa la comodigadrindan los servicios urbanos.
Por otro lado esta Alberto quien desde un conted® constante agresion,
principalmente experimentado en la escuela pordastna y los comparieros de clase,
pero también en la colonia, concibe a la ciudabaaio como un lugar desagradable, el
cual traspone al rancho el cual es casi idilicaws gos, percepcion influida por el
interés de su padre de volver al rancho. Estasvdomes estan en juego dentro del
hogar de Alberto, pues por un lado su mama no guwielver al rancho y por otro lado
su papa tiene planes a futuro alla. Sin duda, &dbea tenido mas acercamiento con la
comunidad y coincide con una perspectiva positaesella.

En el caso de Alberto se observa una valoraciamafiva de la comunidad de
origen de sus padres porque ha tenido contacteltagres un lugar tangible ademas de
atrayente. Alberto pues se ha socializado mas amkito comunitario de sus padres y
le ha gustado, por tanto €l se siente mas ideadificcon éste lugar, con sus personas,
sus alimentos y su idioma, el cual lamentablemeateonoce. Alberto es un nifio “en”
la ciudad que ha desarrollado una suerte de apéggea de origen de sus padrés.

Lo unico que no le gusta a Alberto cuando va athanes no poder hablar
huastecopues nada mas sabe pocas palabras, sobre todoirdales, cuando los
hermanos de su papa estan hablando les entiendeapemas, él mismo dice que le
gustaria aprender el idioma para “no batallar éldracon sefioras”, cuando su abuela
les habla ellos necesitan que alguien les expkguespafiol y cuando sus papas hablan

en huastecdes entienden muy poco. Aunque sus papas aunrhablaiastecoen su

149 Buena parte del andlisis de este caso se inspilé ehra de Victor Espinoza. 1998l Dilema del retorno.
Migracién, género y pertenencia en un contexto greational El Colegio de Jalisco, EL Colegio de Michoacan.
México.
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casa, en muchas ocasiones lo mezclan con palabra&spafol, pero ellos mismo
admiten que a sus hijos sélo les han ensefladoasqalabras, con las que a veces se
ponen jugar pero no conocen lo suficiente como patablar una conversacion, los
nifos nada mas entienden el espafol.

Esto ultimo demuestra los problemas de comunicaeiéque los nifios se
enfrentan en el ambito familiar y en el contextolaleomunidad de origen y la zanja
cultural que esto representa para ellos pues awtegean saber lo que sus familiares y
amigos les dicen y poderles responder en la misnguk no pueden ante la decision de
sus padres de no ensefiarles el idioma y dejaratéen la casa. La importancia del
idioma como vehiculo de comunicacion entre genenads y de transmisor cultural esta
siendo desplazado por el espafiol, y con ello |asbpidades de identificacion con el
grupo de origen disminuyen (Romer, 2001).

Enriqgue (Grupo 3) es un caso paradigmatico puesaeid en Monterrey y
aungue el fue criado hasta la adolescencia en daélese siente mas hecho a la manera
de Monterrey, de la ciudad. Este sentimiento déepencia es resultado de su propia
afirmacion como originario de Monterrey y de la m@ en que €l mismo ha
significado sus propios antecedentes familiaras manera de vivenciar la ciudad.

Su padre es un mestizo originario de Venado, Sas Pwtosi y el cual
abandoné a su madre, pero a quien conoci6 posistémcia de su abuela paterna quien
deseaba mucho que se encontraran. Fue entoncés ajugela lo llevo a la casa de su
padre y lo present6 con él y su “otra” familia, pgés también conoci6é a sus medios
hermanos con los que ahora mantiene relacioneso-tarfiesta a la que los invito-.
Actualmente ve poco a su padre biolégico pero tiemmetacto con él, en ocasiones

Enrique le ha hablado para que le ayudara a hagjeras en su casa.

261



Ya cuando Enrique llego a la ciudad se fue a \geim su mama donde ella ya
vivia juntada con un sefior mestizo. Considero eet®igue estos vinculos de origen, de
sangre, con mestizos hispanohablantes le han pdwmat Enrique desarrollar un
sentimiento de pertenencia al espacio urbano,zf@mademas por vivir en un entorno
domeéstico dominado por el idioma espafiol, posaaitt por el mismo padrastro de él.
La importancia de la lengua como marcador de idadtse confirma con lo siguiente.

Enriqgue cuenta que cuando los visitaban sus primasnigas los fines de
semana y que salian a pasear a la calle o a losadi@s €l no se juntaba con ellas
porque de repente se les salian algunas palabrasastecoy la gente volteaba y se les
quedaba viendo y el mismo digex ves como es la raza, son bien cabrones

Aqui Enrique muestra como el temor a ser sefialadonyillado publicamente
influyéd enormemente en su decision de no juntacse sus primas y amigas de su
madre en la colonia; en este sentido Enrique asidal manera muy vivida el estigma
de ser hablante deuasteco Esto es claro pues él mismo afirma que ya noahabl
huastecques se le dificulta mucho, antes en el ranclhm lsablaba pero ahora ya no lo
recuerda bien; cuando regresa al rancho a vea#s $eburla de los demas pues no les
entiende lo que le dicen. Esta negacion de la kengaterna también se confirma por el
hecho de que ni él ni su esposa les habldmasteca sus dos hijas, no les ensefan la
lengua aunque a veces ellas tienen curiosidad loky smas palabras y les dicen. En
contraposicion a esto Enrique cuenta que él empeafrender a hablar como los
chavos de aca quienes le invitaban a juntarse ltws) quienes le decian “vamonos de
cumbia”!®°

Con todo ello Enriqgue ha decidido explicitamentgadele usar su idioma

materno en tanto puede ser blanco de rechazo vk lga no sélo en la ciudad sino

10 gignifica ir a divertirse.
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también en el rancho. Porque también él se ideatdomo un sujeto mas urbano, por
tanto hispanohablante, lo cual es legitimado par reismos antecedentes familiares
mestizos y su nacimiento en la ciudad. Y dicha @oisén se refrenda en la
apropiacion de las formas de hablar, de los modisynacentos de los jovenes con los
gue convivia en la colonia.

Es por ello que Enrique es un migrante de primereegacion que se autodefine
y se siente como alguien “de” la ciudad pues nacicella, es decir por su origen
territorial, y por tanto, desde su perspectivdegaiede considerar como un migrante de
segunda generacion por este hecho. Este sentilergmencia se confirma también por
el hecho de que no piensa regresar a la comun@advivir a pesar de que sus tios le
dicen que alla le corresponde un terrenito quelersu mama.

Sin embargo, Enrique ha conservado y construicaciaies con la gente del
rancho, tanto asi que su esposa es originaria dieaay su cuiiada vive con ellos.
Igualmente son visitados por parientes y amigosufd se demostro, lineas atras, en la
fiesta de cumpleafios que le organizaron a su Hgacaal asistieron otros tanleabenses
—ademas de sus familiares mestizos y vecinos-sEque el mantenimiento de estas
relaciones le ha permitido a él y su esposa seguaiservando vinculos sociales con el
rancho, lo cual también se confirma en lo siguiekte su esposa, su prima Oralia y
Rufina -amiga de esta U(ltima- organizaron el prima&je de autobus hacia la
comunidad el cual ya describi en el capitulo 2.

Pero estos vinculos también se demuestran pockblae que él y su esposa se
casaran por la iglesia en Tanleab, para organigaréstan apoyando de sus familiares y
paisanos, de quienes no sélo reciben apoyo ecoad&imo también les proporcionan la

informacion necesaria para garantizar su mayomligeito, pues Enrique le hablé por
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teléfono a su primo Armando (Grupo 1) para solilgtdos teléfonos del conjunto
musicallLa Fuerza del Amoigrupo de mucho arrastre en la Huasteca.

Entonces Enrique se desprende de la sefia por egieelatribuida por los
actores urbanos de su condicion étnica, su idiominmo, pero mantiene los vinculos
sociales y simbolicos de pertenencia a su gruporiden. Finalmente afirmo que su
pertenencia a la ciudad estd significada por sesmtidrimordiales, tanto por su
nacimiento en ella y por su relacion de sangremestizos hispanohablantes, al igual
que las formas de relacionarse con sus familiangarigntes del rancho en la ciudad y
alld. Todo ello ha sido de crucial importancia arpsrcepcion de ambos espacios y de
su adscripcion social entre la gente del ranche yadciudad, y de formar parte de

ambos.

5.3. Nuevas identidades entre los jovenes migrantes Tanleab

La mayoria de los migrantes de Tanleab son losngsjequienes gracias a su salida
aportan de una buena cantidad de recursos ecormivateriales a sus familiares que
se quedan. Sin embargo, estos no solo influyeraetdénomia de Tanleab sino que
también son protagonistas del desarrollo de nuievasas de vinculacion e interaccion
intracomunitaria: la formacion de bandas, las cugbe se posicionan como un nuevo
fendmeno sociocultural de la comunidad. Como tadstas bandas han configurado
nuevas formas de relaciones sociales y practicastradicionales en el uso y
significacién del espacio comunitario en las que siembros definen nuevos limites
de pertenencia e identidad social dentro de la ooctad de origen. Pero es
precisamente esta nueva forma de organizacion givieaes sobre la cual la gente de
comunidad empieza a construir las representacio@ssnegativas sobre la influencia

de la emigracion en Tanleab.
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5.3.1. Los nuevos referentes de identidad: las baasl juveniles

Un joven de la segunda seccion de Tanleab que baato afios emigrdé hacia
Monterrey para trabajar y estudiar, comento quéeé‘dasdillas” son una de las cosas
negativas que los jévenes que migran a Monterraytfa&do a la comunidad, las cuales
se han formado en la primera seccién de Tanleals. &ala de la percepcion, pero
precisamente por ella, sobre la influencia negatjua la migracion acarrea a las
comunidades del municipio donde los jovenes sotosvisomo los protagonistas del
aumentd de la inseguridad publica que se experament varias localidades del
municipio (jovenes que traen consigo malas “maitasio el robo y las adicciones a las
drogas), el surgimiento de bandas juveniles enotaunidad de Tanleab implica la
adopcion de nuevas formas de relaciones socialee ignificacion del espacio
comunitario por parte de jovenes migrantes y naanigs (ya que durante la ausencia
de los veteranos los mas chicos se van integraf@®ol@ndas) en las que ellos mismos
redefinen nuevos limites de pertenencia haciatetior de la comunidad, pero sin dejar
de formar parte de ella.

En la primera seccidén de Tanleab hay dos bandags/dees. Una de las bandas
se autodenomina “Los Kiss”, la cual esta formadaj@eenes que viven en el camino
de “abajo” de la comunidad, su barrio empieza pdsda tienda comunitaria. Los
jévenes que pertenecen a esta banda se caracteazaestirse tipo “cholo” con ropa
negra y usar pantalones guangos, pafoletas elhdaazausan un corte de cabello muy
caracteristico desvanecido de atras y hacia laslgdin poco mas poblado en la parte
de arriba de la cabeza. Esta banda, ademas delaaygiedras (que es lo que estd mas
disponible), también se caracteriza porque sus bresnse ocultan por la capilla de la

comunidad durante la noche y cuando alguien pasallp¢es lanzan piedras y agreden
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a otros jovenes. Algunos miembros de esta bandatdrado experiencia migratoria
hacia los campos agricolas y hacia ciudades comutévtey, incluso algunos de sus
salen y regresan constantemente de la comunidadrpbajar.

La tendencia agresiva de esta banda lo expresajodenes quienes asumian
una valoracion positiva hacia formas de agresiamolencia no solo dirigida a otras
personas sino autoinfligida como una prueba dstesiia fisica y valentia, una noche
uno de ellos, bajo los efectos del alcohol, se dajér por una de las laderas sobre las
que se asientan las viviendas, golpeandose e nsasemcasiones en las rocas y
causandose raspaduras y heridas en la cabezaogbs#macion que ambos aprobaban
y festejaban con orgullo. En otra ocasion un joderunos 16 afios de edad (tomando
cervezas en una cantina) comentaba de manera gasansu pacto con la Santa
Muerte, la cual le concedio el favor de matar aiua de amores, ademas comento su
interés de también pedirle que mate a su abuetjtdesn odia mucho (esto sin duda fue
también su manera de presentarse ante mi al nssstmo un sujeto rudo y
peligroso).

La otra banda se llama los “3 AC” quienes anteléaseaban la “TS8” (Tanleab
Solitarios 8). Cabe destacar que el anterior nonderdos “3AC™*! reafirmaban su
pertenencia a la misma comunidad. Esta banda esteada por jovenes que viven
hasta antes de la tienda comunitaria y en el cadgerarriba que es hasta donde llega su
barrio. Entre sus miembros también se incluyen adigs y no migrados con
experiencia migratoria hacia Guadalajara y Monjersta banda no se caracteriza por
usar una vestimenta que los caracterice -tan séldisersos gustos por ropa de moda-,
solamente se juntan en la “y griega” (donde estartdleria comunitaria) lugar en el

gue se ponen a platicar y a beber alcohol, aung® ¢a otra banda también practican

151 Entre los jévenes de esta banda existe un cédigampide dar a conocer a cualquiera el significgelonombre
de su banda. Me dijeron el significado de su amt&@mbre porque ya no era relevante para ellos.
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las formas de comunicacién de sefias y gestos edstittas del “cholismo”. Estos
jovenes comentan que les gusta ver las peliculahales y los mismos miembros de
esta banda afirman que, en contraposicion con iss, Kellos son tranquilos que nada
mMas se ponen a escuchar musica bien alto y se poctampar pero sin agredir a nadie,
pero que si los provocan pues se van a defender”.

Estas dos bandas, por definicibn antagdnicas, @ure formado e integran
jovenes migrantes y no migrantes de Tanleab, apomzevos elementos en la
significacion del espacio comunitario, por lo tad®usarlo, de delimitarlo y por ende
de apropiarlo; las bandas han definido el espagia domunidad en dos partes, aunque
esta concepcion solamente opera entre los jovenamblas bandas, por un lado esta el
barrio de Los Kiss y por otro lado el barrio de 83#C con una clara frontera marcada
por la tienda comunitaria. Cuando yo hice expliditzha frontera ante un miembro de
la autoridad local y en frente de un joven de asdas que antes la habia afirmado, el
sefor autoridad tajantemente dijo que en Tanleab habia dos barrios, a lo cual el
joven asentia con la cabeza sin decir palabra.

De esta forma una nueva generacion de tanleabeggessalen y regresan
constantemente de su comunidad y que entablarsoderontactos con estas formas de
organizacion juvenil caracteristicas del espacidano, significan el espacio
comunitario y practican otras formas de relacicgwsales a partir de nuevos referentes
ajenos a una tradicion sociocultural rural e indéggeel de las bandas, cuya
territorializacién se traslapa social y simbdlicauee sobre el espacio comunitario,
nuevas expresiones y delimitaciones que la comdradadena y rechaza.

Y resulta interesante que esta desaprobacion tanmdiiége de las mismas
bandas, uno de los miembros de una banda comeatargeefior en la comunidad de

Tanleab 2 dijo que la comunidad ya estaba progdesgrorque ya habia cholos” a lo
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que el joven comentd que eso era todo lo contrptes el que ya hubiera cholos no
significaba que la comunidad este progresandwétakl joven no entendié el probable
sentido sarcastico del comentario del sefior). Ea ssntido y en contraste con los
“cholos”, hay una suerte de desaprobacion pordasides y las formas de comportarse
de ellos, pues en comparacion con esa banda déosthellos son tranquilos y no
causan problemas. Hace dos afios la tienda comanites robada y la gente de la
comunidad inferia que los jovenes de las bandaslesaculpables.

Es asi que el discurso desaprobatorio que la caladm@xpresa sobre las bandas
de jovenes es adoptado por los mismos miembroasdeandas en tanto se diferencian
del otro grupo, de latra banda, en tanto no practican y rechazan los aspeegativos
que se les atribuyen de pendencieros, es deamjssho tiempo que tratan de no ser
estigmatizados por la comunidad también se coatrasbn la otra banda antagénica.
Asi en la misma dinamica contrastiva de las basda®fleja la misma tension que su
arribo ha provocado dentro del esquema moral derfaunidad.

Pero dicha pertenencia también se construye désspacio comunitario-local,

a través de la particularidad y complejidad deddeciones intracomunitarias las cuales
cada vez mas son impregnadas por los influjos deepps mas amplios como la
migracion de sus miembros.

Aunque considero que la identidad étnica no seimgstal espacio territorial o
histérico en que se inscribe la comunidad indigemagel caso de los migrantes el
espacio local sigue siendo parte importante deefinidi6n como individuos y grupo.
Pero la identidad vista como un proceso constamb@abado se desarrolla de forma
diversa y contextual a través de la cual los grupdes individuos reelaboran sus
marcos de relaciones sociales y su posicion deet@stas y del grupo o sociedad a los

gue pertenecen. Es aqui donde la migracién se exd@@n un momento especifico en
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que algunos miembros sobre todo los mas joéveneJatdeab han adoptado y
desarrollado nuevos referentesdientificacionintragrupal como las bandas.
En este caso considero que la migracion —asi camofluencia de lognass

mediay sus imagenes de las “gangas” “clicas” “pandill&holos”, pues también
gustan de ver las peliculas que tratan sobre akts- jugando un papel crucial en el
cambio sociocultural de esta comunidad pues lasldsanvistas como consecuencia
negativa y directa de la movilidad geografica dejtivenes- implican relaciones cara a
cara entre migrantes y no migrantes en las cu&esxgresan o manifiestan nuevas
formas de interaccion social e intergeneraciona @or definicion son tensas y
conflictivas ya que principalmente esta en juegaustionamiento de los valores
sociales tradicionales de respeto y autoridad gsigoenes deben hacia los mayores, y
que se expresa también en el choque que supondoanteayores la demarcacion
simbdlica del espacio social que los jévenes hdeda comunidad.

Pero finalmente, es a través de las bandas qugVeses generan nuevos
referentes de pertenencia intracomunitaria a umlgeneracional, es decir nuevas
identidades juveniles y grupales que implican nsefcamas de relaciones sociales
donde la defensa de un espacio, el cual definenoctoarrio”, denota relaciones
agresivas de interaccion social, ademas de nuedigas de valores. Es asi que los
jovenes de Tanleab configuran nuevas maneras teel/espacio y de organizarlo, y en
el cual practican nuevas formas de interacciénasgcsobre todo de grupalidad, que
son significativas solamente para ese sector dertaunidad pero que inevitablemente

la impactan en su totalidatf.

152 Hay que considerar que la pertenencia de los @svenestas bandas y sobre todo la continuidadsomitanas
muy probablemente sera determinado por el misnio d&vida de sus miembros.
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CONCLUSIONES

Carece de sentido concebir una identidad sustancial,
cuando so6lo hay conjuntos mdltiples de elementesa@unan sintesis,
mas o0 menos establemente organizados,
cuyo ser depende de las interacciones [...]
PEDRO GOMEZ, LAS ILUSIONES DE LA‘IDENTIDAD ...

Antes que llegar a certezas definitivas este pooass investigacion me permitio
reflexionar acerca de las diferentes maneras eroguienek de Tanleab se posicionan
como sujetos sociales en la ciudad y en la comdni#aorigen, lo cual también he
relacionado con la persistencia y cambio socioralligue experimentan pues estan en

constante diadlogo con las sociedades de las goafoparte.

Considero que las formas d#entificacionde los tenek muestran sus propias
maneras de significar y resignificar lddferenciasy semejanzagjue los alejan o
acercan tanto al interior de sus grupos de oritgniliares, parientes y paisanos- como
fuera de ellos -otros indigenas y mestizos-, cemglee los tenek interactian material y
afectivamente, relaciones que a momentos son aca®iyi a momentos conflictivas;
diferenciasy semejanzasgjue los tenek distinguen y constatan cotidianaenante los
demas por compartir o no el lugar y region de oride lengua, las costumbres, los
rasgos fisicos, el trabajo que se desemperia, al lgge se frecuenta, la posicion
socioeconOmica y hasta la religion que se prof&m.esta manera los tenek se
desenvuelven en la ciudad, ubicando y reubicandprapiadiferenciapero también
asumiendo todo aquello quedsemejasocial y culturalmente con los diversutsos y
nosotros con los cuales comparten la vida en el trabajdaélameda, en la casa, en el

barrio, en la iglesia y en la escuela, definiendigmcionalmente ante todos ellos.

Asi, el “ocultamiento” o la “invisibilidad” del texk —la cual entiendo como su
actual tendencia de no mostrarse abierta y orga@mente como tal-, y las cuales son

sefialadas por el observador, no solo representaonzentos una estrategia conciente
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para evitar el conflicto por parte del tenek, sjue tambiéen forma parte de las mismas
dinamicas de las relaciones interétnicas que essarlla en la ciudad, pues para
conseguir trabajo o comunicarse con mestizos s atidigenas la lengua propia no le
sera de utilidad. Entonces, el tenek “pasa desiyot no solo porque no quiere ser
victima de rechazo y discriminacion, sino tambiérgpe todos aquellos elementos que
lo asemejan(simbolicamente) a los demas, como la region dgeoy la posicion de
clase o el idioma espariol, los cuales le permiesenvolverse en la ciudad con sus

diversos actores.

Pero también he destacado queddsrenciasculturales entre los tenek y los
demas actores urbanos -otros indigenas y mestso$acen presentes en su vida
diaria, son vividas y contrastadas a través dehgiéricas representaciones sociales
sobre ebtro, ya sea indigena —otros tenek y nahuas- o mestizsys practicas, en sus
elementos y simbolos, marcadores que son recoatddos o resignificados en el

marco de las nuevas relaciones que desarrollam @ondad.

Entonces, las representaciones yelindividual y social) y las posiciones en
que los tenek son reconocidos y ubicados pootias -diferenteso semejanteso en las
que ellos mismos se autoreconocen, a momentosesmast y estigmatizantes y a
momentos convenientes y hasta favorecedoras déhatone interrelacion. Pero asi
como los tenek reconocen su promlderencia también ocultan estratégicamente
aguellos elementos propios que los hace “notoao$ losotros, como la lengua, para

no ser objeto de rechazo y maltrato.

Es por ello que en este estudio, he consideraddogutenek en el AMM se
asumen como “sujetos étnicos” en tanto se asumenmo cpertenecientes a una
colectividad socioculturalmente diferenciada — ynoouna minoria subordinada dentro
de una estructura social (Camus, 2003)-, mediaifiéeedtes estrategias no soélo de
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afirmacion sino también decultamientode su identidad étnica; estrategias que
responden a diversos contextos dierenciaciony semejanzasituacional ante los

actores urbanos.

De esta manera he mostrado que la propia idengétisida de los tenek es
asumida y marcada entre los diversosotrosy losotrosde acuerdo a las dinamicas de
interaccion urbana que desarrollan, reconociendo psapiasdiferenciasinternas y
externas pero también reconociendodesiejanzaacia el interior y hacia el exterior
de su grupo de origen, lo cual les permite posaries dentro y fuera de él de manera
armonica, pues intentan evitar el sefialamiento Ypuda; posiciones que no estan
exentas de contradicciones o ambigiiedades puesd=tErminadas por condiciones y
procesos que asumen como propios o0 ajenos: 1)sehanorigen territorial —local y
regional-, 2) la misma tradicion cultural -locadisb regionalista-, 3) las condiciones
socioeconOmicas -laborales y residenciales- queergwpntan, 4) asi como los
consecuentes cambios que desarrollan -ya seeosdigile desplazamiento linguistico,
formas de vestir y de comportarse moralmente-G@sb 5) la ideologia dominante que

los estigmatiza.

Es en medio de esos procesos y condiciones lok sekferenciany asemejan
con otros actores urbanos mestizos e indigenas, gue los parametros desde los
cuales los tenek reinterpretan los marcadores,aands o simbolos de sliferenciay

semejanza&on la diversa sociedad urbana de la que formda.pa

Con esto y de acuerdo con Ariel de Vidas (2003a)siclero que latnicidadde
los tenek, es decir, su propia concienciairt#anidad y sus propiasemejanzasy
diferenciasse viven y expresan se forma interna, en las do#amintragrupales e
intrafamiliares que desarrollan en la ciudad en dibgersos ambitos en que se
desenvuelven, en las cuales reproducen algunofelesque consideran forman parte
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de su propia particularidad sociocultural; percaastianidad también es percibida
desde fuera por todos aquellos con los que inteaactya sea de forma negativa o

positiva.

Entonces, considero quedtnicidadde los tenek, de acuerdo al contexto en que
se encuentren (lugar de origen o lugar de destino),implica Unicamente la
manifestacion sociocultural organizada de interesesales, culturales, economicos y
politicos, sino también supone la relevancia de ddsrencias culturales en las
relaciones “cara a cara”, en su vida cotidiana 1y los grupodiferentescon los que
establecen relaciones materiales y afectivas, & kst cuales marcan o no su propia

diferenciade acuerdo a las circunstancias -competitivas al@su contacto.

En este sentido, considero que la prafifarencia étnicapara los tenek en el
AMM, su identidad étnica, no representa un marcawtereconocimiento fundamental
o totalizador de la vida cotidiana, yadultamientode la propialiferenciaes tanto una
estrategia conciente para evitar el choque y gjreat asi como también es parte de las
dinamicas sociales que los tenek desarrollan eriddad. Dinamicas en cuyas
circunstancias los tenek no solo entablan relasioleéinidas por ldiferenciao lejania
ante losotros -sean mestizos u otros indigenas- sino tambiéabkam relaciones
definidas por lasemejanzg la cercania con ellos; por tanto, mostrarse cdii@entes
no siempre es pertinente en su interacciéon matgrdbctiva con los diferentes grupos
y ambitos en los que se desenvuelven, y en losasi@ropios referentes, elementos y
practicas socioculturales también pueden ser cdidpsary vividos junto corptros

indigenas y mestizos de forma cotidiana.

Entonces, desde el punto de vista de los sujetadehtidad no es una esencia
rigida e inamovible, mas bien es un marco de reptasiones socioculturales
(“propias” y “ajenas”) de auto y heterorreconocimee individual y colectivo, cuyos
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margenes son definidos en la interaccion con lesrslbsotros y nosotros y en cuyas
condiciones y situaciones de contacto se desarrmtapropios procesos de persistencia
y cambio sociocultural. Y es precisamente a trad€das formas deédentificacion
donde se puede confirmar el caracter procesuah ddehtidad sefialado por Giménez
(1993) y también dotar de fundamento analitico siicdio de la misma, pues es la
interaccion contextual y situacional la que da farm contenido a los procesos
identitarios y socioculturales. Asi he consideragle el registro y analisis de la
identidad étnica no se debe circunscribir sélo eefaoduccién sociocultural hacia el
interior del grupo étnico, sino sobre todo haciexéerior de este.

Esta afirmacion surge de una reflexion basica geiedésarrollado en este
trabajo, la definicion misma del grupo de migrante$genas en la ciudad, en este caso
de los tenek de Tanleab. Por un lado, he consideyad elnosotrospuede delimitarse
dentro de un nivel de relaciones intraétnicas ekdunente —dentro de las cuales
también hay diferencias-, pero también he consiltecaie elnosotrospuede incluir a
sujetos de diversos origenes, de otros indigerds mestizos, entre los cuales se dan
relaciones significadas por ldgerenciasy lassemejanzagor lacercaniay lalejania

en sus diferentes ambitos de interaccion.

Es por ello que al ubicar la realidad de los tedeklTanleab de acuerdo a sus
diferentes ambitos de interaccidén considero qusid@la perspectiva mas conveniente
para mostrar a un “grupo étnico” articulado y viade social y culturalmente con
muchosotros grupos, ya que los tenek de Tanleab no sélo séesidiferentesde esos

grupos con los que interactdan sino que tambiédgrusentirseemejantes ellos.

Y de acuerdo con esto también he mostrado queuaudagnayoria de los tenek
de Tanleab mantienen un sentido de pertenencialspaultural a su comunidad y

region de origen, a su grupo familiar y de pareesa una tradicion de practicas y
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emblemas (local y regional), aquellos que han dafeso una estancia permanente en
la ciudad son quienes muestran un mayor arraigerrabty simbdlico a su nuevo

contexto de vida; lo cual, por un lado, suponeistadciamiento hacia los simbolos y
practicas culturales propias del grupo de origemaaquellos que cambian de religion,
en cuyos preceptos argumentan su distanciamiemtgrdpo por su oposicion a las

practicas sociales tradicionales —como la ingestagiiardiente- (Grupo 4), es decir, se
diferenciancontextualmente del grupo original en tanto saciehan mas intensamente
con un grupo religioso no catélico (minoritario)pgr otro lado, también supone una
mayor intensidad de relaciones y sentido de pant@aea grupos urbanos como el caso
de aquel que tiene vinculos familiares con mestyzelscual significa a través de el uso
exclusivo del idioma espafiol y por el mismo origennacimiento en la ciudad, lo cual

no necesariamente lo aleja del grupo de origeretonal sigue manteniendo relaciones
en la ciudad y participa en la organizacion deegigpara regresar juntos a Tanleab

(Grupo 3).

Aqui me parece importante considerar el papel guerigua desempefia como
un poderoso elemento cultural e ideoldgico paracarardesde arriba (sociedad
dominante) y desde abajo (sociedades indigenadijeligencia cultural; y como tal el
lugar estructural, ideologico, simbdlico y emotigae el idioma propio tiene en las
representaciones sociales tanto dentro de la sutigel destino como de la sociedad de
origen para definir socialmente los parametros edepencia o de alejamiento del
indigena al grupo. Es decir, la lengua es sigrifiaaen la realidad (comunicativa y
simbdlica) de la gente y por ello hay que considetaabandono o desuso como un
indicador primigenio de cambio sociocultural, dstaliciamiento del grupo y tradicién
sociocultural de origen, los cuales, desde estgppetiva, dejan de ser considerados

como propios, mas bien de origen; origen que cadanas queda en la distancia y el
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tiempo. Entonces, desde esta perspectiva, consileralejar de hablar la lengua y de
ensefarla a los hijos -lo cual también sucede gdrlale origen- supone un cambio

sociocultural determinante para algunos migradda eiudad.

Con esto ultimo no digo que los tenek se “asimil@td muy diversa sociedad y
cultura urbanas del AMM (de las que ellos y mucbses grupos étnicos ya forman
parte), sino mas bien, quiero mostrar, sin maypretensiones, que a través del registro
y analisis de ladentificacion—la diferenciay la semejanzahacia adentro y hacia fuera
del grupo- de migrantes indigenas en un context@ana, se puede avanzar en el
espinoso debate sobre la “asimilacion” o “integiatidel indigena a la asi llamada
sociedad nacional; pero sobre todo, con este tpoefkrente empirico y perspectiva
analitica también se pueden ir construyendo retasiale mayor respeto y tolerancia
hacia los grupos indigenas, referentes y perspectilesde las cuales logros no
indigenas también podemos encontrar, en sus condgiy experiencias de vida,
nuestros propios reflejos, mas alla del estereptijgb prejuicio y de los discursos

politicamente correctos.
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Encuesta sobre emigracion en los hogares de Tanledtuehuetlan

ANEXO

Hoja 1
Tanleab 1 2 |Fecha Hora Nim Notas
Nombre del encuestado | Sexo | Edad| Escolaridad ¢HablalLugar de Religion Ocupacion (siembra para venta, otras Ingreso dia/sem Experiencia migratoria (luga
(a) teenek? | nacimiento (loc actividades) ¢,comunero (a)? ¢total de afo, duracion, trabajo)
mpio, est) cosecha y hectareas? Asistencia red
Estado civil casado (a) soltero (a) divorciéalo viudo (a) otro especificar ¢Donde se comonig casaron o unieron?
Nombre del conyuge Sexg Edad Escolaridad ¢Hablaugar de Religion Ocupacion (siembra para venta, otras Ingreso dia/sem Experiencia migratoria (luga
teenek? | nacimiento (loc actividades) ¢,comunero (a)? ¢total de afo, duracion, trabajo)
mpio, est) cosecha y hectareas? Asistencia red
Personas que viven en el hogar (¢, Cuantas famiighsgares, fogones?)
Relacién con ;, Habla Lugar de sgrl:%acézfgs(s;i?v?ézgssr? Experiencia migratoria (lugar
Nombre| Sexo| Edad Escolaridad ¢ nacimiento (loc], Religién Estado civil ) ’ ) Ingreso diario o semanal afo, duracion, trabajo)
el encuest teenek? . écomunero (a)? ¢total de . )
mpio, est) 7 Asistencia red
cosecha y hectareas?
1
2
3
4

=

=



Miembros del hogar que estan fuera de la comunidad

Hoja 2
Lugar de Afo de partida y ¢manda dinero o
Relacién con Nombre | Sexo | Edad| Escolaridad Es'ta'do ¢Habla naC|m|er_1to Religiéon Destino (col, mpio, est) tl_empo de e;tanma, Ocupacion ¢es cosas? ¢.cada
el encuestado civil teenek? (loc, mpio, vive con parientes o| comunero (a)? ) R
. cuando? ¢cuanto?|
est) paisanos

1

2

3

4

5
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Vivienda, menaje y otros
Hoja 3

Vivienda y servicios
si
no

Uso y materiales de Uso y materiales de
construccion construccion

Uso y materiales de
construccion

piso paredes techd pi

o

0 paredes tegho

piso paredéscho

# de edificios en el terreno

# de cuartos y uso

# bafios interiores

# bafios exteriores

agua corriente

electricidad

combustible para cocinar|

teléfono (celulares)

Menaje y electrodomésticos

materiales, comprados gry,con aportacion de migrantes?

Notas

Ollas y trastes

mesas Y sillas de:

cama de:

guarda la ropa en:

refrigerador

licuadora

abanico

television

radio

videocasetera

reproductor de dvd's

videojuego

estéreo

computadora

cocineta, otros,
especifique

Transportacion

comprados eny ¢,con aportacion de miantes?

Notas

vehiculo de motor

bicicleta

caballo (para molienda)

Animales doms y de granja

comprados eny ¢,con apadion de migrantes?

Notas

animales de granja p/venta

animales de granja
p/autocom

Plantas medicinales y coms.

en la milpa y en el spatio

Notas

plantas comestibles y
autocom

plantas medicinales




