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Introduccion

A lo largo de los siglos, las historias, los mitos, las leyendas, las canciones y otros relatos
orales han sido transmitidos por generaciones, formando asi la base de la identidad de muchas
comunidades. Su estudio es crucial, entonces, para entender la evolucion y la diversidad de

dichas culturas.

Una amplia gama de manifestaciones literarias —desde las epopeyas hasta los cuentos
populares, pasando por las fabulas, los romances, las leyendas y las canciones— compone la
literatura de tradicién oral; estos relatos reflejan valores, creencias y costumbres de las
comunidades que los han recreado y transmitido. A menudo, dichas narrativas son resultado
de la interaccion entre diferentes culturas y sus intercambios historicos, lo que las convierte
en un testimonio invaluable de la diversidad cultural. Para comprender, también, las raices
de la literatura de autor y la transmision de la cultura en general es fundamental el estudio de

la tradicion oral.

Antes de la invencidn de la escritura, las historias, mitos y leyendas eran transmitidos
de forma oral; estas narraciones encarnan no solo la memoria colectiva de una sociedad, sino,
asimismo, la habilidad humana para crear y preservar conocimientos a lo largo del tiempo.
A través de estas narraciones, los pueblos transmiten sus conocimientos, sus tradiciones y
sus modos de vida, con lo que se refuerza su cohesion social, el sentido de pertenencia a una
comunidad y el entendimiento de su entorno; de tal forma que la tradicion oral desempefia
un papel crucial en la construccion de identidades colectivas y en la transmision de valores
intergeneracionales. El estudio de estos temas, también, es esencial para desentrafiar las

complejidades de las relaciones humanas; dichas narrativas suelen abordar temas universales
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como el amor, la muerte, la justicia, la venganza, la amistad, la traicion, entre otros; al
explorar estas tematicas a través de diferentes culturas, textos o narraciones se pueden

identificar rasgos comunes que reflejan su naturaleza humana.

En diversas fuentes, como los expedientes eclesidsticos o civiles, se encuentran
elementos de tradicidn, y estos documentos histdricos son cruciales por ser valiosas ventanas
a la tradicion oral, proporcionando informacion detallada sobre la vida cotidiana, cultura y
creencias de sociedades en momentos historicos especificos. Estos registros, utilizados por
historiadores y estudiosos, documentan una amplia gama de manifestaciones de la tradicion
oral, como historias, mitos, leyendas y rituales. En particular, los expedientes eclesiasticos
revelan la integracion de la tradicion oral en la vida religiosa y cotidiana de las comunidades,
ofreciendo una visién Unica de creencias, valores y rituales. Estudiar estos documentos es
esencial para comprender y preservar la diversidad cultural, linguistica y literaria,
identificando expresiones Unicas y rastreando la evolucion de las tradiciones orales a lo largo

del tiempo.

Este trabajo se centrara en el analisis de un expediente eclesiastico del siglo xviii en
contra de dos mulatas (Juana Simona y Melchora Sandoval) y —de paso— un indio
(Francisco Miguel), acusados, unas de hechiceria y el otro de ser médico curandero; durante
el andlisis se citaran diversos testimonios en los cuales los deponentes dan cuenta de
multiples transformaciones, expulsiones, temas y motivos de la tradicion oral sobre las brujas
y se contrastaran con otros testimonios, documentos o fuentes. El primer capitulo de esta
tesis busca esbozar un panorama del contexto novohispano en el que la labor del Provisorato
de Indios tuvo gran impacto en el comportamiento e interacciones de la sociedad de la época,

asi como en la configuracion de su imaginario colectivo. En el segundo capitulo de esta



investigacion, se revisara dicha vision de mundo a partir de los testimonios que ofrece el
corpus; en algunos de ellos, como el de Francisco Miguel, se puede observar la
correspondencia entre el estilo del discurso, el género en el cual se articula y los intereses
personales de quien lo enuncia, lo cual favorecera el uso de tal o cual estilo linguistico. El
tercer capitulo procura explorar y ofrecer algunas herramientas y planteamientos criticos
literarios para el analisis del expediente eclesiastico como fuente para el estudio de rasgos y
elementos de la tradicion y de la oralidad. Por ultimo, las categorias planteadas en el cuarto
capitulo para el analisis del corpus de esta investigacion pretenden ayudar a comprender el
expediente con base en los vinculos que se pueden establecer con los géneros de la tradicién
oral para enfocar su estudio desde una perspectiva literaria. Ademas del estudio, al final de
esta tesis se encuentra la transcripcion del corpus de esta investigacion, antecedido por sus

respectivos criterios de edicion.

El analisis aqui propuesto se basa en la revision histdrica de Alberro, Lara Cisneros,
entre otros; en los estudios tedricos de Lotman y de Ong, para la oralidad; de Gonzélez y
Zavala para el analisis literario; y de Masera 'y Lépez Ridaura para lo concerniente al analisis
del expediente eclesiastico. Describiré su interés para este estudio en las siguientes paginas;
es asi que, para esta investigacion, seran fundamentales los estudios de Solange Alberro quien
es una destacada historiadora e investigadora, cuyo trabajo ha dejado una huella significativa
en el campo de la historia social y cultura de la América Latina colonial. A lo largo de su
carrera, Alberro ha abordado temas fundamentales relacionados con la historia de la Iglesia,
la Inquisicion y la sociedad colonial, entre otros, ofreciendo su vision de la vida cotidiana y
las préacticas culturales de la época. La investigadora ha analizado exhaustivamente

expedientes inquisitoriales, revelando informacion relevante sobre las creencias, las practicas



culturales y la vida cotidiana de las comunidades de la época. Asimismo, a través de su
analisis de documentos historicos, Alberro ha revelado la riqueza de las tradiciones orales y
las practicas culturales que persistieron a pesar de la influencia e imposicion de las
autoridades coloniales.

En este trabajo, se exploraran algunas de las contribuciones clave de Mijail Bajtin a
través de un analisis exhaustivo de sus obras mas influyentes, centrando la investigacion en
la conexidn intrinseca que el tedrico establece entre el lenguaje y la construccion de
significado en el ambito individual y colectivo. En concordancia con la perspectiva tedrica
de Mijail Bajtin, el indio Francisco, uno de los protagonistas del expediente analizado en esta
tesis, demostraba una comprension clara de la relevancia del papel del otro en el proceso
comunicativo. De manera analoga al enfoque de Bajtin, Francisco Miguel reconocia que la
presencia y participacion del otro constituian elementos fundamentales para alcanzar una
comunicacion efectiva, especialmente en términos de persuasion. La obra de Mijail Bajtin ha
dejado una marca indeleble en la teoria literaria y linglistica contemporaneas. Su enfoque
innovador y su profundo compromiso con la comprension de la relacién entre el lenguaje y
la vision de mundo han abierto nuevas perspectivas en el estudio de la comunicacién humana.

Asi, se analizara, también, el estilo linglistico presente en los testimonios que
integran el expediente eclesiastico, centrandonos especificamente en el discurso de Francisco
Miguel como objeto principal de estudio. Se mostrara que este individuo exhibe
aparentemente competencias para la comprension y aplicacion del lenguaje en al menos dos
esferas de actividad humana. Ademas, se observa que estructuraba sus discursos de manera
gue generaban la impresion de que tenia la capacidad de intuir la visién de mundo asociada

con cada una de dichas esferas.



El concepto de semidsfera, como nocion central en la obra de Yuri Lotman, se refiere
al espacio semidtico que abarca todas las manifestaciones de la cultura y la comunicacion.
Lotman sostiene que cada cultura y sistema semidtico tiene su propia semiosfera, un entorno
rico y dinamico que engloba todos los signos, simbolos y significados propios de esa cultura.
La semiosfera no es estatica, sino que esta en constante evolucion, reflejando los cambios y
transformaciones en la sociedad.

Este concepto proporciona un marco teorico para comprender la complejidad de la
comunicacion, subrayando que los signos y significados no existen de manera aislada, sino
gue estan interconectados en un sistema semiotico mas amplio. En la semidsfera, la
interaccion entre diferentes elementos da forma a la creacion y comprension del significado.
Asi, la aplicacion de la teoria de la semiosfera al ambito de la traduccidn es particularmente
relevante. Lotman sugiere que cuando se traduce de una lengua a otra, los traductores se
enfrentan no solo a la tarea de transferir palabras, sino de moverse entre diferentes
semidsferas. Cada lengua, segun Lotman, tiene su propia semidsfera Gnica, con sistemas
simbolicos y culturales que influyen en la interpretacion de los signos.

Al traducir, el desafio radica en la transferencia efectiva de significados entre estas
semidsferas distintas. Los traductores no solo deben considerar las diferencias linglisticas,
sino también las variaciones culturales que afectan la comprension de los signos. Lotman
destaca que la traduccion exitosa implica no so6lo transmitir palabras, sino también capturar
la esencia de la semiosfera original, preservando la riqueza cultural y simbolica inherente a
ella. Segun el lingdista ruso, en la frontera, individuos designados como «traductores» tienen
la responsabilidad de interpretar estimulos que provienen de fuera del lenguaje propio de la
semidsfera. De manera reciproca, estos traductores también se encargan de convertir 10s

enunciados de la semidsfera en un lenguaje comprensible para aquellos externos a ella. En
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este contexto, se evidenciara que Francisco Miguel se presenta como un ejemplar
representativo de lo que Lotman define como traductor, ya que este individuo exhibid
habilidades destacadas para comunicarse de manera efectiva con personas pertenecientes a
distintas esferas sociales, como la eclesiastica y la popular. Ademas, demostré la capacidad
de manipular su discurso con el fin de obtener resultados favorables para si mismo.

Respecto de los estudios sobre oralidad, Walter J. Ong, académico y estudioso de la
comunicacion, ha dejado una marca indeleble en el campo de la oralidad a través de su obra
clave Oralidad y escritura. Tecnologias de la palabra; este trabajo ofrece una profunda
exploracion de la naturaleza de la oralidad y su impacto en la evolucién de la comunicacion
humana. En esta obra, Ong se sumerge en un analisis profundo de las diferencias
fundamentales entre la oralidad y la escritura como tecnologias de la palabra. Explora cémo
estas formas de comunicacion no solo afectan la estructura del lenguaje, sino también la
percepcion, el pensamiento y la cultura en general.

Ong sostiene que la oralidad, al ser la forma primaria de comunicacion en las
sociedades preletradas, influye de manera significativa en la concepcion del mundo y en los
procesos cognitivos. A través de un analisis detallado, identifica caracteristicas especificas
de la oralidad y examina como estas difieren de los modos de pensamiento que se desarrollan
con la introduccion de la escritura. En el tercer capitulo de su obra, titulado «Algunas
psicodinamicas de la oralidad»,! Ong presenta una serie de caracteristicas que definen la
mentalidad oral. Explora como la comunicacion oral, al ser efimera y dependiente de la
memoria, moldea la cognicion y el comportamiento social en comparacién con la

comunicacion escrita.

L Walter Ong, Oralidad y escritura. Tecnologias de la palabra. México: Fondo de Cultura Econdémica, 1997.
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Entre las caracteristicas destacadas se encuentra la alta redundancia, la formulaicidad,
la participacion directa y la falta de distanciamiento espacial y temporal. Ong argumenta que
estas caracteristicas contribuyen a un pensamiento mas fluido, participativo y
emocionalmente cargado en las culturas que dependen en gran medida de la oralidad. Con el
proposito de arrojar luz sobre lo que Walter J. Ong denomin0 «nuestra comprension moderna
de la oralidad», resultara necesario examinar con mayor meticulosidad las reflexiones de este
académico estadounidense. En su texto, Ong explora los modelos de comportamiento del
pensamiento vinculados a la oralidad y sefiala nueve caracteristicas que guiaran el analisis
del expediente que se abordara en este estudio. Resulta notable que siete de estas
caracteristicas estén claramente presentes en el documento en cuestion. En el tercer capitulo
se examinara como estas particularidades y la concepcion de la oralidad delineadas por Ong
se ajustan al corpus de la presente investigacion.

El andlisis de los rasgos de los deponentes y acusados en el expediente permite
identificarlos como miembros de una comunidad que exhibe lo que Zumthor denomina
«oralidad mixta». Aungue algunas declaraciones provienen de testigos con habilidades de
escritura, la mayoria de los declarantes, incluidos los tres acusados, carecian de dicha
destreza. Es importante tener en cuenta que estos individuos ya reconocian la escritura como
un codigo permanente, lo cual podria influir en sus declaraciones, ya que eran conscientes de
gue quedaban registradas por escrito.

Zumthor destaca la despersonalizacion y distancia en la oralidad influenciada por
medios audiovisuales, como television y radio. Esto dificulta una respuesta directa al emisor,
gue emite mensajes sin considerar a un receptor especifico. En contraste, el expediente
eclesiastico, acta como conducto utilizando el texto impreso (aunque manuscrito),

proporcionando discursos originalmente orales de declarantes. A diferencia de la situacion
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analizada por Zumthor, en los escenarios comunicativos del expediente eclesiastico, los
participantes mantenian contacto fisico y visual durante las declaraciones, considerando no
solo al receptor, sino también prejuicios y formas orales Utiles para construir su discurso.

Por otro lado, para el estudio del expediente eclesiastico seran fundamentales los
trabajos de Mariana Masera y Cecilia Lopez Ridaura, dos investigadoras que han contribuido
significativamente al estudio de los textos inquisitoriales en la literatura. Estas estudiosas se
han destacado por su exhaustivo analisis de documentos eclesiasticos, revelando informacion
valiosa sobre la vida cotidiana, la cultura y la sociedad, asi como sobre temas, motivos,
formulas y topicos de la literatura de tradicion oral. Ambas investigadoras han favorecido el
estudio de textos eclesiasticos desde una perspectiva literaria. Su trabajo permite revelar la
riqueza cultural, linguistica y literaria de los documentos eclesiasticos, ofreciendo valiosas
interpretaciones respecto de las vidas de las comunidades, la transmisién de la tradicion oral,
las précticas religiosas y la evolucion de la lengua a lo largo del tiempo.

Finalmente, los estudios de Aurelio Gonzalez y de Mercedes Zavala Gomez del
Campo son indispensables para realizar el analisis propuesto en esta investigacion; sus
trabajos respecto de las unidades narrativas y discursivas en la leyenda, el romancero y el
corrido aportan ideas estimulantes que contribuyen al estudio de dichas unidades en otros
géneros narrativos de la tradicion oral y aun en aquellos que no lo son, como el expediente
eclesiastico. Ambos, destacados académicos, han contribuido significativamente al estudio
de la tradicion oral. Gonzéalez fue un experto en estudios de tradicion y literatura popular con

una amplia experiencia en la recoleccion y analisis de narrativas orales.

Es importante mencionar que el estudio de la tradicion oral no se limita inicamente a

la recoleccion de expresiones en diferentes formas que se identifican como géneros; también

11



incluye la identificacion de expresiones culturales, tépicos, formulas, motivos, temas,
cosmogonias, usos y costumbres, y rituales que son fundamentales para la comprension de
una comunidad. Dentro de dichos documentos encontramos una riqueza de informacion oral
que puede ser analizada y estudiada para comprender diversos aspectos de la historia, cultura,

sociedad y literatura.
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Capitulo 1. La participacion social en las denuncias ante el Santo Oficio y ante el
Provisorato de Indios en la Nueva Espafa

El periodo colonial en la Nueva Espafia, caracterizado por el encuentro entre culturas y la
imposicion de un nuevo orden social, politico y religioso, estuvo sustentado en gran medida
por instituciones clave que desempefiaron funciones cruciales en la administracion y
organizacion de la sociedad. Entre éstas destacan el Provisorato de Indios y el Santo Oficio
de la Inquisicidn, cuyas atribuciones abarcaron desde la supervision y evangelizacion de la
poblacién indigena hasta la preservacion de la ortodoxia religiosa.

La capacidad de los prelados para juzgar casos de delitos contra la fe disminuyo
progresivamente desde la instauracion del Santo Oficio de la Inquisicion por el papa Gregorio
IX en 1213. Este proceso se acentud en los territorios de la monarquia hispanica con la
creacion del Supremo Consejo de la Inquisicion en 1478, otorgada por el papa Sixto 1V a los
Reyes Catdlicos. Sin embargo, durante el proceso de establecimiento de la Iglesia Catolica
en la Nueva Espafia, los obispos mantuvieron plenamente su jurisdiccién al menos hasta
1571. A partir de la fundacion del Santo Oficio de la Inquisicion para el virreinato de la
Nueva Espafia en ese mismo afo, los obispos perdieron toda autoridad para conocer casos de
delitos contra la fe cometidos por la poblacion no indigena, aunque conservaron esta potestad
en lo que respecta a los naturales.?

[...] por primera vez en la historia de la Inquisicidn espafiola, se excluy6 de la

jurisdiccion de ésta a una parte notable de la poblacion. Desde su fundacion en

tiempos de los Reyes Catdlicos, el Santo Oficio nunca habia visto limitada su
jurisdiccion sobre ningin grupo social, se entiende de bautizados. La exclusion

2 Jorge E. Trasloheros, «El tribunal eclesiastico y los indios en el Arzobispado de México, hasta 1630». Historia
Mexicana. Vol. 51. Nimero 3 (2002): 485-516. Digital. https://www.jstor.org/stable/25139395
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de los indios de la jurisdiccion inquisitorial constituyd una novedad absoluta en
la practica procesal hispanica.?

La inquisicién episcopal tuvo bajo su vigilancia a la poblacion indigena con la prohibicion
de procesarlos; esta situacion debilitd en gran medida la eficiencia que el Santo Oficio
pudiera tener en la Nueva Espafa, pues mientras que los indigenas estaban fuera de su
competencia, la vigilancia que se le podia hacer al resto de la poblacion estaba en gran medida
condicionada a que esta viviera en lugares centrales y si no era asi no habia posibilidad de
regular a aquellos que habitaran en zonas lejanas y de dificil acceso.* Por ejemplo, la
distribucion mas concentrada del Arzobispado en comunidades indigenas se ubicaba en
zonas cercanas a los lagos centrales, asi como en areas montafiosas como la Huasteca y
algunos valles como el de Toluca. Por otro lado, la densidad de poblacién indigena disminuia
en las regiones del sur y del norte. Esta situacion dio lugar a una administracion espiritual
compleja de la poblacién indigena, ya gque se presentaban numerosos desafios logisticos para
satisfacer sus necesidades. Uno de los principales obstaculos era la escasez de clérigos con
los recursos técnicos apropiados, como el dominio de las lenguas nativas, para atender a una
poblacién tan amplia. Ademas, se enfrentaba el problema de parroquias demasiado extensas
y con una poblacion dispersa, lo que resultaba en una atencion espiritual mas esporadica y

superficial.®

3 Ana de Zaballa Beascoechea, «Del Viejo al Nuevo Mundo: novedades jurisdiccionales en los tribunales
eclesiasticos ordinarios en Nueva Espafia». Los indios ante los foros de la justicia religiosa en la
Hispanoamérica virreinal. Jorge Tralosheros y Ana de Zaballa Beascoechea (coords.). México: UNAM-
Instituto de Investigaciones Histéricas, 2010, p. 17.

4 Solange Alberro, «El Santo Oficio mexicano en este final de siglo» Inquisicion novohispana. eds. Noemi
Quezada, Martha Eugenia Rodriguez y Marcela Suédrez. México: UNAM-Instituto de Investigaciones
Antropoldgicas-Universidad Autonoma Metropolitana, 2000, p. 54.

5 Gerardo Lara Cisneros, «Tras las huellas de un fantasma. Apuntes para la historia del Archivo del Provisorato
de Indios y Chinos del Arzobispados de México». Fontes (2018-2): 137.
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La distancia significativa con Roma y las complicaciones para comunicarse
directamente con la Santa Sede llevaron a conferir a los obispos en las colonias de la Nueva
Espafia mayores facultades en comparacion con sus pares en el Viejo Mundo. En estas
colonias, los obispos tenian la autoridad para absolver penas y pecados que normalmente
eran competencia exclusiva de la Santa Sede. En la administracion de justicia eclesiastica,
esta prerrogativa se extendia igualmente; en lugar de dirigirse a Roma, las apelaciones de las
sentencias de los tribunales eclesiasticos se dirigian al arzobispo titular de la provincia
eclesiastica 0 a otro obispo cercano. Las didcesis novohispanas, siendo considerablemente
mas extensas que las europeas, se enfrentaban a desafios geogréficos y a la falta de
infraestructura vial. Esto complicaba las visitas pastorales programadas para los obispos, lo
que a su vez llevo a la implementacion de nuevas regulaciones sobre las visitas a las diocesis,
la designacion de visitadores delegados y la realizacion de visitas extraordinarias para
abordar problemas especificos. Ademas, la diversidad de asuntos a tratar, en gran medida
influida por el mestizaje racial y cultural, planteaba desafios adicionales. En este contexto,
los obispos en las colonias en la Nueva Espafia se encontraban encargados de resolver
situaciones juridicas y morales que eran practicamente ajenas al &mbito europeo. Asi, el
tribunal eclesiastico en los reinos indianos actuaba como una «ventana» hacia la sociedad
indigena y criolla para la Corona y el Santo Oficio, reflejando sus problemas, conflictos y
armonias, como las generadas por matrimonios interrraciales entre los diversos grupos del
mundo colonial.®

Los arzobispos de México instituyeron instancias judiciales para abordar casos de

ofensas a la fe y eliminar practicas perjudiciales con el fin de promover una reforma en las

6 Justo Donoso, Instituciones de derecho candnico americano, t. 11, libro cuarto, p. 279-283. Citado por Ana
de Zaballa Beascoechea, op. cit., pp. 23-24.
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costumbres. En el afio 1571, surgié el Tribunal del Santo Oficio, cuya competencia se
centraba en delitos de fe cometidos por la «gente de razon». A partir de ese momento, los
tribunales episcopales se dedicaron a asuntos relacionados con capellanias, obras benéficas,
testamentos, cuestiones matrimoniales, jurisdiccion episcopal, asi como a la justicia civil y
penal, incluyendo delitos de fe cometidos por la poblacion indigena. Los obispos pusieron
un éenfasis especial en la lucha contra el pecado publico y en promover la reforma de las
costumbres tanto entre la clerecia como entre los fieles.’

El establecimiento del Santo Oficio en la Nueva Espafia tuvo la funcion de «preservar
la pureza de la fe en las tierras y almas recién conquistadas»,® es decir, en un principio la
institucion debia cuidar la religiosidad de los pobladores de este nuevo mundo quienes, a su
vez, apenas estaban siendo iniciados en las doctrinas de la Iglesia catolica; sin embargo, estas
personas no eran las Unicas por las que el Santo Oficio se tenia que preocupar, pues ademas
se estaban integrando al nuevo mundo migrantes espafioles, esclavos africanos, judios y
musulmanes conversos, entre otros, por lo que también era necesario impedir la difusion de
ideas y préacticas alejadas de la ortodoxia cristiana, empresa dificil ante las interacciones e
intercambios culturales que se generaban. Asi, se puede ver al Santo Oficio —y al
Provisorato—

como forma de control social y como medio para asegurar su cohesién, su

supervivencia, su seguridad. Si desde su creacién por los Reyes Catdlicos se le

asignd vigilar y perseguir a quienes tuvieran tendencias separatistas como
pudieron ser musulmanes y judios, en la época de Felipe Il, este, espantado ante

el cisma que no solo dividio al mundo ideolégicamente sino politicamente con lo
cual desaparecié el inmenso imperio de Carlos V, tenia la idea de cohesionar a su

" 1bid., pp. 143,144.

8 Solange Alberro, Inquisicién y sociedad en México. 1571-1700. México: Fondo de Cultura Econémica, 1988,
p. 586. Version digital disponible en
https://books.google.com.mx/books?id=jQURDQAAQBAIJ&Ipg=PP1&dg=Inquisici%C3%B3n%20y%20soc
iedad%20en%20M%C3%A9xic0%2C%201571-
1700&hI=es&pg=PP1#v=0onepage&q=Ingquisici%C3%B3n%20y%20sociedad%20en%20M%C3%A9xico,%2
01571-1700&f=false consultada el 21/01/24.
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monarquia mediante una cohesion religiosa, espiritual, que deberia ser
indestructible .°

Sin embargo, las préacticas que la Inquisicion solia emplear en Espafia no pudieron ser las
mismas para América pues la extension territorial del nuevo continente era mucho mayor y
los funcionarios asignados insuficientes para cubrir tan amplio espacio;'° ademas, dado que
los indigenas habian sido cristianizados recientemente, quedaron fuera de la jurisdiccion
inquisitorial, «resultando por otra parte una amplia zona de refugio para los transgresores,
que siempre podian perderse lo mismo en el espacio geografico que en el mundo indigena,
rural o urbano».!

De tal forma que el Provisorato de Indios, institucion central en el proceso de
evangelizacion y administracion de la poblacién indigena, se erigi6 como un componente
esencial en la configuracion del sistema colonial. Fundado con el propésito de supervisar y
guiar a los nativos en cuestiones de fe, justicia y gobierno, esta entidad asumié un rol
intermediario entre la Iglesia y las comunidades indigenas. Su mandato abarcd un espectro
amplio de funciones, desde la asignacion y supervision de misioneros y frailes dedicados a
la evangelizacion hasta la regulacion de asuntos legales y politicos en las comunidades
indigenas.

Un aspecto cardinal de la labor del Provisorato fue la organizacion y administracion
de los pueblos de indios, nucleos poblacionales especialmente designados para los nativos;

ya que «segun el Concilio de Trento, los obispos, al ser pastores de su grey, eran responsables

® Ernesto de la Torre Villar, «La inquisicion». Inquisicién novohispana. Ed. Noemi Quezada, Martha Eugenia
Rodriguez y Marcela Suarez. México: UNAM-Instituto de Investigaciones Antropolégicas-Universidad
Auténoma Metropolitana, 2000, p. 67.

10 Solange Alberro, Inquisicion y sociedad en México 1571-1700, op. cit., p. 30.

1 1bid., p. 586.
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de administrar la sana convivencia y buen gobierno en sus didcesis».? Al respecto, Lara
Cisneros explica que
la Audiencia del Arzobispado de México se definid por la peculiar composicion
indigena de su feligresia. La construccion de este tribunal no fue de una sola vez; fue
resultado de ensayo y error, y llevé décadas darle una estructura que respondiera de
forma efectiva a las demandas de la poblacion para la que fue creado. A medida que

avanzaron los afios, poco a poco fue perfilando su estructura, sus funciones (y sus
funcionarios), asi como sus mecanismos y la normatividad peculiar a ejercer.t

Asi, aquellos asentamientos no sélo proporcionaban un espacio fisico donde se podia cultivar
la fe catolica, sino que también servian como centros de produccion agricola y artesanal. Esta
organizacion territorial no Unicamente facilitaba la supervision y control de la poblacion
indigena, sino que también permitia la implementacidn de politicas coloniales.

La funcidn tutelar y protectora del Provisorato de Indios fue esencial en la defensa de
los derechos y la dignidad de la poblacion nativa. Esta entidad trabajé en conjunto con las
autoridades civiles y eclesiasticas locales para asegurar el cumplimiento de las leyes
coloniales en los territorios indigenas y para prevenir posibles abusos por parte de
colonizadores o funcionarios locales. Sin embargo, a pesar de su intrincada naturaleza y en
ocasiones de su aparente incoherencia, el sistema judicial colonial fue disefiado para una
sociedad que operaba bajo un modelo corporativo.** Esta caracteristica corporativa resulto
en la creacion de un marco legal diferenciado tanto para los individuos que conformaban la

sociedad como para las instituciones a las que pertenecian. En la practica judicial, esto se

12 Gerardo Lara Cisneros, op. cit., p.138.

18 d.

14 En esta parte de su estudio, Lara Cisneros refiere que en los temas de justicia novohispanos hay asuntos poco
conocidos para los estudiosos, debido a —entre otras cosas— «el complicado y a veces, en apariencia,
contradictorio sistema judicial colonial estructurado para una sociedad corporativa. Esta Gltima condicién, la
corporativa, propicio un régimen juridico diferenciado para los individuos que conformaban la sociedad, y una
legislacion especifica para sus corporaciones; lo que en la practica judicial se tradujo en la co-existencia de
tribunales especializados segun las calidades de las personas y las muchas corporaciones a las que dieron vida»
en lbid., p. 139.
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manifesto en la coexistencia de tribunales especializados encargados de atender a las diversas
castas y a las numerosas corporaciones existentes. Esta situacion propicié ambiguedades
legales que individuos e instituciones supieron aprovechar segun sus intereses, lo que en
algunos momentos condujo a situaciones de confusion en el ambito judicial. De esta manera,
una misma persona, ya sea por su origen o por su ocupacion, tenia la posibilidad de pertenecer
a multiples corporaciones, lo que incrementaba la probabilidad de generar dudas acerca de
las jurisdicciones a las que estaba sujeta.™®

Una caracteristica distintiva de estos tribunales era la casuistica, una practica comdn
en la administracion de justicia en las colonias, donde cada tribunal tomaba decisiones segun
su propio criterio. Incluso, la orientacion y las politicas judiciales podian cambiar
dependiendo del obispo titular. En contraste, los jueces del Santo Oficio estaban sujetos a un
estricto regimen procesal definido por normas y disposiciones que debian seguir
rigurosamente. Este aspecto también evidencia la falta de directrices generales por parte de
la Corona, a pesar de su interés en todos los aspectos de la evangelizacién, muchos de los
cuales fueron minuciosamente regulados. Es esencial tener en cuenta que, mas alla de la
personalidad del obispo, los atributos especificos de las culturas indigenas presentes en cada
obispado también ejercieron influencia en el comportamiento de la audiencia episcopal. La
actuacion de dicha audiencia estuvo significativamente determinada por factores tales como
la arraigada practica religiosa, las estructuras politicas caracteristicas de las comunidades
indigenas, el desarrollo y la influencia del cabildo indigena, asi como el nivel de asimilacion

de la cultura y las instituciones castellanas.®

5 d.
16 Ana de Zaballa Beascoechea, op. cit., p. 21.
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El principal cambio en el derecho canonico indiano, en comparacion con el derecho
canonico importado de Europa, reside en la inclusion completa de la legislacién relacionada
con el patronato-vicariato. Esto implica que el régimen secular sobre asuntos eclesiasticos
fue completamente aceptado por la autoridad eclesiastica y se incorporo efectivamente en la
legislacidn canonica, junto con disposiciones episcopales, bulas papales, entre otros. Aunque
este fendmeno ya se habia observado en etapas anteriores de la historia espafiola, como en la
legislacién candnica visigotica, su presencia en la Edad Moderna refleja la profunda fusion
entre las dos administraciones, secular y eclesiastica, en las colonias novohispanas. Las
fuentes que delimitan este derecho canodnico indiano incluyen concesiones pontificias,
cédulas reales, juntas apostdlicas, concilios provinciales, sinodos diocesanos, catecismos,
confesionarios con suplementos, reglas para la extirpacién de la idolatria, tratados de
hechicerias y sortilegios, sermonarios, la Inquisicion americana, tribunales eclesiasticos,
encuestas etnograficas y manuales misioneros.’

A pesar de tener objetivos y enfoques distintos, el Provisorato de Indios y el Santo
Oficio de la Inquisicion interactuaron en el complejo entramado de la sociedad colonial de la
Nueva Espafia. Ambas instituciones compartian el interés fundamental en preservar y
difundir la fe catolica, lo que en muchos casos las llevo a colaborar en la evangelizacion de
las poblaciones indigenas.

No obstante, también surgieron tensiones y conflictos entre el Provisorato y el Santo
Oficio. Uno de los puntos de friccidn mas relevantes fue la jurisdiccion sobre los indigenas

recién convertidos. Mientras el Provisorato asumia la responsabilidad de su guia espiritual y

17 |bid., p. 24.
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administrativa, el Santo Oficio buscaba asegurar la ortodoxia religiosa a través de sus propios
métodos de persecucion y vigilancia.

Tener este breve panorama en mente resultard indispensable para comenzar con el
estudio del expediente que ocupa a esta tesis; el cual, dicho sea de paso, es inquisitorial, mas
no el caso. Es decir, luego de llevar a cabo todo el proceso de Francisco Miguel, el provisor,
el Dr. Pedro Larrieta, considera que las acusaciones contra Juana Simona y Melchora son
asunto del Santo Oficio. Decide entonces mandarles una copia de todo el caso contra
Francisco Miguel. Eso es lo que tenemos: una copia del proceso.

Los inquisidores lo reciben y le hacen una portada (la que comienza «Valladolid afio
de 1769»). EI folio siguiente es la carta del provisor diciendo todo esto y tiene las notas en
las que se sefiala que serd el inquisidor Vicente el que se encargara del caso. La nota superior
derecha dice que se busque en los registros si ya hay alguna denuncia contra las mujeres y
que se pase al fiscal.

El siguiente documento es la carta del fiscal (el Lic. Amestoy) en donde dice que no
le parece que esté bien fundamentada la acusacion contra estas dos mujeres y que, por lo
tanto, considera que no se les debe iniciar un proceso inquisitorial. Las notas marginales
dicen que los inquisidores deciden hacerle caso al fiscal y se le avisa al provisor que, por lo
que toca al Santo Oficio, le dejan el asunto al provisorato para que decida qué hacer con ellas
y con el indio, que no era asunto inquisitorial.

Ahi es donde termina la participacion de la inquisicién en el caso. Como lo que les
habia mandado Larrieta era una copia del proceso, no la regresaron y los inquisidores se
limitaron a archivarlo. Por eso el expediente estd catalogado por el Museo y Archivo

Histdrico Casa Morelos —donde se encuentra este documento— en el ramo Inquisicion.
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1.1 La denuncia: algunos delitos perseguidos por el Santo Oficio y por el Provisorato de
Indios

Los asuntos que el Santo Oficio perseguia en América también variaron respecto de su labor
en Espafia pues, «en tanto que en Europa la herejia ocupa el primer lugar, en la Nueva Espafia
este delito tiene el tercer lugar en importancia»,!® ya que en primero estaban las faltas
religiosas menores, como la blasfemiay el reniego, y en segundo delitos de tipo sexual como
la poligamia o la solicitacion.'® En su tesis de maestria, Victor Bafiuelos sefiala, por ejemplo,
que «durante el periodo de Zumarraga como inquisidor apostélico (1536-1543), la
Inquisicion episcopal se mostrd fuertemente activa, puesto que en este periodo de siete afios
se llevaron a cabo 152 procesos, entre los que se pueden destacar doce por idolatrias y
cincuenta y seis por blasfemias»;?° es notoria, pues, la importancia que esta institucion
concedia a las amonestaciones hacia cualquier descrédito a su autoridad,?* recordemos que
una de las funciones del Santo Oficio era la de «asegurar su cohesion, su supervivencia, su
seguridad».??

Por otra parte, la blasfemia representa un delito serio para la Iglesia por tratarse de
una ofensa directa hacia Dios, es asi como Domingo de Soto, confesor de Carlos I, public

su Tratado de como se ha de evitar el abuso de los juramentos en el que califica a la blasfemia

18 Mariana Masera, «La voz y la noticia. Palabras y mensajes en la tradicion hispanica» Mensajes de Espafia a
América: "Apretar con el pufio el humo o el viento" La inquisicion en la cultura popular. Ed. Fundacion Joaquin
Diaz. 2007, p. 79.

19 Solange Alberro, Inquisicion y sociedad en México 1571-1700, op. cit., p. 169.

20 Victor Manuel Bafiuelos Aquino, «La representacion de la hechiceria en la didcesis de Guadalajara. Analisis
de documentos religiosos desde la perspectiva de la Historia de las religiones (1753-1761)». Tesis de maestria.
México: Universidad de Guanajuato, 2017, p. 76.

2L d.

22 Ernesto de la Torre Villar, op. cit., p. 67.
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como una falta grave y «ayuda a encuadrar tedricamente un delito contra Dios»;?® en dicho
tratado, de Soto definio a la blasfemia de la siguiente manera:
perjurar no es mas de alegar a Dios por testigo de la falsedad; empero la blasfemia
es un vituperio de Dios y un linaje de maldecirle, menguando algo de su honra, o
atribuyéndole algun vicio que en su Divina Magestad no puede caer. Y de aqui es
que por el perjurio afrentamos la sinceridad y verdad que hay en sus dichos,

empero por la blasfemia ofendemos y obscurecemos gravisimamente la verdad de
su substancia y deidad.?*

Desde 1551 la blasfemia habia sido una de las principales preocupaciones de la iglesia
catdlica, la gran proporcién de procesos inquisitoriales en contra de este delito es muestra de
ello; censuras asi eran auxiliares en la educacion y conformacion de la fe y la moral de la
sociedad novohispana. La razén por la cual la blasfemia inquiet6 tanto al Santo Oficio es
porque se trata de una ofensa publica, es decir, para que la injuria sea tal, debe ser verbalizada
y escuchada por un otro, quien tendria el deber de hacer la denuncia de este pecado.?® Tal
dindmica propicié el control social del Santo Oficio sobre la poblacién al cederle la
responsabilidad de la censura a los propios habitantes, convirtiendo a cada uno de ellos en
0jos y oidos al servicio de la institucion, al tiempo que concedia la autoridad a la Iglesia como
ente regulador y censor de estos comportamientos.

Por su parte, la Corona asignaba a la autoridad eclesiastica la tarea de preservar la
disciplina y las practicas en cuestiones especificas en distintas ocasiones. Al mismo tiempo,
indicaba a la justicia secular que supervisara las conductas de los indigenas, con la condicion
de que esto estuviera en concordancia con los principios de la fe cristiana y las normas legales

castellanas:

23 |zaskun Alvarez Cuartero, «De idolorum cultores: una vision general sobre la blasfemia y delitos contra la
divinidad en Yucatan durante la colonia» Clio & Crimen ndm. 13 (2016): 112.

24 Relecciones y opusculos 11-1 de Domingo de Soto, Edicion a cargo de Antonio Osuna Fernandez-Lago,
Salamanca, Editorial San Esteban, 2000, p. 69, citado por Izaskun Alvarez Cuartero, op. cit., p.113.

25 |zaskun Alvarez Cuartero, op. cit., p.114.
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Los gobernadores y justicias reconozcan con particular atencion la orden 'y forma
de vivir de los indios, policia, y disposiciones de los mantenimientos, y avisen a
los virreyes o audiencias, y guarden sus buenos usos, y costumbres en lo que no
fueren contra nuestra sagrada religion, como esta ordenado por la ley 4. tit. 1. lib.
2.19 [...], guardando sus usos y costumbres, no siendo claramente injustos, y
que tengan las audiencias con cuidado, que asi se guarde por los otros jueces
inferiores.?

De tal suerte que la justicia secular intervenia en asuntos religiosos, mientras que la justicia
eclesiastica tenia influencia en diversos aspectos de la vida diaria, tanto de indigenas como
de espafioles (o, mas especificamente, no indigenas). Esto incluia cuestiones de moral sexual
y actividades econdmicas, como la usura. Simultdneamente, debido al patronato y a la
mentalidad de la época, se consideraban como delitos mixtos aquellos que hoy en dia
considerariamos exclusivamente eclesiasticos. Se daban numerosos casos en los que ambas
autoridades invadian la jurisdiccién de la otra, generando conflictos interminables entre
ambas esferas.

En cuanto a las novedades en el Derecho Canonico en la Nueva Espafia, ademas de
la incorporacion de leyes seculares relacionadas con asuntos eclesiasticos, se introducian o
ampliaban conceptos debido a las caracteristicas particulares de la poblacién del nuevo
continente. Dos ejemplos concretos son la facultad de absolver completamente, s6lo con
penitencia de tipo espiritual y abjuracion, «herejias e idolatrias» cometidas por los indigenas
(siempre que no fueran reiteradas) y la ampliacion de la categoria de «personas miserables»
aplicada a estos.?” Respecto de este término, Ana de Zaballa Bascoechea resalta la necesidad

de «disipar si realmente para la justicia y especialmente para la eclesiastica fueron

% Recopilacion de leyes de los Reynos de las Indias, ley 83, tit. 15, lib. 2. Citado por Ana de Zaballa
Beascoechea, op. cit., p. 26.
27 d.
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considerados “personas miserables”» y qué significaba. Murillo concreta que considera
«personas miserables»”:28

... cuales son los menores, aunque tengan curador y aunque sean ricos, con tal,
empero de que al mismo tiempo sean huérfanos, de otra manera no; las viudas,
aungue no sean pobres, a no ser que vivan impadicamente; las mujeres, no
meretrices, aun teniendo marido, pero indtil, por el que no pueden ser
defendidas, porque esté cautivo, desterrado o condenado a galeras; las virgenes
que carecen de padre; los ancianos decrépitos, debilitados por una larga
enfermedad [...] los indios segun Solérzano, De Jur. Indiar. tom. 2 lib.1. cap. 27
N.40 (sic). Y cualesquiera que a juicio del juez, sean dignas de conmiseracion.
[...] Mas las tales personas no pueden usar de su privilegio contra otras
igualmente miserables [...] Porque este privilegio consiste principalmente en
que aunque conforme a las reglas ningun litigante es admitido en primera
instancia en los tribunales superiores, sino que deben acudir a su juez inmediato,
tales personas son admitidas en primera instancia en la corte real y, por tanto,
tales causas son llamadas: casos de Corte. Ya que se discuten en los tribunales
reales también en su primera instancia y los litigantes son extraidos de su foro
inmediato y los jueces inferiores son inhibidos [...]. También gozan de este
privilegio las iglesias, los cabildos, los monasterios, las universidades, los
colegios, las cofradias [...].°

La designacion de «personas miserables» llevaba consigo ciertos privilegios que los jueces
seculares intentaban evitar, considerandose incluso uno de los pecados habituales entre estos
jueces. Un confesionario dirigido a espafioles contiene un capitulo que aborda los pecados
que, segun la experiencia, los jueces y sus ministros cometian en la Nueva Espafia. Siguiendo
a Nelson Dellaferrera, De Zaballa opina que el autor, al analizar cada una de las veintisiete
reglas, demuestra su agudeza para detectar la malicia utilizada por los jueces y sus ministros
con el fin de perjudicar a los indios. La formulacion precisa de los casos tenia como objetivo
determinar la gravedad del pecado y, de esta manera, proteger al indio en su calidad de

subdito del Rey y persona miserable.

28 d.
29 Visto en Ana de Zaballa Beascoechea, op. cit., pp. 28, 29.
 |bid., p. 32.
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En otros contextos, como en las penas parcialmente religiosas y consideradas propias
de la autoridad secular, a menudo no se hacia distincion entre esparioles e indios, aplicandose
castigos iguales para ambos. Se imponian sanciones idénticas a espafioles e indios por
asuntos que no se consideraban herejia. Un ejemplo de ello era el delito comdn de no cumplir
con el precepto anual de confesarse y comulgar una vez al afio; tanto la «persecucion» de
este delito como su castigo eran los mismos para espafoles e indios, como se evidencia en
los autos del juez eclesiastico contra indios en Oaxaca en 1740 y el caso de un espariol
encarcelado por el mismo motivo en 1751.%

Esto se puede comprobar en la calificacion y trato para los delitos de brujeria y

hechiceria y los castigos recibidos por magia por espafioles en Europa. Murillo

Velarde en su curso de derecho candnico indiano recoge que «igualmente a ambos

fueros pertenecen las causas de sacrilegio e invasion de cosas eclesiasticas. |[...]

de sortilegio, de magia y de brujeria cuando éstas no son heréticas y otras causas
semejantes son de fuero mixto».32

La diferencia clave entre la audiencia eclesiastica y la Inquisicion residia en que, al juzgar a
un espafiol hechicero y reincidente, el Santo Oficio imponia la pena capital, aunque se ofrecia
la opcidn de arrepentimiento y aceptacion de penas sustitutorias. En el siglo xvi1, en Espafia,
los hechiceros 0 magos que mantenian un pacto explicito o implicito con el demonio eran
considerados herejes y podian enfrentar excomunion, confiscacion de bienes, infamiay pena
de muerte, dependiendo de las circunstancias. Garcia Marin sefiala que, en este periodo, estos
maleficios, presumiblemente asociados con la intervencion diabdlica, eran considerados uno

de los crimenes mas graves.*

1 d.

32 pedro Murillo Velarde, «Del Foro o fuero competente», Curso de derecho candnico hispano e indiano, Libro
11, Titulo. I1, p. 38. Citado por Ana de Zaballa Beascoechea, op. cit., p. 33.

3 José Maria Garcia Marin, «Magia e Inquisicion: derecho penal y proceso inquisitorial en el siglo xvii» en
José Antonio Escudero (ed.), Perfiles juridicos de la Inquisicion espafiola, Madrid 1989, p. 231. Citado por
Ana de Zaballa Beascoechea, op. cit., p. 34.
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En el caso de los indios, se aplicaban penas mas leves, ya que la pena capital estaba
prohibida para ellos. Generalmente, para este tipo de delitos, en el siglo xvi, una vez que el
Tribunal se instauro, se imponian azotes, humillacion, trabajo en un monasterio para su
instruccion y confinamiento.®* En el siglo xvii, explica Balsalobre,® los indios acusados de
supersticion eran condenados a verglienza y penitencia publica, segun lo establecido por el
Concilio Provincial Mexicano de 1585. De tal manera que los privilegios de los indios les
permitian reducir las penas en comparacion con las impuestas a los espafioles por delitos

similares.3®

1.1.1 La delacion como préctica de observacion social: rasgos de la tradicion oral

Si bien el Santo Oficio se desempefié como una institucién de control de las conductas de la
sociedad novohispana, igualmente significé la via de desahogo de «las tensiones y pulsiones
individuales y colectivas bajo la forma de denuncias»,®” lo que, por un lado, permitia al
delator encausar sus enojos o molestias, mientras que, por el otro, favorecia la estabilidad
social al contrarrestar dichas tensiones y mantener a los miembros de la sociedad con la
ilusion de que en algin momento las infracciones que han sido denunciadas seran

castigadas.® Asi, por ejemplo, se puede hallar en Relatos populares de la Inquisicion

34 Antes de la instalacion del tribunal, en tiempos de Zumarraga, en el siglo xvi si se llegd a condenar a indios
a muerte por idolatria.

B d.

3 «Los indios acudieron a la justicia en muchas ocasiones, también a la justicia eclesiastica, lo que demuestra
un verdadero mestizaje cultural por parte de la poblacién indigena. Los indios cerraron acuerdos entre si y con
los espafioles e hicieron uso frecuente de la justicia, hasta el extremo de que algunos historiadores han podido
hablar, con fundamento, de un cierto “pleiteismo indigena”. Esto demuestra que la proteccion y defensa del
indio y, por tanto, su condicién de miserables, no supuso un paternalismo paralizante, sino que por el contrario,
se sirvieron de estos privilegios para sus intereses», en Ibid., pp. 34, 35.

37 Solange Alberro, Inquisicion y sociedad en México 1571-1700, op. cit, p. 132.

38 1d.
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Novohispana. Rito, magia y otras «supersticiones» (2010), recopilacion y edicion hecha por
Mariana Masera y Enrique Flores, un proceso iniciado en 1650 contra Agustina de las Nieves,
«mestiza, natural de México y vecina del pueblo de Querétaro, por tomar peyote con malos
fines y por sospecha de bruja»;*° en él se puede observar que los procederes de algunos
declarantes son muestra de la contribucion al comportamiento regulatorio que los miembros
de una sociedad ejercen sobre otros con base en las normas sostenidas por la autoridad, en
este caso por la Inquisicion novohispana. ElI 20 de marzo de 1650 Antonio de la Fuente
comparecio por voluntad propia ante el tribunal del Santo Oficio para declarar —entre otras
cosas— que tenia conocimiento de la existencia de una bruja, pues se lo dijo una mujer que
vivio con ella:

y aviendo visto unas luses por una calle, se movi¢ platica de bruxas y dixo la dicha

Leonor de Aguilar a este denunziante y a su hermana Leonor Ruiz que una muger

que anda pidiendo por las calles (que no save su nombre, que es espafiola o

mestisa, que no esta de cierto, solo save que trae dos pares de naguas de colores y

de lana, unas puestas y otras con que se cubre, que de vista bien la conos]i]iera

este denunciante) era bruja, porque abia vivido en una cassa con ellay la abia visto
por una bentanilla beber peiote y varrer la cassa.*°

Segun su propia declaracion, Antonio de la Fuente supo esta informacién aproximadamente
un afio antes de acudir al tribunal. En la historia que relata llama la atencién, para lo que
compete a este trabajo, la presencia de tépicos y motivos de la tradicion oral, uno de ellos es
el motivo de la bruja que se transfigura en un «cuerpo luminoso»,*! el cual, sefiala Mercedes
Zavala, es frecuente en leyendas sobre brujas en las que cominmente «la bruja es una mujer

capaz de transformarse en animal, en bola de fuego, en nahual, etc. y se alude, también, a la

3 Enrique Flores y Mariana Masera (coords.), «La brujay el peyote. Agustina de las Nieves», Relatos populares
de la Inquisicion novohispana. Rito, magia y otras «supersticiones», siglos XVII-XVIIl. Madrid: Consejo
Superior de Investigaciones Cientificas-UNAM, 2010. pp. 91-94.

40 Ibid., p. 91.

4 Ibid., p. 41.
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bruja como hechicera, curandera y capaz de hacer el mal a peticion de un tercero»;*? esta
habilidad de transmutacion de las brujas ha prevalecido en las leyendas y en el imaginario
popular, tal es asi que en 2014 Adriana Guillén recogié una memorata en la que se narra un
encuentro con brujas convertidas en bolas de fuego que a la media noche bajan de un terreno.

La informante narra que cuando dichas bolas comenzaron a bajar hacia los arboles,
ella se cubrid «y nada mas sentias el aire como te pasaba, y eran las bolas, porque eran las
brujas».*® En este texto resalta la cercania con la que ocurre el encuentro con las bolas de
fuego y detalles como las «risas espantosas», que remarcan el temor que la informante dijo
haber sentido, ademéas son la prueba para la narradora de que se trataba de mujeres
convertidas y por tanto, brujas; la presencia de bolas de fuego o luces en el cielo o en el
campo es frecuente en textos procedentes de la tradicion oral y también es usual que se les
relacione con las brujas, quienes —segun diferentes corpus— pueden transformarse con
maultiples intenciones, ya sea para llevar a cabo alguna especie de aquelarre o, bien, para
causar un dafio; es asi que Martinez Gonzéalez sefiala —a propdsito del uso de la palabra
tlahuipuchtli (humo luminoso), que en documentos de la colonia aparece para referir a un
tipo de nahual femenino— que «se suele usar este vocablo para referirse a “brujas” que,
retirandose las extremidades inferiores, se convierten en guajolotes y/o bolas de fuego para

ir a chupar la sangre de los nifios; tales acciones suponen que provocan la muerte»,** con esta

42 Mercedes Zavala Gémez del Campo, «La tradicion oral del noreste de México». Tesis doctoral. México: El
Colegio de México, 2006, p. 293.

43 Adriana Guillén Ortiz, «Personajes y espacios sobrenaturales en la tradicion oral de Coatepec, Veracruz».
Tesis de maestria. 2016. San Luis Potosi, México: El Colegio de San Luis, A. C., 2016, p.
238.https://colsan.repositorioinstitucional.mx/jspui/bitstream/1013/643/1/Personajes%20y%20espacios%20so
brenaturales%20en%201a%20tradici%c3%b3n%200ral%20de%20Coatepec%2c%20Veracruz.pdf consultada
el 21/01/24.

4 Roberto Gonzalez Martinez, «Sobre la existencia de un nahualismo p'urhépecha y la continuidad cultural en
Mesoamérica». Relaciones. Estudios de Historia y Sociedad num. 117 (2009): 213-261.
https://www.redalyc.org/articulo.0a?id=13712894008 consultada el 21/01/24.
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percepcion de la naturaleza de dichas bolas de fuego y los peligros que implican es de
comprender el miedo que éstas pueden provocar.

En la memorata recogida por Guillén, la informante explica que los muchachos con
los que iba les dijeron «Volteen al cielo y van a ver lo que pasa ahorita dando las doce de la
noche»,* las apariciones de bolas fuego, de 4nimas, del Charro negro, de la Llorona, etc., en
textos literarios de tradicion oral ocurren siempre de noche, este topico refiere al saber
popular de que es en la oscuridad que se propicia tener contacto con algun ser sobrenatural o
magico, pues también la nocturnidad se asocia con el momento propicio para los hechizos.
Llama la atencion, en este sentido, el testimonio de Leonor Ruiz —correspondiente al
proceso iniciado por su hermano el 20 de marzo de 1650—, quien en su declaracién menciona
el uso del termino «ora de brujas» para explicar de manera sintetizada que debio ser de noche
y, por lo tanto, las luces que se veian eran brujas:

Abré siete u ocho meses, poco mas 0 menos, que estando en su cassa esta
denunziante, después de senar, como a las ocho o las nuebe de la noche, en
conpariia de un hermano suio llamado Antonio de la Fuente, el moso, y juntamente
una muger espariola soltera, que se a venido a vezindar a este pueblo de tres afios
a esta parte, que lo era de las minas de Tlalpuxagua, vieron unas luses por una
calle, de que se levantd platica de brujas. Y un sobrino desta denunziante, llamado
Nicolas Gusman, que estaba presente dixo:

—Parese que es ora de brujas.
A lo qual esta denunziante respondio:
—AQqui no ay brujas. ¢De donde abian de venir?
A lo qual replico la dicha Leonor de Aguilar:
—Si ay, sefiora, que en mi cassa ay una que la espiamos por una ventana.

[...] y prosigui6 diziendo que via de noche, por la dicha ventanilla, varrer la cassa,
enramarla y beber peiote. Y amanesia con los ojos inchados de andar toda la
noche.

4 Adriana Guillén Ortiz, op. cit., p. 238.
6 Enrique Flores y Mariana Masera (coords.), Relatos populares... op. cit., p. 91. Si bien la edicién de estos
textos difiere de la que se propuso para el corpus de este trabajo, se respeta la edicion original de este volumen.
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También como parte de este proceso y segin su propio testimonio, Leonor de Aguilar
unicamente vio a la supuesta bruja, Agustina de las Nieves, lavar un metate en el que habia
molido, pero que no supo si era 0 no peyote; y quien la espid por la ventana y fue testigo de
como bebi6 lo molido, «varrié y reg6 y saumo el aposento»*’ fue su hermana, Maria de
Aguilar. La decision de observar a Agustina parece estar motivada por la curiosidad que las
actividades de esta mujer despertaron en el par de hermanas: para una de ellas se trataba de
una especie de fisgoneo mientras que para la otra levantd sospechas.

Lo anterior es notorio en el discurso de los testimonios por las descripciones que hace
cada deponente; de esta manera, la declaracién de Maria de Aguilar, de aproximadamente 16
afios, indica, en primer lugar, que la testigo era amiga de Agustina de las Nieves, lo que ya
advierte que si Maria tenia conocimiento de sus practicas brujeriles muy probablemente las
aprobaba, pues incluso Agustina tenia la confianza de beber peyote frente a ella. Por
supuesto, la declarante no paso por alto la oportunidad de aclarar que, si bien estaba al tanto
de las actividades de Agustina e incluso las presenciaba, si advirtio a la acusada que beber
peyote estaba prohibido por el Santo Oficio; sin embargo, fue engafiada por Agustina, quien
le aseguro tener permiso de su propio confesor.

Por su parte, Leonor, hermana de Maria, parece no haber tenido conocimiento de nada
previo al incidente que Maria le relatd; de hecho, la rectificacion constada en el expediente
da cuenta de que en realidad Leonor no sabia nada, por lo que parece ser que, de alguna
manera, le lleg6 informacion que la alertdé y Maria se vio obligada a comentar este evento y
denunciar a Agustina. Es a partir de la narracién de Maria que Leonor ata cabos con algun

recuerdo —el de Agustina con el metate—, lo relaciona con la historia que les cont6 Nicolas

“7 |bid., p. 92.
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Guzman y da por hecho que lo que vio fue a la acusada moliendo el peyote que su hermana
le dijo que bebio. En ese momento, Leonor, como cualquier denunciante, se pudo haber
sentido «premiada ademas por la seguridad de obrar con piedad ya que, teéricamente, sélo
se trata de “descargar la conciencia”»,* y al ayudar al Santo Oficio con su denuncia ponerse
en gracia con Dios.

Si la delacion significa un medio para asegurar la paz eterna, se puede sefialar que
tanto en Leonor de Aguilar como en Antonio de la Fuente emergié un sentimiento de
responsabilidad de la vigilancia social que hizo que la primera, por ejemplo, se esforzara por
recordar cualquier comportamiento sospechoso para dar por hecho que Agustina era una
bruja y tener algun elemento técnicamente honesto con qué respaldar su sefialamiento;
mientras que de la Fuente acude a denunciar, movido quiza por un tardio sentido de deber
ciudadano o bien por temor a ser acusado.

Para buscar comprender cOmo es que una persona participa activamente en estos
comportamientos regulatorios y autorregulatorios para integrarse a una sociedad, motivados
por una sensacién de responsabilidad del orden, son de suma utilidad las reflexiones de Jean
Delumeau, quien —entre otros temas— distingue entre el miedo y la angustia, como se
muestra mas adelante. Una persona acusada por el Santo Oficio o ante el Provisorato no sélo
debia enfrentar diversas dificultades producto de las sentencias como la incautacion de
bienes, lo que desestabilizaria su economia y le generaria intranquilidad; ademas de lo
anterior, cabe sumar la presion social que debié implicar haber sido sefialado por estas

instituciones y el dafio que ello ocasionaria a la reputacion de la familia.

4 Solange Alberro, Inquisicion y sociedad en México 1571-1700, op. cit, p. 128.
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Sin embargo, lo que realmente podria haber inquietado la paz de las conciencias de
la sociedad novohispana fue el peligro latente de que su alma fuera castigada por la eternidad,
idea que muy seguramente generaba angustia en muchas personas; Delumeau indica que este
estado de animo «se vive como una espera dolorosa ante un peligro un tanto mas temible
cuanto que no esta claramente identificado»,* asi, el temor al castigo eterno tiene como base
la incertidumbre del desconocimiento del infierno y la ansiedad que esto genera aporta
significativamente al incremento de este miedo: «la imaginacion juega un papel importante
en la angustia, ésta tiene su causa mas en el individuo que en la realidad que le rodea»,* de
esta manera, las inseguridades de cada persona contribuyen a hacer del infierno un lugar
sumamente terrible, lo que ayuda a entender por qué la angustia lograria influir
significativamente en los miembros de una comunidad como la de este expediente o la del
corpus de este trabajo, por ejemplo.

Asimismo, la denuncia se convirtié en un medio eficaz para obtener el perdén y, por
tanto, acceso al paraiso —o al menos para no ir al infierno—, por lo que las lealtades
desaparecian con frecuencia y «la traicion inherente a la delacién se vuelve la Unica garantia
de sobrevivencia, y mas aun en este caso, de perddn, de reconciliacion, de premio en el mas
alla y de vida eterna»;>! ademas, salvar el alma del castigo divino también podia significar
proteger al cuerpo de los tormentos terrenales que traia consigo un juicio inquisitorial o ante
el Provisorato, como los prolongados periodos de prision que se daba a los acusados en las
carceles eclesiasticas, en donde las autoridades podian mantenerlos por afios, mientras los

reos podian llegar a padecer enfermedades, aunado a las incomodidades propias del encierro

49 Jean Delumeau, EI miedo en occidente. México: Taurus, 2012, p. 30.
0 d.
51 Solange Alberro, Inquisicion y sociedad en México 1571-1700, op. cit, p. 247.
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en un espacio descuidado y muchas veces sobrepoblado o, por el contrario, en completa
soledad; ambas condiciones poco adecuadas para cualquier ser humano.

No dar cuenta al Santo Oficio o al Provisorato de la informacion que poseian estos
denunciantes gener6 en ellos algo que puede Ilamarse angustia culpable, de la cual
unicamente sabian librarse al hacer la denuncia, pues «desenmascarar a Satan y a sus agentes,
y luchar contra el pecado era, ademas, disminuir en la tierra la dosis de las desgracias que
realmente él causaba»,> por lo que participar de estas practicas de observacion y delacion
aliviaba de algun modo toda esa angustia de la comunidad, pues la «denuncia pretendia, por
tanto, ser una liberacién, a pesar de, 0 méas bien a causa de, todas las amenazas que hacia
pesar sobre los enemigos de Dios emboscados fuera de sus escondrijos».>® Particularmente
en el caso expuesto arriba, la presencia de esta angustia es notable, incluso es posible sefialar
una representacion de ella en las hermanas Leonor y Maria de Aguilar desde la idea de
Delumeau en la que advierte el caracter ambivalente de la angustia, que es «a la vez temor y
deseo»:>* en Leonor parece dominar el temor a las habilidades desconocidas que Agustina
pudiera poseer y el miedo a lo insolitas que le podian resultar las adivinaciones y lo que se
decia que esta mujer era capaz de hacer; en tanto que Maria muestra mas bien un deseo por
las practicas de Agustina, quiza unicamente motivada por lo novedosas que le resultaron —
tenia 16 afos, a diferencia de Leonor, quien tenia cerca de 25 afios—, ademas de la emocion
que la expectativa generaba en ella.

Continuando un poco con las ideas respecto de los castigos que imponia la institucién

eclesiastica al cualquier tipo de descrédito de su autoridad, recordemos que el Santo Oficio

52 |bid., p. 39.
53 d.
% Jean Delumeau, op. cit, p. 31.
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—asi como el Provisorato de indios— también servia a la Iglesia catolica «como forma de
control social y como medio para asegurar su cohesion»,* he alli la importancia y utilidad
que la vigilancia social podia aportar a la institucion para su arraigo. Generar esta angustia
en la poblacion a través de la lectura de edictos, vigilancia constante y acusaciones ayudo a
afianzar la autoridad de la Iglesia; en este sentido «podemos preguntarnos [...] si juramentos
y blasfemias no expresaban una cristianizacion superficial, una simpatia por la herejia, una
adhesion secreta incluso al ateismo»;>® es decir, lograr detectar a los blasfemos permitio a
estas instituciones novohispanas identificar a aquellas personas que podrian significar alguna
fuente de cuestionamiento de la fe y de su autoridad, para lo cual la vigilancia que hacian
entre si los propios miembros de la comunidad debi6é ser de gran ayuda; por tanto, esta
poblacién necesitaba ser educada o al menos tener conocimiento de las conductas deseables
por la Iglesia y con base en ellas juzgar y denunciar todo aquello que no se les apegara. Asi,
cuando se suscitaban problematicas entre indios, o de mulatos contra éstos, los
afectados acudian con los curas para quejarse. El parroco se encargaba de
comunicar al provisor las acusaciones que se le imputaban. Normalmente los

curas sabian que tratdndose de un asunto contra un indigena, correspondia
resolverlo el tribunal del provisorato y no la Inquisicion.®’

Por su parte, las didcesis no solo tuvieron un caracter misional en sus inicios, sino que, debido
a la densidad de poblacién indigena y su expansion territorial, la labor misionera continu6
hasta el final del periodo colonial en la mayoria de ellas. Esto sefiala que el obispo asumia en
las colonias novohispanas una responsabilidad mas amplia que en el Viejo Mundo. Ademas
de las funciones tradicionales de su cargo, en las diocesis de la Nueva Espafia debia cuidar

de los nuevos cristianos, supervisar el progreso de la evangelizacion y contribuir a la

5 Ernesto de la Torre Villar, op. cit., p. 67.

% Jean Delumeau, op. cit., p. 495.

57 Juan Carlos Maximo Cortés, «Los indios ante el Juzgado del Provisorato en el obispado de Michoacan, siglo
XVIlI». Revista Internacional d'Humanitas (2015): 11-20. digital. http://www.hottopos.com/rih35/11-
20Cortes.pdf consultada el 21/01/24.
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consolidacién del cristianismo entre los indigenas. En efecto, junto a una Iglesia plenamente
establecida, siempre existia una Iglesia en formacion: las misiones dentro de cada diocesis,
las doctrinas o parroquias de indios. Esto se debia a que, como se evidencio rapidamente, a
pesar de haber transcurrido muchos afios desde su conversion, el riesgo de retorno a la
idolatria siempre estaba presente.>®

En Ameérica, como en Espafia, se informaba a la poblacion sobre los delitos que
castigaba el Santo Oficio a través de la lectura pablica de edictos de fe en los que se animaba
a las personas para autodenunciarse, o bien, delatar a aquellos que estuvieran transgrediendo
estas normas;>® igualmente, los habitantes de las comunidades en las que se daban las lecturas

podian escuchar

la descripcion pormenorizada de précticas de las que se les advierte con
solemnidad que constituyen pecados y que vienen a ser cosas tan novedosas como
incomprensibles por lo que se refiere a ellos: blasfemia, herejia, calvinismo,
iluminismo, mahometismo, incesto, bigamia, mientras se habla de nociones
misteriosas, personajes fabulosos, libre albedrio, gracia, Santa Trinidad, etc., en
extrafia relacion con los pecados anteriormente sefialados.®
Alberro resalta que el hecho de que las personas asistieran a la lectura de los edictos
no necesariamente significaba que los comprendieran por completo, justo por ello estas
instituciones novohispanas se vieron en la necesidad de hacerlos cada vez mas explicativos
—casi al punto de poder ser usados como especie de manuales— con la finalidad de instruir

a la sociedad; esto gener6 una asimilacion particular de aquellas ideas introducidas por los

inquisidores (y provisores) en la Nueva Espafia.®!

%8 Ana de Zaballa Beascoechea, op. cit., p. 22.

9 Araceli Campos, «Un tipo popular en la Nueva Espafia: la hechicera mulata. Analisis de un proceso
inquisitorial». Revista de Literaturas Populares Afio XII, nimero 2 (2012): 403.

60 Solange Alberro, Inquisicion y sociedad en México 1571-1700, op. cit, p. 20.

61 Un ejemplo de esta realidad es la redaccion de tratados sobre idolatrias, advertencias 0 manuales dirigidos a
los parrocos de las comunidades indigenas, asi como las instrucciones presentes en los decretos conciliares y
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Ademas, los juristas de esa época no tenian a su disposicion un conjunto definido de
normas aplicables en un codigo; mas bien, se enfrentaban a una rica variedad de normativas
provenientes de diversos cuerpos legales, tanto escritos como no escritos, todos vigentes
simultaneamente y derivados de diversas fuentes. Esto generaba un amplio campo de
conocimiento juridico, del cual los jueces extraian las normas para aplicar a casos concretos
que debian resolver. No se exigia un cumplimiento riguroso de una norma, sino la busqueda
de una justicia material ajustada al caso especifico. Este marco proporcionaba a los jueces
una amplia libertad para interpretar y aplicar una norma particular, siempre con el objetivo
de cumplir con un ideal superior: asegurar que cada individuo recibiera lo que le
correspondia.®?

Respecto de las formas de recepcion y asimilacion de la cultura, conviene traer a
colacion las reflexiones de Carlo Ginzburg quien, en su libro El queso y los gusanos,® critica
—entre otras cosas— una historia aristocratica y tradicional de las ideas, la cual piensa el
modelo de la cultura como unilateral y persistentemente descendiente que es producido por
las élites mientras que las clases populares se limitan a tener un papel pasivo de recepcion e
imitacion:

Se atribuye a las clases subalternas de la sociedad preindustrial una adaptacion

pasiva a los subproductos culturales excedentes de las clases dominantes

(Mandrou), o una tacita propuesta de valores, si acaso parcialmente autbnomos
respecto a la cultura de aquéllas (Bolléeme), o una ajenidad absoluta que se sitla

las orientaciones emitidas por la Corona sobre el mismo tema, desde el siglo xvI hasta el final del xviil. En el
siglo xviI este tema fue abordado en la mayoria de las crdnicas elaboradas por religiosos, catecismos,
confesionarios y concilios, lo cual resulta comprensible dada la etapa inicial de la evangelizacién y conversion
en las colonias. En el siglo xvi1, a modo de ilustracidn, se pueden mencionar las investigaciones realizadas por
Gonzalo de Balsalobre cuando descubrid, en 1653, la persistencia de creencias paganas en una localidad de su
parroquia. Como consecuencia de este estudio, redactd su Tratado de las idolatrias y hechicerias con el
proposito de alertar a los parrocos de las comunidades indigenas. Este esfuerzo tuvo repercusiones, ya que otros
sacerdotes, siguiendo la Instruccion pastoral del obispo Hevia y Valdés, iniciaron procesos similares
relacionados con idolatrias y hechicerias en diversas localidades de Nueva Espafia (Ana de Zaballa
Beascoechea, op. cit., pp. 30-31).

62 Ana de Zaballa Beascoechea, op. cit., p. 22.

83 Carlo Ginzburg, El queso y los gusanos. Barcelona: Ediciones Peninsula, 2008.
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sin rebozo mas alla, o mejor dicho mas ac4, de la cultura (Foucault). Es mucho
maés valiosa la hipétesis formulada por Bajtin de una influencia reciproca entre
cultura de las clases subalternas y cultura dominante.5

Desde estas ideas, se puede observar que el Santo Oficio y el Provisorato de Indios imponian
determinadas normas —y castigaban a quienes incurrian en desacatos— y las comunicaban
a la poblacion a través de los edictos de fe, tratados sobre idolatrias, advertencias o0 manuales
de los cuales los parrocos y la gente aprendia no solo lo que si era deseable de su parte, sino
también lo que no lo era, y cdmo o con qué se formaba aquello que no debia hacerse. En este
punto la participacion de la sociedad se aparta de este planteamiento de la historia tradicional
de las ideas, pues las personas comenzaron a tomar un papel activo, ya que no simplemente
reprodujeron aquello que escuchaban y aprendian, sino que lo pusieron en relacion con sus
propias practicas y saberes, generando algo nuevo, si posterior —pero no necesariamente
tardio, como sugeriria la historia tradicional de las ideas— y diferente del modelo
hegemaonico, producto de la apropiacion social de esta nueva cultura.

Asi, dichos edictos servian a la poblacién como pardmetro de lo que se esperaba de
ellos como buenos catélicos e instruian también a la gente sobre aquello que no estaba
permitido y, por tanto, no debia hacer. Se ha apuntado que, al sefialar comportamientos
prohibidos, se consignaban con detalle précticas y rituales que, paraddjicamente, podian
servir de guia a los transgresores, pues

la lectura de los edictos de fe promulgados por el Santo Oficio, en los que se

describen las principales practicas mosaicas, constituye el medio méas importante

para los judaizantes mexicanos de conocer su religion, en un extrafio ejemplo de
situacién en que la herramienta represiva se transforma en agente difusor de los

comportamientos que pretende reprimir, al convertirse la institucion inquisitorial
en auxiliar involuntario de la disidencia.®®

% Ana de Zaballa Beascoechea, op. cit., pp. 21-22.
% Solange Alberro, Inquisicion y sociedad en México 1571-1700, op. cit., p. 419.
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Como parte de estas ensefianzas involuntarias de los inquisidores y provisores a través de los
edictos de fe se encuentran, ademas de los rituales judaizantes, los temas referentes a la
brujeriay la hechiceria, con los que se relacionaba la «supersticion»®® con diferentes practicas
magicas.®” Asi, por ejemplo, en 1692 el Santo Oficio realizé un edicto para prohibir el uso
del peyote en el que se dice que
se ha vuelto a introducir, practicar, y usar de la dicha yerba, o raiz peyote, y otras
de la misma calidad y efecto como son la yerva llamada pipilzizintli, de los
mexicanos, y ttzittixu, de los othomies, que quiere decir la rosita, 0 Rosa Maria, y
unos gusanitos, uno macho, y otro hembra que venden los indios, para efectos

amatorios, en diversas partes, y lugares de nuestro distrito, y especialmente en la
ciudad de Querétaro.5®

Es asi que un asunto tan cotidiano como el uso de una yerba —al tratarse de una situacion
cercana con la que la poblacién se podia identificar con facilidad— pudo recibir mayor
atencion de las personas;® ademas de que la descripcion de la hierba, sus diferentes nombres
e incluso el lugar en donde su venta era mas popular, podria despertar la curiosidad de la
gente y propiciar su uso, principalmente en situaciones desesperadas en las que era necesario
encontrar algun objeto o se buscaba el amor, como sefialaba el edicto. Muestra de que la
prohibicion no necesariamente implicaba que las personas acataran la norma son las
declaraciones contenidas en un expediente de San Juan del Rio de inicios del siglo xviii en
70

el que se «relata una serie de sucesos sobrenaturales, relacionados con la “yerba maria”»;

en su declaracién, Nicolas Lopez denuncia que

% Nos apoyaremos en la definicion de «supersticion» ofrecida por Santo Tomas y que Caro Baroja recupera en
Vidas magicas e inquisicién. Madrid: Itsmo, 1992, p. 26: «es el pecado, por exceso, contra la virtud de la
Religion; ésta, como virtud moral, queda en el justo medio entre dos excesos: el de la irreligiosidad, de un lado,
y el de la fe supersticiosa, del otro. Dentro de la supersticidn se incluye, por un lado, el culto indebido a Dios;
es decir, un culto con arreglo a formas que no son adecuadas ni gratas, que son superfluas o alteradas; por otro,
queda toda especie de idolatria; también todas las formas de adivinacion y las llamadas de observancia».

67 Araceli Campos, op. cit., p. 404.

8 AGN, Inquisicion, vol. 678, fol. 202r. Citado por Enrique Flores y Mariana Masera (coords.), Relatos
populares... op. cit. p. 82.

% Enrique Flores y Mariana Masera (coords.), Relatos populares... op. cit. p. 83.

0 1bid., p. 216.
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Le dixo la dicha Theresa Manzilla a este declarante que en una ocasion abia estado
enferma ella i que abia llamado a una yndia llamada Theresa —vezina desta
jurisdizion, en el paraxe que llaman La Trinidad, la qual no sabe si es casada ni su
apellido—, y que la susodicha le dixo a la dicha Theresa que la curaria, y que abia
de tomar la hierba de santamaria en un temascal, i sudar con ella.”

Este expediente da cuenta de que, a pesar de estar prohibido, el uso de estas hierbas continud
por lo menos hasta inicios del siglo xviil con diversos fines, tales como la sanacion de
malestares fisicos —como en el testimonio anterior— o para obtener mediante su uso cierta
informacion considerada necesaria por quien recurria a estos servicios; ese fue el caso
cuando, més adelante, Theresa Manzilla declara que hacia tiempo dofia Luisa le hizo saber
de la existencia de dinero enterrado en una hacienda

Y en esta ocasion entré una yndia llamada Theresa, casada con Onofre, cuio

apellido no sabe, [...] Y le dijeron a dicha yndia que abian tenido noticia que en

los paredones viexos de su hazienda abia dineros enterrados, que si acaso lo sabia

o lo avia oido dezir. A que respondié la yndia que no sabia que era cierto el aber

alli enterrado dinero. [...], dixo dicha yndia que a ella se lo dezia la hierba que
vebia, la rossamaria.’

Al parecer, el uso de esta hierba con diferentes propositos era una préactica bastante conocida
por la sociedad novohispana, en cuyo imaginario se fueron arraigando tales practicas
relacionadas con la magia y la supersticion. Asi, estos usos para dicha hierba estan presentes
también a mediados del siglo xvii1, en el expediente contra Francisco Miguel —corpus de
esta tesis—, indio acusado de ser curandero y con fama de hechicero, quien sefiala a Juana
Simona de los Reyes y a Melchora Sandoval por tener hechizado a Pedro Solorio

Y que esto llegd a alcanzarlo y saberlo porque bebié una vez sola la santa rosa; y

que a éste lo curaba con una untura que hizo con sebo de rifionada, la yerba del

pe[y]ote molida y la yerba de santa rosa asi mismo molida; y que de esto resultaba
irsele secando u oreando el cuerpo, de lo que recibia mucho alivio.”

d.

2 1bid., p. 217.

8 AHCM, Inquisicidn, caja 1240, exp. 83, [f. 9v] (6v). En adelante, s6lo se indicaran los folios correspondientes.
«Entre corchetes se sefiala la foliacion que se considero para esta edicion, la cual comienza con la portada,
seguido de los autos al Sefior Inquisidor Fiscal. La foliacion entre paréntesis corresponde a la original de la
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Muchos de los remedios que Francisco Miguel empleaba para sanar a sus pacientes
maleficiados estan hechos con peyote o con la hierba de la santa rosa,’* de tal manera que
dicho médico curandero tambien la utilizaba para, de alguna manera, purificar el cuerpo al
untarlos, por ejemplo, al hacer que por este método curativo a Gertrudis —otra paciente
suya— le salieran gusanos de las ingles y también por la orina; asimismo, este acusado lo
utilizaba como un medio de proteccion para Pedro Solorio en contra de la mujeres que se
presumia lo estaban enfermando por medio de hechizos.

De igual manera, Francisco Miguel dice haber bebido esta hierba con la finalidad de
obtener conocimientos respecto de la identidad de ciertos animales que rondaban la hacienda
en la que practicaba sus curaciones:

Y preguntandole su merced si conocid que este animal fuese alguna persona que
viniese en figura de gato a hacerle dafio, respondié que no lo conocid ni supo quién

copia enviada dada por el Provisorato a los inquisidores. Se mantendran ambas numeraciones, la dada para esta
investigacion entre corchetes y entre paréntesis la original». Ver Criterios de edicion del documento citado en
el cuerpo de la tesis, p. 158 de este documento.

4 Sobre si la santa rosa es cannabis o es la parte femenina del peyote, los investigadores no se han puesto de
acuerdo. Se conoce como santa Rosa a la planta de cannabis que ha sido cuidada desde su cultivo para uso
ritual exclusivamente; Garrett Rios y Baez Cubero explican que para los otomies de la regién oriental de
Hidalgo el uso de esta hierba es primordial en sus costumbres y tradiciones: «La Santa Rosa no se compra ni se
comercia; se comparte. Quienes la cultivan en sus huertos le dan un mantenimiento particular. La secan a la
sombra y la depositan en el altar familiar. Se sahliima y s6lo se consume para actividades rituales o de curacion.
Ademas no se fuma, se ingiere o se remoja para fines curativos. La sacralidad de la hierba conlleva un respeto
hacia todo proceso de produccién y consumo» (Maria Gabriela Garret Rios y Maria de Lourdes Baez Cubero,
«La Santa Rosa» Artes de México. En Linea (s.f.). 26 de 12 de 2023. https://artesdemexico.com/la-santa-rosa/
consultado el 21/01/24. Por su parte, Fagetti, Garrett Rios y Reinoso Niche ofrecen un panorama del uso de
plantas con propiedades psicotropicas entre los otomies de la huasteca sur (Hidalgo, Puebla y Veracruz), y
sefialan que «pudo haber ocurrido que la marihuana haya suplantado poco a poco el uso del peyote y de otros
entedgenos entre los pueblos otomies, conservando el mismo nombre y, por consiguiente, el simbolismo y los
atributos de la santa limefia [Santa Rosa], pero es un hecho que el cannabis no es la Gnica planta enteogénica»
(Antonella Fagetti; Maria Gabriela Garrett Rios; Jorgelina Reinoso Niche, «Interlocucién y mediacion: el uso
ritual de la santa rosa entre los otomies de la huasteca meridional (México)». Scripta Ethnologica XXXIX
(2017): 49-66. Digital. 26 de 12 de 2023. https://www.redalyc.org/pdf/148/14853734002.pdf consultado el
21/01/24. En ocasiones, el uso del nombre de santa rosa para referirse al peyote o al cannabis en las
declaraciones de los expedientes inquisitoriales estara sujeto a la tradicion propia del entorno del testigo. Por
ejemplo: «El consumo de peyote fue frecuente en diferentes regiones del pais, destacandose por el nimero de
procesos inquisitoriales en los que este estaba involucrado en los estados de Zacatecas, Michoacan, Guanajuato,
la Ciudad de México, Querétaro y San Luis Potosi [...] La persecucion hacia este tipo de ritosrios promovio el
sincretismo con la hagiografia cristiana y se le denomind Nifio JesUs, Santisima Trinidad, Nuestra Sefiora, Santa
Rosa Maria, Yerba Santamaria, Santa Maria del Peyote y Yerba Maria» (Enrique Flores y Mariana Masera
(coords.), Relatos populares... op. cit., p. 48.)
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pudiera ser. Y preguntandole otra vez su merced como cuando se le tomd su
primera declaracion dice en ella haber tenido conocimiento de las personas que se
le aparecian o veia en figura de otros animales, dijo que porque en aquel tiempo
bebia la yerba de la santa rosa y que por eso lo sabia.”™

En declaraciones posteriores, Francisco Miguel niega haber creido en los poderes de esta
hierba y sostiene que, si bien la bebid, no curd a ningun enfermo, ya que su interés era el de
recibir un beneficio econémico: «Y con efecto, por uno y otro bebi los b[r]ebajes que dicen
ser buenos para adivinar y curar».”® Al parecer, lo que Francisco Miguel hizo fue
aprovecharse del estereotipo que circulaba en la época —y desde el siglo xvi— en el cual se
veia a los indigenas como los depositarios y poseedores de saberes méagicos:
Todo parece indicar que el europeo acude al indio, conocedor de procedimientos
que le parecen convincentes, porque, como lo anota Julio Caro Baroja, el grupo
vencido, o considerado inferior, aparece al vencedor como investido de poderes y
atributos mas «naturales» y que le confieren un papel predilecto cuando se trata
de establecer relaciones con el mundo irracional.”’
Francisco Miguel se encuentra en fuga debido a que, dos afios antes de ser detenido, cometid
el asesinato de don Diego «el Rico». En esta situacion, es comprensible pensar que busca una
forma rapida y sencilla de subsistir. La sugerencia de dos testigos podria haberle inspirado la
idea de adoptar la profesién de curandero:
y asimismo a Luisa, mujer de Sinaloa, y a Pedro Solorio, actuales enfermos,
quienes por sospechas que de ello tenian, en conversacion me dijeron que si me
atrevia a saber de cierto que las expresadas Juana «Marmoleja», «Chora» y Pedro
Mejia eran con sus artes magicas los agresores de sus accidentes que me pagarian
y regalarian bien; y yo, por el interés de las promesas, les dije que no s6lo me

atrevia a saberlo cierto, pero también a curarlos.’®

Este hecho es revelado por Francisco Miguel en un escrito sin fecha, pero presentado al

provisor el 9 de abril de 1763, es decir, mas de un afio después de su apresamiento (23 de

5 [f. 33v] (30v)

6 [f. 37v37 v] (34v)

7 Solange Alberro, Inquisicion y sociedad en México 1571-1700, op. cit., p. 300.
8[f. 37v37 v] (34v)
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junio de 1761), quiza la confesion estd movida por el deseo de suavizar la sentencia del
provisor y también acelerar su proceso, pues, al parecer, dejar a un acusado confinado por
tiempo indefinido era una practica comun efectiva para generar angustia a los presos:
La presion psicoldgica fue una de las armas mas efectivas de los inquisidores. Los
reos a menudo eran recluidos durante meses o incluso afios sin que fueran
Ilamados a una audiencia. Al promover el aislamiento y el abandono, la
desesperacion y la angustia de los reos aumentaban gradualmente, aun cuando los
médicos de la época recomendaban lo contrario en la medida que era una tortura

psicolégica muy grave; sin embargo, éste era su proposito: lograr que la angustia
derrumbara la fortaleza mental de los inculpados.’®

Casi podria pensarse que tanto el Santo Oficio como el Provisorato tenian una predileccion
particular por hacer uso de este tipo de métodos, con la intencion de generar angustia en la
poblacion para diferentes propdsitos —ya se habldé de como lo hacia para incentivar la
vigilancia social, o bien, habia casos en los que los presos no estaban enterados de qué se les
acusaba—; con este método, es visible que inquisidores y provisores se enfocaron en utilizar
la angustia en otros sectores de la poblacion con la finalidad de obtener las confesiones de
los acusados, pues sometidos a tal confinamiento en el abandono «no pocos preferian
terminar el calvario confesando sus delitos».&° Es asi que Francisco Miguel envio tres escritos
confesos solicitando la sentencia pertinente y la misericordia de los jueces, y el 11 de abril
de 1766, seis afios después de haber sido apresado, se ofrece el tan ansiado dictamen; la
considerable lentitud con la que la institucion llevé este caso por supersticion en contra de
Francisco Miguel nos hace pensar en cuanto tiempo podian Ilegar a tomarse para causar la

angustia de los acusados de delitos méas graves —segun lo contenido en este expediente, a

™ Pedro Miranda Ojeda, «Las sanaciones de la fe. Los autos de fe y la aplicacion de penas del régimen
inquisitorial en el México colonial». Contribuciones desde Coatepec enero-junio. Numero 14 (2008): 64.
80 d.
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este hombre correspondia rendir cuentas por el asesinato de don Diego «el Rico», en San
Juan de los Platanos—.%!

Regresando a la confesion dada por este acusado en uno de sus escritos, podria
sefialarse que, independientemente de los motivos que este hombre tuviera para hacer tal
declaracion, Francisco Miguel hizo uso del saber, de los prejuicios y estereotipos populares
que circulaban en la comunidad para hacerse de un lugar lucrativo en un nuevo pueblo, lo
que, ademas, significaba dejar atras el crimen que habia cometido. Ya que el imaginario de
la comunidad tenia al indio como un ser con habilidades mégicas, se volvio recurrente que
diferentes sectores de la poblacién acudieran a ellos con diferentes fines, ya fueran
adivinatorios o curativos, etc., tanto asi que «eran mas amonestadas las personas que acudian
a pedir ayuda de los brujos o hechiceros, que aquellos que supuestamente realizaban estas
practicas, porque en muchos casos eran personas de una condicion relativamente alta que
podian dar mal ejemplo a indigenas y negros»;® llama la atencion, precisamente, la calidad
de estos clientes frecuentes quienes, por lo visto, pudieron significar una fuente importante
—0 quiza unica— de ingresos para los indios, por lo que es entendible que la astucia de
Francisco Miguel lo llevara a la decision de personificarse como curandero y extraer sus
unturas y brebajes del acervo tradicional y popular —como se vera mas adelante en el analisis
del segundo capitulo—, el cual, ademas, se nutria de todo lo contenido en los autos de fe.

Asimismo, en su escrito, Francisco Miguel sefiala que los delitos de los que se le
acusa son infamias de personas que tenian conocimiento sobre magia y que sélo pretendian

evitar ser denunciadas por él mismo, ya que sabia que ellas ejercian estas préacticas

81 [f. 6v] (3V)
82 Victor Manuel Bafiuelos Aquino, op. cit., p. 78.
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prohibidas.®® Asi, la denuncia se convirtié tanto en una estrategia de defensa como de
venganza. Por ejemplo,

si un procedimiento magico solicitado fallaba —cosa que sucedia con

frecuencia—, la reclamacion era inmediata: muchas veces los testigos llegaban a

la Inquisicion no porque denunciaran algo en lo que no creian, sino por el fraude

cometido por quien ejercia la magia.?*

Ademas, por supuesto, de la intencidn de salvar el alma propia negando acusaciones.
Tales delaciones se encontraban justificadas y solicitadas por los edictos de fe —aunque no
con estos propdsitos, claro—. Como ejemplo de esta convocatoria a la denuncia en los
edictos, recordemos el proceso arriba mencionado en el que Nicolas Lopez acudié a
denunciar a la india Ilamada Theresa Manzilla, motivado porque

abia oido ler en la Ciudad de México, en la yglesia de Ssan Lorenzo, un edicto del

Ssanto Ofizio de la Ynquisicion sobre las personas que, en algun modo 0 manera,

supieren el que algunas personas abian tomado o bebido algunas ierbas, como es

la de ssantamaria, o el peiote, 0 semejantes hierbas para fin de descubrir rrobos o
otras qualesquiera pretensiones.

Respecto de la intencion de redimirse a través de la confesion, en 1760 Maria de Jesus, de
catorce afios, se presentd ante el Tribunal para denunciar a su propia madre, Maria
Guadalupe, quien
la embia (por no poder ella venir, porque su marido no lo sepa) y que le ha
suplicado que en su nombre declare todo esto que le ha dicho; que ella estaba ia

dada a Dios, que deceaba el que todo esto se remediase, porque quiere vivir como
christiana y espera le den 6rdenes y modos con que lo consiga.®

8 [f. 37r] (34r) — [f. 39r] (36r)

8 Enrique Flores y Mariana Masera (coords.), Relatos populares... op. cit. p. 33.

& |bid., p. 216.

8 Berenice Granados y Cecilia Lépez Ridaura (coords.), Los fetiches de la maléfica. Expediente de la
Inquisicién. Proyecto PAPIME PE403215, s.f. http://Imo.culturaspopulares.org/fetiche/libro.php consultado el
21/01/24. Digitalizacion y transcripcion realizada por los colaboradores del proyecto “La caja del fetiche.
Paleografia, digitalizacion y edicion critica de expedientes inquisitoriales del siglo xvin”. ElI documento
original se encuentra en el MAHCM, caja 1238, expediente 57.
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Maria de Jesus, motivada por su confesor, da cuenta de diferentes delitos cometidos por su
madre, como el mantener enferma a Maria Polonia por medio de una mufieca a la que le
clavaba espinas para causarle dolores; dar de beber la hierba de santamaria o peyote a la
propia denunciante; tener pacto con el demonio; haber hechizado a José Rosales para impedir
que encontrase un dinero que estaba buscando y cuyo paradero conocia Maria Guadalupe,
entre otras transgresiones. Precisamente en lo que respecta a la busqueda del dinero se puede
entrever el motivo real de la denuncia hecha en contra de esta mujer, pues José Molina, primer
delator de este proceso, fue quien habia enviado a Rosales para encontrar el dinero.

Se hace notorio, entonces, que en muchos casos la denuncia «constituye un medio
admirable de encausar la envidia, la frustracion, las enemistades y venganzas, 1o mismo en
el plano individual que colectivo»,®” ya sea como un recurso para evitar verse inculpado, o
bien para ejercer presion sobre un acusado Yy obtener la informacion que se desea, la funcion
de la denuncia es sobresaliente como vehiculo catartico de diferentes emociones e intereses
de la poblacién novohispana.

Ahora bien, sefialar a una persona no era suficiente para llamar la atencion del Santo
Oficio o del Provisorato, por lo que los denunciantes debian hacer uso de ciertos recursos y
argumentaciones acordes con los criterios inquisitoriales y provisorales, que correspondiesen
«efectivamente a una creencia 0 a un comportamiento considerado heterodoxo por el
Tribunal».88 De esta manera, José Molina persuade al Santo Oficio de intervenir al utilizar
en sus argumentos creencias sobre practicas de magia y brujeria para denunciar a Maria
Guadalupe; el estudio de este expediente es por demas interesante, pues si bien es verdad que

la denuncia inicial es hecha por José Molina con la intencidn de obtener dinero, este hombre

87 Solange Alberro, Inquisicion y sociedad en México 1571-1700, op. cit., p. 128.
8 |bid., p. 146.
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lo hace a partir de las confesiones que Maria de Jesus le ha hecho respecto de las conductas
de su madre. Por su parte, Maria Guadalupe reconoce y confiesa variadas practicas brujeriles,
como su participacién en aquelarres y haber mantenido relaciones sexuales con el demonio,
que en declaraciones posteriores confirma y afiade haber provocado la muerte de su hijacomo
venganza de la delacion que hizo en su contra.®

Se ha resaltado aqui la generacion de angustia y culpa en la sociedad novohispana
como un recurso utilizado por el Santo Oficio y por el Provisorato para lograr la cohesion de
dichas instituciones en el nuevo continente y asegurar no solo el acato de la poblacion, sino
también su participacién activa en la normatividad impuesta por ellas; este tipo de
regulaciones también impactaban en la configuracion de los diferentes sectores sociales, 1o
que conllevo a, por ejemplo, relacionar a los indios con el mundo de lo mégico y lo
sobrenatural. Aquella angustia y miedo presentes en la sociedad novohispana propiciaba, de
igual manera, practicas de delacién amparadas por lo pautado en los edictos de fe, pero que
en varias ocasiones tenian detras dobles intereses, ya fuera de tipo econémico, por venganza,
como un medio para prevenir ser denunciado primero, o bien para obtener gracia divina; esto
ultimo segun lo contenido en los edictos de fe, los cuales, paraddjicamente, también
instruyeron —de manera involuntaria— a la sociedad en temas de brujeria, hechiceria y
supersticiones, entre otros. Asimismo, los procesos y denuncias también funcionaron como
elementos aleccionadores para la poblacion respecto de dichas practicas, trasgresiones que
—gracias a su difusién mediante los procedimientos del Santo Oficio y del Provisorato de

indios— se fueron enraizando en la cultura y el imaginario novohispanos, pues se trataba de

89 Mas adelante se retomara con cierta profundidad este expediente.

47



«Actividades que ocupaban a hombres y mujeres por igual, ya que buscaban mejorar su salud,

hallar objetos perdidos, saber el futuro».%

% Enrique Flores y Mariana Masera (coords.), Relatos populares... op. cit. p. 84.
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Capitulo 2. La relacion entre el lenguaje y la vision de mundo en la construccién de un
testimonio del siglo xviil: Presentacion del corpus

El veintitrés de junio de 1761 Juan Antonio Marin, bachiller, «vicario interino y juez
eclesiastico de esta dicha villa y sus anexos»°* mand6 apresar a Francisco Miguel, indio de
mas de cuarenta afos, originario de San Juan de los Platanos, pues se decia que este hombre
curaba a varios enfermos en un trapiche ubicado en el monte, donde —segun varias
conversaciones que el bachiller sostuvo con algunas personas— hacia que sus pacientes
expulsaran por diferentes vias diversas alimafas y pelos, a partir de la administracion de
brebajes y unturas que a los ojos del servidor eclesiastico representaron la ruina espiritual de
la comunidad.

Alrededor de las nueve de la noche del mismo dia en el que se mando la orden,
Francisco Miguel fue presentado en las casas curiales de Pinzandaro, Michoacéan, donde se
inicid este proceso que durd cerca de ocho afios y que, bajo el cargo de supersticion, mantuvo
preso a este indio durante casi cinco afios, hasta el once de abril de 1766 cuando se dictamind
que el reo cumpliera las penitencias que se le impusieran en Valladolid —lugar al que se le
envid en el transcurso del proceso— y que fuera trasladado a Pinzandaro,

donde cometi6 sus delitos, para que alli los pague en traje de penitente los dias

festivos y de concurso, manteniéndose preso para practicar los careos y demas

que corresponda, hasta substanciarles la causa a las dos mulatas Juana Simona
de los Reyes y Melchora Sandoval.®?

Estas Gltimas mujeres son las acusadas principales en el expediente. En el documento que

nos ocupa se manifiesta que el dieciséis de agosto de 1768 se enviaron dos personas a buscar

OL[f. 4r] (1r)
2 [f. 47v] (44v)
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a este reo que se fugé del lugar] (sin especificar en el expediente) en el que el Provisorato lo
mantenia trabajando; en este mismo documento se explica que Melchora Sandoval también
huyo, pero lo hizo dos afios antes, por lo que no fue posible detenerla en el momento de su
busqueda.®

El proceso continGa y el 19 de agosto de 1768 Juana Simona de los Reyes fue
apresada, se le tomd su declaracion y la de varios testigos que sefialaron a esta mujer y a
Melchora Sandoval como hechiceras, ademas de que ofrecieron detalles de los maleficios y
dafios que cometieron contra otras personas. Durante casi un afio, doce testigos declararon;
posteriormente, el veinticuatro de mayo de 1769, la Inquisicion dio por concluido el proceso,
pues se encontrd que a ambas mujeres no fue posible «comprobarseles hecho alguno en su
razén, por lo que no halla méritos el fiscal por ahora para que en este tribunal se proceda
contra ellas, ni atin para recibir nuevas justificaciones»,** y no se supo qué prosiguié en el
Provisorato.

Si bien el primer folio de este proceso indica que se trata de un caso en contra de dos
mujeres mulatas acusadas de practicar hechiceria, la primera parte del expediente contiene
declaraciones y autos en contra de Francisco Miguel, indio sefialado como curandero,
supersticioso y hechicero, y preso por ello en la carcel eclesiastica de Valladolid (hoy
Morelia), Michoacan. El acusado estuvo recluido durante por lo menos cuatro afios después
de que el juez eclesiastico tomara su declaracién y la de ocho testigos, quienes dieron cuenta
de como Francisco Miguel suministraba bebidas y unglientos que provocaban reacciones
diversas en sus pacientes, los cuales —segun afirmaciones del propio Francisco— estaban

hechizados por Juana Simona de los Reyes y Melchora Sandoval.

% [f, 53v] (50v)
% [f. 3r]
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Dado que, tanto en sus declaraciones como en los escritos, el reo sefial6 a Juana
Simona de los Reyes y a Melchora Sandoval como hechiceras, se hizo la averiguacién al
respecto y se tomaron las declaraciones de varios testigos; sin embargo, lo concerniente a los
delitos de Francisco Miguel forman parte importante de este caso en contra de ambas

mujeres.

2.1 Francisco Miguel y «Las hechiceras de Pinzandaro»: estructura del corpus

El expediente se conforma de la siguiente manera: tres acusados, uno de ellos hombre y de
casta indio, las otras dos son mujeres, ambas mulatas; en el documento constan las tres
declaraciones, incluso la de Melchora Sandoval, quien fue apresada después de haber huido.
Se tienen, también, veinte declarantes en total, ocho que testifican en contra de Francisco
Miguel y doce que lo hacen en contra de Juana Simona y de Melchora Sandoval; del primer
grupo, tres declarantes son mujeres, una de ellas mulata y del resto no se sabe; junto con
ellas, testifican en contra del indio acusado de ser curandero cuatro hombres mulatos y uno
mas de casta desconocida. Los doce declarantes del segundo grupo son todos varones, seis
espafioles, cuatro mulatos, uno mestizo y otro mas cuya calidad no se especifica. Respecto
de sus oficios sélo consta el de un espafiol, quien es herrero, y el otro hombre, que es
lugarteniente del alcalde mayor]; las mujeres, por su parte, no mencionan alguna ocupacion
especifica y Unicamente, al inicio de cada declaracién, se indica si la testigo es casada. De
estas tres declarantes, s6lo una de ellas, Maria Luisa, esposa de Ignacio Sinaloa, fue paciente
de Francisco Miguel, quien —Ile dijeron— la hizo expulsar de su cuerpo varios animales; las
otras dos deponentes, Juliana de Ibarra y Feliciana Hernandez, fueron testigos de los métodos

de curacidn practicados por el acusado a su hija e hijo, respectivamente.
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La primera declaracion de Francisco Miguel es extensa y detallada, en ella es evidente
que este hombre hizo un esfuerzo por manifestar sus buenas intenciones para salvar a sus
pacientes al tiempo que sefialaba a aquellas dos mujeres, quienes de por si ya eran
consideradas hechiceras por los habitantes de esa comunidad; en contraste, en el primer
escrito que Francisco Miguel envid, mas 0 menos un afo después de su arresto, este hombre
niega toda fe respecto de las creencias y remedios que declara en un principio.*®

La notoria diferencia entre ambos documentos pudiera develar una manera muy
particular de este acusado para disponer su declaracién en funcién del discurso del otro, esta
idea resulta sugerente si se cuestiona la presencia de semejante habilidad en Francisco
Miguel. Al respecto, las reflexiones de Bajtin® acerca de la relacion mutua entre el lenguaje
y la vision de mundo permiten explorar ciertos elementos de dicha correspondencia en el
discurso de Francisco Miguel como reproduccién de diferentes esferas de la actividad
humana en el que se reflejan —entre otras cosas— recursos propios de lo que Bajtin llamaria
géneros discursivos y que se hayan presentes en la tradicion oral.

Dado el temor que las personas sentian de ser implicadas en algun delito ante la
inquisicion o ante el Provisorato, algunas de ellas optaban por encauzar su discurso hacia
sefialar a otro para distraer la atencion de los servidores eclesiasticos, esto como una
estrategia formulaica de auto exculpacion; Solange Alberro apunta la posibilidad de que,
«conocidos los métodos empleados por el Santo Oficio, la noticia de las primeras denuncias
despertase entre los habitantes el temor de verse involucrados en negocios delicados, y el

deseo de anticiparse a posibles denuncias les impulsara a autodenunciarse, pero denunciando

% [f. 8r] (5r)-[12v] (9v)
% Mijail Bajtin, «EIl problema de los géneros discursivos». Estética de la creacion verbal. México: Siglo XXI,
1999. pp. 248-293.
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a los demas».®” Los miedos, a veces, también podian llevar a los declarantes a proporcionar
informacidn que, contrario a lo que querian, los inculpaba de otras acciones o levantaba las
sospechas de los jueces respecto de sus actos o su participacion en el caso que les concernia.
Mariana Masera explica que «ese miedo marca de manera determinante el discurso de los
relatos que estudiamos. A menudo se argumentaba una falsa ignorancia, o se declaraba haber
procedido en contra de la voluntad para evitar el castigo».%

La mayoria de los testigos del expediente que nos ocupa ya estaban comprometidos,
de alguna manera, con los acusados, ya sea porque fueron pacientes de Francisco Miguel o
familiar de alguno de ellos, o tenian cierta cercania o relacién con Juana Simona de los Reyes
y Melchora Sandoval, por lo que sus testificaciones contienen ciertos rasgos de la
autodenuncia, cuyo formato, explica Claudia Carranza, es de corte intimista, ya que «implica
una apertura por parte del emisor del texto, que de manera voluntaria se presta para confesar
nada menos que sus intimidades, aquello que por lo regular oculta: sus pecados mas
graves».% Este formato confesional, contintia Carranza, se basa en un dialogo preestablecido
con el receptor, —en este caso, el servidor del Provisorato de Indios— quien

cobra una gran importancia para la elaboracion de un discurso y ello, de alguna

manera, termina por influir en el desarrollo del relato de los hechos. Pero en

nuestras autobiografias, en todo caso, no existe una intencién, el narrador no se

considera un personaje ni mucho menos se siente el autor de una obra literaria.1®

El primer declarante de la sumaria en contra de Francisco Miguel es «Ignacio de Ledn,

alias “Sinaloa”, marido legitimo de Maria Luisa (una de las enfermas) [...] Declar6 ser de

%’Solange Alberro, Inquisicion y sociedad en México 1571-1700, op. cit., p. 260.

% Mariana Masera, «Hacia un estudio de la literatura popular novohispana: entre lo burlesco y lo maravilloso».
Unidad y sentido de la literatura novohispana. Ed. José Pascual Buxd. Universidad Nacional Auténoma de
México, 2009, p. 429.

% Claudia V. Carranza Vera, «"Ande, usted, y ande..." Autodenuncias por herejia en los archivos
inquisitoriales». Intimidades: Los géneros autobiograficos y la literatura. Ed. Antonio Cajero. México: El
Colegio de San Luis, 2012, p. 210.

100 1bid., p. 211.
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calidad mulato, casado y de edad de treinta y dos afios. Y no firmé por no saber »;1°* de Leon
comenzo su testimonio aclarando que ni él ni su esposa tuvieron una relacion previa con el
imputado, sin embargo,
viendo a su mujer enferma de la barriga de méas de un afio a esta parte y teniendo
noticia que este indio era buen médico o curandero y que estaba en las casas viejas
del monte de Tangamacato curando a otros enfermos, el que responde, sin malicia
alguna (que no la tiene como ya el sefior juez lo conoce muy bien, y todos los de
esta villa), por ver si su mujer sanaba, pasé a dicho puerto de Tangamacato a ver
a dicho indio médico para que curase a dicha su mujer, quien le dijo que si la
curaria, que se la llevara alli, donde él estaba curando a otros; pero que dijera que

la llevaba para otra parte y no divulgara que la llevaba a dicho puerto de
Tangamacato.%?

De Leo6n procur6 remarcar no sélo sus buenas intenciones, sino que también se dejaba ver
sensible ante el sufrimiento de Maria Luisa y traté de implicar que, si incurrié en alguna falta
con sus acciones, lo hizo por el amor que le tenia a su esposa; este hombre busco justificarse,
precisamente, en aquel sentimiento expresado en su confesion y lo reforz6 més adelante al
explicar que, después de que Francisco Miguel realizé sus procedimientos en Maria Luisa,
ésta expulso del cuerpo culebras y gusanos, «y que esto le causo tanto espanto que ya desde
entonces determind el traer a su mujer a su casa luego que se aliviara, lo que no hizo al
instante por estar untada y haberla dejado desmayada las bebidas».1% Es decir, segin su
propio testimonio, de Ledn se involucrd y permanecio con el acusado Unicamente porque
amaba a su esposa Yy le preocupaba su salud; el declarante se confes6 ante los servidores
eclesiasticos y se presento, de esta manera, como un buen hombre, emotivo y susceptible,
admitio sus culpas y procedio a dar los nombres de algunos otros pacientes y sus familiares

al responder los cuestionamientos que se le hicieron. El testificante, explica Carranza,

101 [f. 15r] (12r)
102 [f. 13v] (10v)
108 [f. 14r] (111)
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«considera de antemano y sin quererlo aquello que él supone que esperan que responda;
organiza y dispone de los recursos suficientes para expresarlo, a partir de lo que él mismo
desea o le conviene revelar» 1%

En las autodenuncias, continda la investigadora, se busca que el protagonista de los
hechos sea la misma persona que los relata y «se producen a partir de un yo que es quien,
supuestamente, experimenta lo que narra, lo que, por otro lado, deberia sustentar la
verosimilitud de la narracion expuesta».’% En esta caracteristica de la elaboracion del
discurso es donde Mariana Masera encuentra correspondencia entre los documentos
inquisitoriales y la literatura testimonial; ambos comparten

la elaboracion de un discurso a partir de un “yo” que rinde cuentas de sus hechos,

la seleccion y ordenacion de sucesos en un relato condicionado por el objetivo de

“defenderse”. Pero a diferencia de las cronicas, los procesos también tienen como

funcion principal la delacion, es decir, describir a un “otro” que debe ser
juzgado.t0®

2.2 El indio Francisco Miguel, un comunicador eficiente

La preocupacion de Bajtin por el estudio del «problema linglistico general del enunciado y

de sus tipos»*% a partir de su naturaleza linguistica comun ofrece una propuesta sugerente en

104 Claudia V. Carranza Vera, «“Ande, usted, y ande...” Autodenuncias por herejia en los archivos
inquisitoriales», op. cit., p. 211.

105pjd., p. 210.

106 Enrique Flores y Mariana Masera, «Introduccion», Relatos populares de la Inquisicién novohispana... op.
cit., pp. 32-33.

107 Mijail Bajtin, op. cit., p. 248.
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cuanto a la relacion entre el estilo y el género discursivo, vinculo que propicia el uso de
estilos linguisticos o funcionales, los cuales el filosofo ruso define como
Estilos genéricos de determinadas esferas de la actividad y comunicacion humana.
En cualquier esfera existen y se aplican sus propios géneros, que responden a las
condiciones especificas de una esfera dada; a los géneros les corresponden
diferentes estilos [...] El estilo esta indisolublemente vinculado a determinadas
unidades tematicas y, lo que es mas importante, a determinadas unidades
composicionales; el estilo tiene que ver con determinados tipos de estructuracion
de una totalidad, con los tipos de su conclusion, con los tipos de la relacion que se

establece entre el hablante y otros participantes de la comunicacion discursiva (los
oyentes o lectores, los comparieros, el discurso ajeno, etc.).1%

Con base en estos planteamientos es posible revisar el estilo linguistico presente en los
testimonios contenidos en el expediente que conforma el corpus de este estudio,
centrandonos por ahora de manera particular en el discurso de Francisco Miguel, pues
pareciera que poseia ciertas capacidades para conocer y manejar el habla de por lo menos
dos esferas de actividad humana; de igual manera, este hombre construy6 sus discursos de
modo tal que da la impresién de que podia intuir la vision de mundo de cada una de esas
esferas, y el indio Francisco tenia claro que el papel del otro en la comunicacion es
fundamental para que ésta sea efectiva, sobre todo en cuanto a persuasion se referia.

En su ensayo, Bajtin sefiala el menosprecio que la Lingiistica habia mostrado hasta
entonces hacia la participacion del oyente en la funciéon comunicativa y también hacia la
comunidad linglistica a la que pertenece el hablante; lo que atribuia, entonces, un rol
meramente pasivo al receptor, cuyo papel estaba restringido a la comprension del mensaje, y
asumia a la colectividad linglistica como el marco de la situacion, sin considerarla como
factor determinante de la naturaleza del lenguaje.®® Respecto de la primera idea, el tedrico

ruso admite este tipo de «esquema de los procesos pasivos de recepcion y comprension del

198 [bid., p. 252.
199 [pid., p. 256.
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discurso en cuanto al oyente»,''? para ciertas escenas especificas de la realidad y s6lo como
un estadio del proceso abstracto activo de comprensién, el cual requiere de una respuesta —
ya sea verbal, a través de algun acto o, bien, con una de accion retardada—; de modo que
aquella pasividad que algunos estudiosos como Saussure otorgaban al receptor para Bajtin
es el primer momento de dicha comprension activa y dara paso a que

el oyente, al percibir y comprender el significado (linguistico) del discurso,

simultdneamente toma con respecto a éste una activa postura de respuesta: esté o

no esta de acuerdo con el discurso (total o parcialmente), lo completa, lo aplica,

se prepara para una accion, etc.; y la postura de respuesta del oyente esta en

formacion a lo largo de todo el proceso de audicion y comprension desde el
principio, a veces, a partir de las primeras palabras del hablante.!!!

La respuesta sera necesaria, pero su forma puede ser variada, la mas comin —sefala Bajtin—
es la inversion de roles. En lo que respecta a los procesos eclesiasticos, en los expedientes
del Provisorato y en los inquisitoriales constan las declaraciones producto de los
interrogatorios; sin embargo, este no era el Unico contacto que los deponentes tenian con
dichos servidores, pues era comun que

Los interrogatorios eran interrumpidos por descansos durante los que inquisidores

y acusados charlaban Ilanamente, sobre todo cuando se trataba de mujeres; los

primeros revelaban a veces detalles del proceso de tal naturaleza que los segundos
llegaban a descubrir la identidad de sus denunciantes.!2

De esta manera, los declarantes muy frecuentemente se encontraban en la posibilidad de
preparar su discurso a la luz de la informacion que lograban obtener de los jueces e
inquisidores y segun sus propios intereses; tal interaccion favorecia —segun los conceptos
de Perelman— la construccion del «contacto intelectual» o comunidad efectiva de

comunicacion, en donde «las discusiones frivolas y sin interés aparente no siempre carecen

10 pid., p. 257.
111 |d
112 golange Alberro, Inquisicion y sociedad en México 1571-1700, op. cit., p. 28.
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de importancia, dado que contribuyen al buen funcionamiento de un mecanismo social
indispensable».!'® Este proceso comunicativo del que dan cuenta los expedientes representan

lo que Bajtin denomind como «cuadro efectivo de comunicacion discursiva»,*4

en el que
ambos miembros del acto comunicativo mantienen actividad en su participacion con el rol
de oyente; es decir, tanto el interrogador como el declarante —sea acusado 0 no— buscan
«pistas» y seleccionan informacion del discurso del otro para configurar el propio con las
finalidades particulares de cada uno. Dichos indicios también estan latentes en los
documentos testimoniales que contiene el archivo inquisitorial, en el que Santiago Cortés
sefiala la presencia de dos tipos mayores de informacion:
La directa y la instersticial. Por informacién directa se entiende toda aquella que

le es pedida de manera explicita a un testigo o informante. Por informacién
intersticial se entiende toda aquella que el declarante da sin que le sea solicitada.*®

Asi, los participantes del acto comunicativo, en este caso, declarantes y jueces, se mantenian
alertas en busca de aquellos datos instersticiales que pudieran surgir —de manera voluntaria
0 involuntaria— y que resultaran ultiles no s6lo para comprender el discurso y las
pretenciones de su interlocutor, sino para, de igual forma, seleccionar aquella informacion
conveniente para los deseos de cada parte. Con base en las preguntas que le fueron expuestas,
Francisco Miguel estuvo en condiciones de analizar qué tanto conocimiento poseia la
institucion sobre él y de esa manera adecuar sus respuestas de forma tal que, a consideracion
suya, se viera lo mas beneficiado posible; cabe recordar que no era poco frecuente que, sin
intencion, algunos declarantes confesaran en su testimonio delitos cometidos que podian no

estar relacionados con el que les interesaba en ese momento a los eclesiasticos.

113 Chaim Perelman, Tratado de la argumentacion. La nueva retdrica. Madrid: Gredos, 1989, p. 52.

114 Mijail Bajtin, op. cit., p. 258.

115 gantiago Cortés Hernandez, «Oralidad y escritura en los archivos inquisitoriales novohispanos: proceso
contra el hombre que se volvi6 torox». Literatura y cultura populares de la Nueva Espafia. Ed. Mariana Masera.
Barcelona: Azul Editorial-UNAM, 2004, p. 80.
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La informacion instersticial, presente en los diferentes discursos que conforman este
expediente, contiene «una serie de niveles informativos en los datos proporcionados por todo
declarante. Por un lado esta la informacion factica, los hechos que espontaneamente declara
sin ser requeridos»;!® la existencia de este hecho no era un secreto para los jueces, quienes
ya mantenian la practica de buscar este tipo de datos, en principio, como parte de su deber.
Si bien —ya se menciono en el capitulo anterior y en la introduccion— el Santo Oficio tenia
una jurisdiccion que incluia la persecucion de la herejia y otros crimenes contra la fe en la
sociedad colonial, mientras que el Provistorato de Indios se ocupaba especificamente de los
asuntos eclesiasticos relacionados con la poblacion indigena y la preservacion de las
costumbres cristianas entre ellos; esta institucién, como entidad encargada de supervisar los
asuntos eclesiasticos relacionados con la poblacion indigena en las colonias americanas,
utilizaba diversos métodos para cumplir con sus responsabilidades y con frecuencia éstos
eran muy semejantes a los empleados por el Santo Oficio:

El inquisidor tiene, pues, que «inquirir», investigar, descubrir no sélo quién, sino

si se han cometido delitos de su incumbencia. Tal es la funcién del tribunal, y para

ello precisamente se fundé en el siglo xii1, cuando la iglesia se dio cuenta de que

la via judicial normal era impotente a la hora de recabar la informacion necesaria
para una represion eficaz.'t’

Propiciar las denuncias no podia ser suficiente para cumplir cabalmente la actividad de los
tribunales eclesiasticos en materia de fe: era imprescindible verificar la informacion
proveniente de las delaciones —no se olvide lo que ya sefiald Alberro respecto de la denuncia
como «un medio admirable de encauzar la envidia, la frustacion, las enemistades y

venganzas, lo mismo en el plano individual que colectivo»—,!® por lo que leer el discurso

16 |g,

117 Jean-Pierre Dedieu, «Denunciar-denunciarse. La delacion inquisitorial en Castilla la Nueva en los siglos
XVI-XVII». Revista de la Inquisicion (1992): 95.

118 Solange Alberro, Inquisicion y sociedad en México 1571-1700, op. cit., p. 128.
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entre lineas permitia a las autoridades obtener ciertos datos instersticiales facticos con los
cuales proseguir sus indagaciones. Anticipando este método de los jueces, Francisco Miguel
comenzoé a responder lo que se le cuestionaba en su primera declaracion de la manera mas
concisa que pudo e hizo una breve referencia al crimen que cometio con anterioridad, sin
muchos detalles. Al tener que explicar donde estaba y qué hacia al momento de su arresto, el
acusado aprovecho para sefialar la causa de origen del asunto que nos ocupa:

dijo que estaba en el monte de Tangamacato en sus casas arruinadas, curando y

caidas, desmontando un pedazo de monte para sembrar maiz y que, al mismo

tiempo, tenia en dichas casas arruinadas curando a varios enfermos de esta villa,

y a una del pueblo de Tancitaro, porque decian que estaban enhechizadas; pero

que en la realidad la mujer de Tancitaro padece enfermedad de pasmo'® en las

manos y en los pies, y ésta se llama Antonia, india, viuda; pero todos los enfermos
que ha tenido de esta dicha villa estan en la realidad enhechizados.*?°

El testimonio de Francisco Miguel comienza situando al acusado en un contexto bastante
cotidiano y aparentemente inocente, como para bajar la guardia del provisor y tener
oportunidad de mostrar que era poseedor de cierto conocimiento licito al distinguir de entre
sus pacientes a Antonia con la «enfermedad de pasmo»;'?* ofrecer este diagndstico favorecia
la imagen de Francisco Miguel como un sanador que, dependiendo del tipo u origen de la
enfermedad, bien podia obrar como curandero o como —algo cercano a— médico, pues era
capaz de distinguir, por ejemplo, los sintomas de pasmo, malestar que ya habia sido
documentado desde 1591 por Juan de Cardenas.?? Quiza este acusado logro forjarse dicha

imagen desde antes, lo que se podria sustentar con las constantes referencias, tanto de los

119 «PASMO. s. m. Suspensién o pérdida de los sentidos y del movimiento de los espiritus, con contraccién o
impedimento de los miembros», Diccionario de Autoridades - Tomo VI (1739).

120 £, 8v] (5v) —[9r] (6r)
121 |d

122 «Un pasmo condcese palpablemente por la vista ser un encogimiento de nervios, agora el tal encogimiento
venga por replecion, agora por demasiada sequedad del mismo nervio», en Juan de Cérdenas Primera parte de
los problemas y secretos maravillosos de las Indias. México: Impr. del Museo Nacional de Arqueologia,
Historia y Etnologia, 1591. Digital. En https://bdh-rd.bne.es/viewer.vm?id=0000010169&page=1 consultado
el 26/12/23.

60


https://bdh-rd.bne.es/viewer.vm?id=0000010169&page=1

eclesiasticos como de los declarantes, hacia Francisco Miguel como un «indio médico o
curandero», lo que nos advierte ya la posible habilidad de este reo para comprender, convivir
y sacar provecho de diferentes esferas de la actividad humana. Si bien es muy probable que
la sintomatologia del pasmo, asi como su tratamiento no fueran ningun secreto para nadie en
la época, con este pequerio detalle, el acusado se procurd una posicion ventajosa basada en
demostrar esta aparente objetividad y conocimiento sobre lo que sucedié en el trapiche que
hacia de hospital, lo que de alguna manera le concedia cierta credibilidad favoreciendo su
discurso al hacerlo contundente y llamativo para sus receptores.

Una vez que sintid la atencién de los eclesiasticos, Francisco Miguel sefial6 el motivo
de la enfermedad de sus pacientes sin mencionar ain el nombre de las supuestas culpables,
esto probablemente con la intencion de despertar la curiosidad del provisor y distraerlo de
las acusaciones que pudiera tener en su contra; aparentemente este recurso dio resultado, pues
el cuestionamiento consiguiente por parte del servidor fue «si sabe o tiene noticia cierta de
las personas que hayan enhechizado o maleficiado a estas personas enfermas vecinas de esta
villa, y quiénes son por sus nombres, calidades, estado, y vecindad»,*?3 a lo que, por supuesto,
Francisco Miguel respondid extensamente con todos los pormenores sobre las personas a
quienes tenian maleficiadas estas mujeres y cuales podian ser los alcances de sus poderes. Al
mismo tiempo, en el testimonio de este declarante se puede notar la importante influencia
que la opinion popular tenia en la percepcion de tal o cual asunto y en la construccién de una
postura al respecto:

Para sustentar sus denuncias los testigos se apoyan en el vox populi, pues la

comunidad, como entidad discursiva, tiene el poder de autorizar o desmentir las

opiniones o juicios expresados por uno de sus miembros [...] por tanto, el
imaginario comun respalda la calificacion [...] de modo que la sospecha se

123 [f. 9r] (6r)
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convierte en certeza, sin pasar por un juicio previo, sélo con la aprobacion del
discurso comunitario.?

De esta forma, Francisco Miguel no s6lo buscaba salvarse a si mismo al desviar la atencién
del juez eclesiastico, sino que, incluso, podria pensarse que su declaracién, mas que una
defensa, era una delacion de aquello que perjudicaba a la sociedad y que era por todos
conocido; con esta accion, el acusado pudo procurar incluirse —al menos ante los ojos del
bachiller que lo interrogé— dentro de lo que Alberro llama el
conjunto del «pueblo cristiano», al que se incita con regularidad, mediante los
edictos de fe y las érdenes dadas por el sacerdote en el acto de la confesion, a que
declare ante el Santo Oficio cuanto pueda parecer sospechoso en materia de fe o
de préctica religiosa. Por tanto, se trata de una actitud —obviamente muy inducida

por una serie de amenazas de penas espirituales para quienes opten por callar—
de colaboracion con la institucion inquisitorial.*?®

Es posible conjeturar que Francisco Miguel procur6 que su discurso guiara al eclesiastico
para verse favorecido con una imagen cooperadora para con la doctrina y objetivos del
Provisorato, este hombre parece haber estado acostumbrado ya a interpretar su contexto con
destreza, de tal manera que incluso es capaz de utilizar sus conocimientos para dirigir la
atencion de los jueces hacia estas mujeres; asi, el indio curandero retomo los rumores que
circulaban en su medio, los cuales ya habian generado prejuicios en algunos miembros de la
sociedad que los escucharon quienes, a su vez, dieron validez a dichas opiniones a partir de
la frecuencia de su repeticion. El uso de la repeticion como férmula en el discurso favorecia
la impresion de que lo que decia buscaba ser honesto, ya que se fundamentaba en una
«verdad» por todos conocida, en donde

«la amplitud argumentativa puede deducirse, no del empleo de argumentos
distintos que se sustentan, se complementan, se dirigen a auditorios variados, sino

124 Gscar Javier Gonzalez Molina, «Inquisicion y hechiceria novohispana: Ideologia y discurso en el proceso
de Catalina de Miranda». Revista de la Inquisicién (Intolerancia y Derechos Humanos) 17 (2013): 65-83.
https://dialnet.unirioja.es/descarga/articulo/4616694.pdf consultado el 25/05/20.

125 5olange Alberro, Inquisicion y sociedad en México 1571-1700, op. cit., p. 128.
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de la mera reproduccion, mas o menos fiel de los mismos argumentos»,'?® en

consecuencia, la Inquisicion utiliza figuras de repeticion que, a la vez que amplian
la argumentacion juridica, afianzan los mecanismos de acusacion y sentencia del
aparato procesal, fortaleciendo las acciones del Santo Oficio.!?’

Ciertamente, no es posible afirmar que Francisco Miguel considerara en tales términos el uso
de la repeticion y su repercusion en las acciones juridicas de los provisores, empero, si se
logra advertir que poseia la conciencia clara de que una idea, a fuerza de reiteracion, puede
hacerse pasar por verdadera, sobre todo si se replica por varias personas y con las personas
adecuadas.

Pensar las caracteristicas de este documento desde las propuestas de Bajtin contribuye
a comprender el complejo proceso de la comunicacion discursiva en la que Francisco Miguel
demostro desemperiar el rol de oyente con mucha actividad, pues supo dirigir la curiosidad
de los eclesiasticos, linglisticamente conocia las posturas de la comunidad y manejaba sus
conocimientos; tan es asi que en declaraciones posteriores, Francisco Miguel niega haber
creido en los poderes del peyote y sostiene que, si bien lo bebid, no curd a ningun enfermo
ya que su interés era el de recibir un beneficio economico: «Y con efecto, por uno y otro bebi
los b[r]ebajes que dicen ser buenos para adivinar y curar»;'?8 al parecer, lo que Francisco
Miguel hizo fue aprovecharse del estereotipo que circulaba en la época —y desde el siglo
XVI— en el cual se veia a los indigenas como los depositarios y poseedores de saberes
magicos.'?®

Francisco Miguel estaba huyendo, ya que, como recordamos, cometié el asesinato de

don Diego «el Rico» dos afios antes de su arresto. La propuesta de dos testigos que pudo

126 Chaim Perelman, op. cit., p.724, citado por Oscar Javier Gonzalez Molina, op. cit., p. 80.
127 Bscar Javier Gonzalez Molina, op. cit., p. 80

128 Tf, 37 v] (34v)

129 3olange Alberro, Inquisicion y sociedad en México 1571-1700, op. cit., p. 300.
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haberle inspirado la idea de convertirse en curandero se dio despues de esto. Este hecho es
revelado por Francisco Miguel en un escrito presentado el 29 de abril de 1763, es decir, mas
de un afo después de su apresamiento (23 de junio de 1761). Es asi como queda de manifiesto
que «el uso de las palabras en la comunicacion discursiva siempre depende de un contexto
particular»,*® en este caso, quiza tal confesion estd motivada por el deseo de suavizar la
sentencia del provisor y también para acelerar su proceso.

Del mismo modo, en su primera declaracion, este acusado supo construir y manejar
el discurso que empled a través del cual buscd transmitir un aparente convencimiento
respecto de las practicas méagicas de Juana Simona y de Melchora Sandoval al grado de que
antes de su traslado manifestd tener miedo de ambas mujeres «y temia que aqui en la prision
0 en el camino cuando lo llevasen a Valladolid (por haberle dicho el sefior juez eclesiastico
que alla lo enviaba) pudieran ahogarlo o matarlo»,**! luego, tres dias después de su arresto,
denuncié que la noche anterior «un gato se le puso fuertemente en la garganta y cara,
queriendo ahogar y sacarle los 0jos, que todo lo arafié»;**? podria suponerse que la intencion
de Francisco Miguel era la de reforzar su acusacion en contra de dichas mujeres apelando al
saber colectivo —el mismo que le permitid ejercer como curandero— y que tenia por cierto
que una de las facultades de la hechicera'®® es la de poder transformarse en animal, como un
gato o un tecolote:

Los testimonios de las hechiceras son, en general, enumeraciones meticulosas de
gestos para cualquier ocasion; estan poblados de ensalmos, conjuros y oraciones

130 M. Bajtin, op. cit., p. 278.

18L[f. 32r] (29r)-[32v] (29V)

132 [f. 33r] (30r)

133 Al respecto, «distinguiremos a la bruja por el hecho de que, ademas de practicar la hechiceria, realiza actos
ajenos a estas, en particular el vuelo y la asistencia al aquelarre [...] puede haber brujas que no son hechiceras,
que no preparan pocimas ni provocan maleficios, y hechiceras que no son brujas y no tienen nada que ver con
el Demonio», en Cecilia Lopez Ridaura, «De la mandragora al peyote. Plantas brujeriles en Espafia y América».
(Ed.) Rica Amrén. Las minorias: Ciencia y religion, magia y supersticién en Espafia y América (siglos XV al
XVII). Santa Barbara: eHumanista, Universidad de California, 2015, p. 52.
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no canodnicas. En los relatos, las brujas emulan los comportamientos de sus
coetaneas europeas: vuelan o hacen volar, se convierten en luces, se transforman
en animales y chupan nifios.*34

Dos afios despues, Francisco Miguel sintio que su proceso pudo haber sido olvidado y decidid
abandonar sus intenciones de levantar sospechas sobre Juana Simona y Melchora Sandoval
0, bien, quiza presintio que esta accion no necesariamente le favorecia. Consta en el archivo
que durante los casi seis afios que Francisco Miguel estuvo preso, presento tres escritos en
los que expresaba a los eclesiasticos un unico interés. Asi, el 11 de abril de 1766 se dictamind
su sentencia, fue trasladado a Pinzandaro y desde el dieciséis de agosto de 1768'% —segun
el auto contenido en el expediente— el Provisorato no volvio a saber el paradero de este
hombre. Teniendo en consideracion lo expuesto hasta ahora, no resultaria extrafio que las
intenciones del acusado siempre hayan sido las de procurarse una oportunidad para escapar

de los eclesiasticos y no las de cumplir una condena, como sostenia en sus escritos.

2.2.1 El traductor experimentado

Retomando las ideas de Bajtin de las que parte este texto, el tedrico ruso sefialo el alcance de
contemplar el papel sustancial de la colectividad lingiistica como elemento decisivo en la
configuracién del lenguaje; el uso de la lengua va a estar dado en funcién de lo que Bajtin
llamé «esfera de comunicacions, en la cual se van a reflejar las condiciones de su manejo,
de su contenido tematico y su propio estilo verbal, ademas de su capacidad de estructuracion.
Lo anterior condiciona la totalidad del enunciado —en términos de Bajtin—, por lo que éste

seria estable y autbnomo; no obstante, los enunciados que pertenecen o que conforman una

134 Enrique Flores y Mariana Masera (coords.), Relatos populares... op. cit., p. 34.
135 [f. 53r] (50r)
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esfera determinada elaboran sus tipos particulares estables de enunciados, cuyas
posibilidades son inmensas debido a que esta suma de enunciados, es decir, los géneros
discursivos aumentan y prosperan conforme se desarrolla la esfera de la comunicacion
misma. 1%

Esta esfera de la actividad humana es, para Bajtin, la que determina el uso que se le
da a la lengua, y es posible comprenderla con mayor profundidad atendiendo las
observaciones de luri M. Lotman, quien reflexiono sobre la relacion sistematica ya dada entre
los objetos que componen el habla, los cuales no tienen el mismo papel de manera
independiente y

solo funcionan estando sumergidos en un continuum semidtico, completamente

ocupado por formaciones semioticas de diversos tipos y que se hallan en diversos

niveles de organizacion. A ese continuum, por analogia con el concepto de
biosfera introducido por V. I. Vernadski, lo Ilamamos semiosfera.r®’

Asi, cada signo esté relacionado a su propia existencia dentro de la semidsfera, la cual
determina su semiosis, por lo que fuera de dicha esfera es imposible el proceso de
interpretacion; la semidsfera, explica Lotman, esta delimitada por una frontera y es de
caracter cerrado,

El «caracter cerrado» de la semiosfera se manifiesta en que ésta no puede estar en

contacto con los textos alosemidticos o con los no-textos. Para que éstos adquieran

realidad para ella, le es indispensable traducirlos a uno de los lenguajes de su
espacio interno o semiotizar los hechos no-semiéticos.
En la frontera, dice el linguista ruso, los «traductores» se encargan de interpretar los

estimulos externos al lenguaje propio de la semidsfera y, de igual manera, traducir los

enunciados de ésta en un lenguaje comprensible para el exterior; de tal manera, Francisco

136 M. Bajtin, op. cit., p. 248.

137 Juri M. Lotman, «Acerca de la semiosfera». La semiosfera I. La semidtica de la cultura y del texto. Trad.
Desiderio Navarro. Madrid: Céatedra, 1996, p. 11.

138 |bid., p. 12.
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Miguel es un buen ejemplo de traductor en los términos planteados por Lotman, pues como
se ha visto, este individuo demostro gran habilidad para comunicarse de manera eficaz con
personas de diferentes esferas sociales —Ila eclesiastica y la popular—y manipular, inclusive,
su discurso para procurar salir lo mejor librado posible. Ejemplo de lo anterior es la respuesta
que el acusado ofrece cuando es cuestionado por la conducta poco regular de Ignacio Sinaloa,
esposo de una de sus pacientes:

Y teniendo noticia su merced por don Joaquin Jaramillo, cantor y sacristan de esta

dicha villa, que Ignacio Sinaloa, marido de la mencionada Luisa, a hora incomoda

le pidi6 una poca de agua bendita. El sefior juez eclesiastico le preguntd al que

declara para qué quiso esta agua bendita y respondi6 que para rociar donde estaban

los enfermos y que se ahuyentara el demonio; y que al mismo tiempo dentro de la

bacia donde iba el agua bendita puso una vela bendita de cera, una cruz de palma

bendita y mandé encender a Ignacio Sinaloa, marido de Luisa, una vela al Sefior

de Jalpa.t*®
Con su respuesta, Francisco Miguel pretendia demostrar su fe en la Iglesia catolica y asi
evitar ser acusado de herejia; dada la destreza que este reo ha demostrado, no cuesta trabajo
pensar que desde la formulacion de la pregunta, este hombre fue capaz de medir el peligro
que implicaba responder de forma tal que los eclesiasticos pudieran creer que sus acciones
eran heréticas o mal intencionadas, asi que el indio curandero formulé una respuesta que
ponia de manifiesto su creencia en las doctrinas catolicas, al tiempo que ofrecia el tan ansiado

ritual que los servidores del Provisorato estaban buscando y que, sin embargo, no resultara

perjudicial en su caso.

Tal habilidad de Francisco Miguel para estructurar su discurso puede explicarse
atendiendo a los apuntes de Lotman, los cuales sefialan que la frontera de la semiosfera

funciona como una especie de filtro que procura que lo que entra en ella esté traducido a un

139 [f. 10v] (7v) —[11r] (8r)
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lenguaje propio y, al mismo tiempo, en dicha frontera se encuentran todos los elementos
necesarios para que cualquier agente externo sea capaz de descodificarlos en funcién de la
misma semiosfera y, técnicamente, lograr entablar una comunicacion efectiva; si en teoria
esto es certero, ¢como era posible que algunos declarantes confesaran conductas que la
Inquisicion o el Provisorato podrian tomar como actitudes transgresoras a la fe? Ello puede
deberse a que, si bien todos los factores que se requieren para entender una esfera dada estan
a disposicion en la frontera, no todos los individuos externos poseen las mismas herramientas
para interpretar cada componente; al respecto, Alberro apunta que
fuerza es admitir que entre una transgresion positiva, una creencia o préactica
herética, un dicho abierta y conscientemente hostil a las cosas de la religion y, por
ejemplo, un comportamiento supersticioso que tan sélo nace de la ignorancia y
que traduce a lo més una laguna, una falla, la diferencia es grande. La institucion
inquisitorial puede abarcar estas distintas actitudes en una misma categoria
delictiva o, al contrario, verlas como dos delitos separados. Todo parece depender
de la época, la coyuntura, el contexto, el caso y el individuo, resultando la actitud

del reo —desafio o arrepentimiento— de un peso determinante a la hora de valorar
la falta y dictar la sentencia.'*°

Asi, la confesion involuntaria muy probablemente tenia su origen en la ingenuidad dada por
el desconocimiento de que se estaba incurriendo en una falta, no sélo en el momento de
cometerla, sino incluso al manifestarla en su declaracion. Francisco Miguel, a diferencia de
un declarante promedio, parecia contar con pericia en la traduccion de elementos de la
frontera de la esfera eclesiastica, los cuales le fueron asequibles a través del discurso
formulado por el bachiller que llevé su primer interrogatorio, ademas del conocimiento
general sobre la fe catélicay el Provisorato de Indios, con el que muy probablemente contaba
en su acervo, el cual pudo estar alimentado, también, por la informacion contenida en la

lectura de los edictos de fe, en charlas cotidianas con miembros de la comunidad, la propia

140 5olange Alberro, Inquisicion y sociedad en México 1571-1700, op. cit., p. 129.
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interaccion con ella e, incluso, experiencias previas con otros juzgados —recordemos su
aprension por haber matado a don Diego «el Rico»,—y todas estas referencias fueron de
utilidad para Francisco Miguel en la construccion de su defensa. Este reo pudo interpretar el
discurso del juez como un intento para que, en su respuesta, el indio confesara al menos un
indicio que pudiera levantar sospecha sobre un uso indebido del sacramental por el que se le
cuestionaba, por lo que el acusado brindé una explicacion en la que aprovechd para demostrar
que si bien él contaba con recursos que podian considerarse supersticiosos, sus acciones no
iban en contra de la doctrina catdlica, pues estaba consciente de la importancia de este signo
sagrado v, justo por ello, lo empleaba en una parte sustancial del ritual: «para rociar donde
estaban los enfermos y que se ahuyentara el demonio».'#

De la misma manera en la que Francisco Miguel interpretaba los signos de la esfera
eclesiastica, los provisores e inquisidores procuraban traducir la informacion obtenida tanto
de los interrogatorios como de las charlas que frecuentemente mantenian con algunos
declarantes. Asi, la persona gque diera testimonio tendria que saber que sus palabras ante el
Santo Oficio no serian poca cosa,

y que la suerte posterior de su iniciativa escapa totalmente al denunciante:

mientras uno puede parar las actuaciones de un juez secular perdonando a la

persona contra quien ha presentado una querella, el inquisidor decide solo hasta
donde tiene que llegar.142
De tal manera que, una vez puesta la denuncia, era decisién de los inquisidores juzgar si la
causa era pertinente o0 no. Es probable que, con esto en mente, Francisco Miguel procurara

dejar en su discurso «pistas» 0 elementos que los servidores eclesiasticos pudieran traducir

facilmente y generar, de esta forma, una situacion provechosa para él mismo.

141 1f. 10v] (7v)
142 Jean-Pierre Dedieu, op. cit., p. 107.
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Ya se ha hablado de que, en su primera declaracion, Francisco Miguel sefiala a Juana
Simona de los Reyes y a Melchora Sandoval como las hechiceras que han provocado las
enfermedades de las personas que este indio estaba atendiendo en un trapiche y, asimismo,
describe los métodos con los que supuestamente curaba a los enfermos, préacticas de las que,
en su primer escrito, se desliga y niega creer en ellas; ademas de lo anterior, el testimonio del
indio curandero en su primera declaracion ofrece minuciosas descripciones, que incluyen
sintomas como los de Pedro Solorio,

mulato vecino de esta villa, quien padece la enfermedad de la muerte de estar sin

pellejo, y no tenerlo en todo su cuerpo desde cabeza hasta los pies, mas que en las

palmas de las manos y las plantas de los pies; y que a ese lo querian volver como

a el caiman o lagarto que anda en los rios.}*

También, contiene una amplia narracién que detalla los métodos con los que este hombre
curaba, asi como los ingredientes del inico compuesto con el que decia que lograba sanar a
sus pacientes:

Dice, el que declara, que primeramente le dio a dicha Luisa una bebida compuesta

del palo que llaman del bazo, meldn molido, azlcar y canela, como a las nueve de

la noche, después de cenar, con cuya bebida quedd inmdvil; y como a la

madrugada volvid en si y el mismo que declara le apreto la barriga, y a vista de

todas las mujeres y hombres que alli [h]abia ech6é por la orina una culebra
coloradita de poco méas de una cuarta de largo, y unos chochos; y luego la acosto

en la cama 'y le hizo hacer a su madre una substancia de huevo, y se la puso con

unos polvos de cilantro. Y hasta otro dia que obrd la bebida tuvo algun alivio; pero

que antes de esto le [h]abia untado en la barriga la untura de sebo de rifionada, la
yerba del pe[y]ote y santa rosa molida; y que ésta tenia también pasmo en la
barriga, que ha padecido mucho tiempo.14

La testificacion continda con la aparicion de las acusadas en forma de ave; seguido de las

advertencias que el reo tuvo que hacer a los familiares de sus pacientes para que estos ultimos

pudieran llegar al trapiche sin contratiempos; y finaliza con la escena de Francisco Miguel

143 1. 9r] (6r)
144 1f. 10r] (71)
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inmovilizado totalmente por el cuerpo de Juana Simona, quien huye desvaneciéndose en el
aire. Al leer la declaracion de este hombre son notorias, también, sus aptitudes de narrador,
pues logra dar suficiente tension a su testimonio para destacar las infracciones de Juana
Simona y de Melchora Sandoval y, al mismo tiempo, este habil intérprete fue entrelazando
en su discurso los elementos justos con los cuales el provisor podia inferir que las acusaciones
que tenia delante de si eran lo suficientemente serias: «Y que si no tuviera, como ha tenido,
tanto cuidado, poniendo de su parte todo lo posible contra dichas hechiceras, ya lo tuvieran
debajo de tierra»;'*® después de haber explicado con lujo de detalle —gusanos, pelos y
mayates— los alcances tan peligrosos de las acusadas, Francisco Miguel reconocio sentirse
atemorizado por ambas mujeres, al grado de que
preguntando que por qué motivo los aconsejo [a los familiares de sus pacientes]
que fuesen de noche o como que iban a velar a mi sefiora de Acaguaro, dijo que
para que no llegara a noticia de las dichas Juana o Melchora, a quienes el que
declara tiene por eminentes hechiceras; y que pudieran éstas impedir el paso a
dichos enfermos.146
El acusado termind su declaracion quiza con la idea de que en ella habia dejado claramente
manifiesto el caracter de hechiceras de las mujeres a las que sefialaba, pero por si acaso el
mensaje no lleg6 a oidos de algun inquisidor, el 27 de junio de 1761, seis dias después de su
arresto, Francisco Miguel aprovechd que fue llamado para dar certificacion de su testimonio:
dijo al sefior juez eclesiastico que mandase llamar, estando presente él, a Juana
Simona de los Reyes y a Melchora Sandoval, viuda; y que le diese su merced
licencia para que se gritasen en este juzgado ante su merced, que €l les haria bueno
lo que lleva dicho en su declaracién. También dijo el dicho indio reo que tenia o
les tenia mucho temor y miedo, y temia que aqui en la prisién o en el camino

cuando lo llevasen a Valladolid (por haberle dicho el sefior juez eclesiastico que
alla lo enviaba) pudieran ahogarlo o matarlo.'4’

1451f. 11v] (8v)
146 [f, 12r] (9r)
147 £, 32r] (29r)
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Al parecer, los temores de Francisco Miguel se hicieron realidad, pues dos dias después, el
29 de junio de 1761, Bernardo Pizeno (quien tenia a su cuidado al reo) se presento en las
casas curiales de Pinzandaro y dijo al juez eclesiastico que la noche anterior Francisco Miguel
fue arafiado en la cara, garganta y cuello, por lo que el preso fue llamado a rendir testimonio
al respecto, el cual sigue una dinamica muy similar a la empleada por este hombre en su
primera declaracion; es decir, describir detalladamente un hecho peculiar, ya sea la
enfermedad de un hechizado o el ataque que sufrid, incluyendo motivos de la tradicion oral,
para después negar conocimiento sobre las identidades de los transgresores, esto ultimo debid
ser, muy probablemente, para no dar la impresion de que estaba haciendo acusaciones
malintencionadas; cabe recordar aquello que Dedieu sefiala como «las reglas de convivencia»
de la denuncia, las cuales «implican también que el delator aparezca siempre obligado a
actuar por factores exteriores (consejos de un sacerdote, absolucion condicional...) y
manifieste ostensiblemente su repugnancia y sus dudas»,* de esta forma, Francisco Miguel
pudo buscar inquietar los recelos y sospechas de los provisores para desviar las acusaciones
en su contra hacia Juana Simona y Melchora Sandoval. La estrategia funciond y en presencia
del «presbitero abogado de la Real audiencia de la Nueva Espafia» que actuaba de fiscal de
la causa se dictamind que el acusado se mantuviera preso

para practicar los careos y demas que corresponda, hasta substanciarles la causa a

las dos mulatas Juana Simona de los Reyes y Melchora Sandoval, su cufiada,

ambas de aquella jurisdiccidn, por los delitos que segln la confesion de este reo

(reverso de fojas cuatro) resulten contra ellas.*

Para desgracia de este reo, los efectos de su discurso tuvieron fruto el 11 de abril de 1766,

casi cinco afos después de su primera declaracion y, de no haber huido, quiza Francisco

148 Jean-Pierre Dedieu, op. cit., p. 107.
149 [f. 47v] (44v)
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Miguel habria estado satisfecho de poder tener aquel careo que solicité con ambas acusadas.
Independientemente del tiempo que se hayan tomado, al parecer, los provisores
efectivamente leyeron aquellos «rastros» que el indio curandero fue dejando en sus
declaraciones y volcaron su curiosidad hacia estas mujeres.

Si bien los indicios dados en los discursos de Francisco Miguel estuvieron lo
suficientemente bien construidos como para generar una indagacién por parte del
Provisorato, es importante no perder de vista que

Las llamadas brujas y hechiceras son vistas como seres humanos dentro de un

contexto objetivo; también hay indicios claros de que el Tribunal, igualmente

consciente del papel que se ven obligadas a desempefiar en la colectividad, lo
aquilata, y tiende a castigar antes a quienes recurren a ellas que a ellas mismas.**°

Por lo que no resulta de extrafiar que la conclusion del inquisidor fiscal del Santo Oficio haya
sido la de no hallar méritos «ahora para que en este tribunal se proceda contra ellas, ni ain
para recibir nuevas justificaciones»;*®! vale recordar lo ya sefialado por Alberro respecto de
las diferentes actitudes que los inquisidores pueden mostrar ante tales o cuales delitos, pues
si bien es verdad que la institucion tenia a la denuncia como su principal método de vigilancia
social, también lo es que la Inquisicion y el Provisorato se preocupaban por que esta
herramienta no fuera utilizada como via para canalizar rencores y rencillas, por lo que el
criterio de los servidores del Santo Oficio y del Provisorato jugaba un papel indispensable
para la prosecucion de los casos. En esta Gltima institucion,

entre las funciones [que] le incumbian al fiscal de iglesia se contaba la de vigilar

el comportamiento de los indios, colaborando con el cura, y la de velar por su

ortodoxia y buenas costumbres. Era frecuente que cuando la denuncia partia del

fiscal de indios en el fondo de esas denuncias se encontraran conflictos internos

dentro de la comunidad indigena que se resolvian poniendo como excusa la
idolatria 0 mala conducta.®?

150 Splange Alberro, Inquisicién y sociedad en México 1571-1700, p. 276.
151 [, 31]
152 Ana de Zaballa Beascoechea, op. cit., p. 37.
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Al superponer nuestras categorias a las del juez, explica Alberro, se revela un significado
adicional en una realidad pasada, previamente explicada mediante criterios mas
convencionales. En ciertas transgresiones, como la solicitud, que abarcan aspectos tanto
religiosos como sexuales, es plausible considerar la existencia de posibles errores. Aunque
se admite que la perspectiva del inquisidor se limitaba a la falta al sacramento de la
penitencia, es posible una interpretacion que introduce una perspectiva de falta sexual, con
lo que se insinda, también, la posibilidad de desacuerdo que el te6logo podria censurar y el
historiador comprender y aceptar.>3

Esta estimulante idea de Alberro resulta pertinente para continuar la reflexion sobre
el espacio en el que ocurren los procesos de comunicacién, dicha diversidad en las
perspectivas que se pueden adoptar respecto de una accion —o transgresion— dada pone de
manifiesto la falta de unifomidad en la estructura «del espacio semidtico [la cual] forma
reservas de procesos dinamicos y es uno de los mecanismos de produccion de nueva
informacion dentro de la esfera»;** es decir, el contacto entre la multiplicidad de factores
que existen en la semiosfera, explica Lotman, favorece la generacion de informacion nueva
que es independiente de la esfera a la que pertenece, al mismo tiempo que la representa y se
relaciona con otras nuevas esferas.

Para la produccién de textos, especificamente, el mecanismo debe variar un poco,
«Puesto que se estd pensando no en un simple acto de transmisidn, sino en un
intercambio»;**° la construccion del discurso de Francisco Miguel fue hecha con base en la

informacién, tanto explicita como intersticial, que este acusado logré obtener de los

158 Solange Alberro, Inquisicion y sociedad en México 1571-1700, op. cit., p. 148.
1% Juri M. Lotman, op. cit., p. 16.
15| bid, p. 18.
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servidores del Provisorato con los que tuvo contacto, en un ejercicio activo y complejo de
interpretacion y evidenciacion de elementos especificos que servian como catalizadores de
sentido para la esfera eclesiastica, los cuales incluian, de igual manera, factores y signos
propios de la popular. Ademas de esto, Francisco Miguel debio tener en consideracion que
la actitud que los provisores percibieran en él podria influir en la pena o castigo que se le
impusiere, por lo que, por un lado, se aseguré de que su testimonio demostrara que sus
acciones siempre fueron de buena fe y conforme las creencias catdlicas, y por el otro, que las
acusaciones que hacia tenian la intencion de servir a las labores del Provisorato y estaban
fundamentadas en la creencia y el saber populares.

La manera en la que Francisco Miguel se manejé ante el Provisorato pone de
manifiesto el caracter didlogico del lenguaje —que sefialé Bajtin—, pues este hombre
demostro poseer las habilidades del traductor bajtiniano al ser capaz de dominar enunciados
diversos de diferentes esferas, la eclesiastica y la popular, por ejemplo; también, este acusado
supo identificar y decodificar ciertos signos presentes en los discursos de los servidores
eclesiasticos y en funcion de ello estructur6 el propio, para lo cual, parece que no olvido
considerar los factores que pudieran influir en el estado de animo del provisor y, por tanto,
en el impacto que su persuacion buscaba lograr.'® Cabe resaltar que, en sus dos primeros
testimonios, dicho hombre se asegur6 de incluir, ademas, evidentes «pistas» que pretendian
despertar la curiosidad de los provisores sobre Juana Simona de los Reyes y Melchora
Sandoval; segln lo que consta en el expediente, no es posible conjeturar si el empefio de las

acusaciones de Francisco Miguel en contra de estas mujeres era de indole personal —puesto

156 Chain Perelman, op. cit., p. 51. Nétese que en esto también habria que tomar en cuenta la performance y
el contexto. Elementos que en realidad es imposible conocer pero que se podrian apreciar en las declaraciones
y seguimiento de unos y otros en el expediente.
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que ¢l aseguraba que ellas eran quienes querian vengarse de este hombre que las delato— o,
bien, el imputado vio en la mala fama de ambas una respuesta plausible, tanto para su oficio
de curandero como para justificar ante el Provisorato sus practicas supersticiosas. Asimismo,
el reo formuld su discurso en relacion con su entorno y en funcion de sus propios intereses.
Las declaraciones de este indio curandero dejan ver el complejo funcionamiento del
acto de la comunicacién, el cual, como ya bien sefiald Bajtin, no es estatico ni pasivo y se
relaciona directamente con su realidad, con la esfera a la que pertenece; de tal suerte que «el
discurso debe entenderse no como un fendmeno aislado, sino como algo que realiza un sujeto
social en relacion con diversos planos de alteridad con los cuales establece relaciones
dialégicas».r>” Francisco Miguel demostrd su destreza como traductor, como hablante
participe del mecanismo cultural de comunicacion, de la misma forma que
El Santo Oficio [...] mantiene con las demas instancias y las esferas del
conocimiento unas relaciones estrechas: inquisidores, calificadores, consultores,
médicos resultan ser especialistas que hablan finalmente el mismo lenguaje, se
ayudan mutuamente con conocimientos complementarios, obrando tal vez para
los mismos fines.1*
Es asi que la informacion propia de cada esfera circula libremente por sus fronteras, acusados,
declarantes, provisores e inquisidores participan en el juego de interpretacion y transmisién
de sentidos; Francisco Miguel no es el Unico en este expediente que era capaz de leer algunos

signos y disponer a partir de ellos, pero si es el que mas destreza demuestra al estructurar su

discurso de forma dial6gica con sus interlocutores y su entorno.

157 José Ovidio Alejos Garcia, Dialogismo y semidtica en cuentos miticos mayas. México: UNAM-Instituto de
Investigaciones Filologicas-Centro de Estudios Mayas, 2018, p. 22.
1%8 Solange Alberro, Inquisicion y sociedad en México 1571-1700, op. cit., p. 231.
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Capitulo 3. «Las hechiceras de Pinzandaro»: oralidad y escritura en las denuncias y
autodenuncias en el siglo xviii

Para continuar con el andlisis aqui propuesto, conviene recordar lo sefialado en el apartado
anterior acerca de los niveles de informacion presentes en el discurso, con especial interés en
caracteristicas que, indica Santiago Cortés, se pueden identificar en la articulacion de las
testificaciones de las declaraciones —ademas de la informacion intersticial factica— y que
resultan de gran valor para este estudio:

Los registros linguisticos de los declarantes, el caracter narrativo, referencial

0 maégico de aquello que cuentan, los rasgos de oralidad o de pertenencia social

que las palabras de los testigos implican, nos dan una serie de pistas intersticiales

que es necesario considerar para lograr un mejor entendimiento del material al que

nos acercamos.™®®
La observacion de tales rastros, presentes en los testimonios que dan cuerpo al expediente
que nos ocupa, permite hacer un acercamiento a las tradiciones de tipo popular que se reflejan
en dichos textos; la abundancia de la informacion intersticial en los documentos eclesiasticos,
como explica Cortés en el capitulo citado, puede entenderse dentro del contexto en el que
sucedian los interrogatorios: por un lado, los discursos que fueron fijados en un documento
por algin escribano tuvieron su origen en la oralidad, por lo que la mediacion de su
transcripcion implico, necesariamente, su intervencién y manipulacion para ajustarlo a las

necesidades propias del formato; por otro lado, las réplicas de los declarantes buscaban

contestar preguntas en las que los jueces, deliberadamente, implicaban parte de la respuesta

159 Santiago Cortés Hernandez, op. cit., p. 80.
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que esperaban, lo que podria afiadir presion al declarante y afectar su proceso de produccién
del discurso.1®

Los documentos contenidos en el expediente que compone el corpus de este trabajo
comparten, en general, que la mayoria de los deponentes provenia de comunidades de
oralidad mixta. Las culturas de este tipo, explica Ong, se refieren a sociedades que
experimentan una coexistencia temporal de modos de comunicacion oral y escrita. Segln
este académico, la oralidad se asocia con las culturas preletradas, donde la transmision del
conocimiento y la informacion se realiza principalmente a través del habla, la memoria y la
oralidad. Por otro lado, la escritura representa una tecnologia mas avanzada que permite la
fijacion y preservacion del lenguaje de manera visual y grafica. Cuando una sociedad
experimenta la transicion de una cultura oral a una cultura escrita, refiere Ong, se da lugar a
una fase intermedia, es decir, a una «cultura oral mixta». Durante este periodo de transicion,
coexisten préacticas orales y escritas, y la sociedad experimenta cambios significativos en su
forma de pensar, recordar, aprender y transmitir la informacién. Ong argumenta que la
introduccion de la escritura no simplemente afiade una nueva capa a la cultura oral existente,
sino que transforma fundamentalmente la estructura cognitiva y la forma de concebir el
conocimiento. La escritura, al permitir la fijacidn y la repeticion sin necesidad de la presencia

fisica del hablante, tiene profundas implicaciones en la manera en que las sociedades

organizan su pensamiento y transmiten sus tradiciones.

A partir de estas observaciones es posible hacerse una idea de la relacion que tenian

los deponentes del expediente que nos ocupa con la palabra. A propoésito de la literatura

160 Id
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vocalizada y respecto del vinculo entre «memoria y performancia»,'®* Margit Frenk sefiala
que:
No hay texto fijo, sino un texto que cada vez va cambiando. Cuando un texto de
esa indole se transcribe en un manuscrito (0, mas tarde, en un impreso), lo que se

registra es sélo una version, version efimera, que se pronuncio en cierta ocasion y
que difiere en mas o en menos de las pronunciadas en otras ocasiones. 62

Por su parte, Santiago Cortés refiere que los textos correspondientes a las testificaciones que
fueron su objeto de estudio —al igual que las declaraciones del expediente que nos ocupa—
«tienen rasgos importantes de oralidad no sélo en la manera como son referidos, sino también
en aquello que refieren»;'%® es decir, en aquellos textos resalta la presencia de recursos
nemonicos y formulaicos, pero, igualmente, «al ser analizados desde una perspectiva
literaria, resultan ser un tipo de narraciones orales que reflejan tradiciones culturales
populares dificiles de encontrar por otro tipo de medios»;1%* sobre ello se tratara con mayor
detenimiento en el capitulo 4, titulado «Elementos y recursos de la tradicién oral en “Las
hechiceras de Pinzandaro”: herramientas para un analisis literario».

En cuanto a los declarantes del expediente que se analiza en este trabajo, cabe apuntar
la baja proporcion en él de personas que supieran escribir (Unicamente tres de veinte), lo cual
puede indicar que dichos individuos no tenian posibilidades de obtener otro tipo de
privilegios dentro de una comunidad primordialmente oral, en la que la falta del acceso a una
cultura literaria implicaba varias dificultades en la época:

El paso del conocimiento de las primeras letras a los cursos de humanidades exigia

un aprendizaje con maestros de gramatica o el ingreso en colegios de la Compaiiia.

Es seguro que en este nivel fueron menos los jévenes novohispanos que tuvieron
acceso a los estudios, [...] Las cartas anuales con informes de los colegios indican

161 Margit Frenk Alatorre, «Los espacios de la voz» en Concepcién Company (comp.), Amor y cultura en la
Edad Media México, Instituto de Investigaciones Filolégicas, UNAM, 1991. Recurso electrdnico.
http://www.cervantesvirtual.com/nd/ark:/59851/bmc5x2p9, p. 36. Consultado el 04/08/20.

162 |d

163 Santiago Cortés Hernandez, op. cit., p. 81.
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que hubo continuas fluctuaciones en el nimero de colegiales y la proporcién de
estudiantes de las castas sin duda fue muy inferior a la de los que eran tenidos por
espafioles.1®®
Estas consideraciones de Alberro y Gonzalbo Aizpuru corresponden a su reflexion sobre los
«graduados en Humanidades que iniciaban estudios superiores» durante la segunda mitad del

siglo xvi1 en la Nueva Espafia;*6®

sin embargo, sus apuntes son de utilidad aqui, igualmente,
para formar una idea general sobre el proceso de alfabetizacion de la poblacion de la época,
asi como de la de los declarantes del expediente que nos ocupa. Dicho sea de paso, las
escuelas de primeras letras de los jesuitas no fueron los Gnicos espacios en los que se impartia
educacion en ese momento, ya para el siglo xvii1, también «los alumnos podian matricularse
en los cuatro colegios de estudios mayores en Guadalajara, Puebla, Mérida y México»;'®’ de
igual manera, la educacion de la mujer comenzo6 a impartirse con mayor esfuerzo en los
conventos y «en algunas ciudades se construyeron edificios especiales para extender a mayor
namero una instruccion mas formal y de mayor nivel, como el Colegio de San Diego de
Guadalajara»,'®® por ejemplo.

En concordancia con lo planteado por las autoras arriba citadas, las tres personas que
se presentaron a dar su testimonio ante el Provisorato de indios en contra de Juana Simona
de los Reyes y de Melchora Sandoval, y que sabian escribir, eran espafioles y varones;
empero, parece ser que para 1761, afio en que inicio este proceso, ser espafiol no era sinénimo

de ser letrado, pues muy probablemente —y como sefialan Alberro y Gonzalbo Aizpuru—

también influia el poder adquisitivo de cada espafiol, el cual le podria garantizar o no una

185 Solange Alberro y Pilar Gonzalbo Aizpuru, La sociedad novohispana: estereotipos y realidades. México:
El Colegio de México, 2013, p. 117.
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167 Dorothy Tanck de Estrada, «Tension en la torre de marfil. La educacion en la segunda mitad del siglo XVI11
mexicano». Zoraida Vazquez, Josefina, y otros. Ensayos sobre historia de la educacion en México. México: El
Colegio de México, 1981, p. 31. http://www.jstor.com/stable/j.ctv26d8sv.5 consultado el 21/01/24.

188 |bid., p. 32
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educacion. En el expediente sélo consta el oficio de uno de los seis hombres que
explicitamente fueron identificados como espafioles y que rindieron declaracion: se trata de
José Cristobal Huerta, soltero de cincuenta y tres afios, cuya ocupacion era la de herrero, y
no sabia leer. Los datos personales de identificacion de los otros cinco espafioles que
declararon en este proceso unicamente incluyen su calidad, edad aproximada y, en un caso,
su estado civil: Pedro Rebolledo, cuarenta afios; Pedro Mellin, sesenta afios; José Antonio
Mellin, treinta y ocho afios; Nicolas de Mora, sesenta afios, y Juan José Santa Cruz, cuarenta
afios, viudo. Estos ultimos dos deponentes practicaban la escritura.

Se puede suponer, entonces, que Unicamente Nicolas de Mora y Juan José de Santa
Cruz contaron con los medios suficientes como para asegurarse, al menos, el saber escribir;
aunque no es posible inferir su ocupacion. Respecto de los demas declarantes, al final de los
testimonios de cada uno consta que «Y no firmé por no saber»,'®® lo que permite concebir a
estas personas como participes de

una oralidad que coexiste con la escritura y que, segun el modo de esa

coexistencia, puede funcionar de dos maneras: ya sea como oralidad mixta,

cuando la influencia de los escritos permanece externa a ella, parcial y retardada

(por ejemplo, en nuestros dias, en las masas analfabetas del tercer mundo), ya sea

como oralidad segunda que se (re)-compone a partir de la escritura y en el seno

de un medio donde ésta predomina sobre los valores de la voz en el uso y en la

imaginacion; invirtiendo el punto de vista, se plantearia que la oralidad mixta

procede de la existencia de una cultura “escrita” (en el sentido de «que posee una

escritura») y una oralidad segunda que procede de una cultura «culta» (donde toda
expresion estd marcada por la presencia de lo escrito).1’

Segun los rasgos de los deponentes y acusados contenidos en el expediente que nos interesa
es posible identificar a dichas personas como parte de una comunidad que manejaba lo que

Zumthor distingue como oralidad mixta, pues, aunque se tienen declaraciones de testigos que

189 [f. 15r] (12r)
170 paul Zumthor, Introduccion a la poesia oral. Madrid: Taurus, 1991, p. 37.
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practicaban la escritura, la mayoria de los testificantes de este caso, incluso los tres acusados,
no sabian escribir. Asimismo, hay que considerar que estas personas reconocian ya la
escritura como un codigo permanente y ello podria influir también en su declaracion, la cual
sabian que se asentaba por escrito.

Recordemos que, para el andlisis aqui propuesto de este archivo, en el capitulo
anterior se distinguieron dos grupos de testigos, uno de personas que rindieron testimonio en
contra de Francisco Miguel y otro grupo de individuos que testifico sobre la fama de
hechiceras que tenian Juana Simona de los Reyes y Melchora Sandoval. En el primero, tres
mujeres y cinco hombres, de entre veinticinco y setenta y dos afios, declararon la informacion
que era de su conocimiento acerca del indio acusado de ser curandero: una de ellas era mulata,
cuatro de los hombres también eran mulatos y del resto no se sabe; tampoco se tiene
informacidn sobre la ocupacion de algunos de ellos y todos afirmaron no saber firmar.

El segundo grupo de declarantes esta compuesto uUnicamente por hombres: seis
espafoles, cuatro mulatos, uno mestizo y otro mas cuya calidad no se especifica; tres de ellos
firmaron sus declaraciones. Las edades de estos hombres varian entre treinta y ocho y
aproximadamente sesenta afios. El contenido de las declaraciones de quienes las firmaron y
de quienes no lo hicieron es mas o menos semejante; las diferencias mas notorias se pueden
observar en que aquellos que practicaban la escritura contaban también con un vocabulario
mas extenso que les permitia relacionar las oraciones que componen su discurso con un poco
de mayor variedad en comparacion con las personas que no firmaron, mas adelante se vera
un ejemplo al respecto.

Ademas de la ocupacion de José Cristobal Huerta —herrero—, estd la de aquel
deponente de calidad no especificada, Joaquin de Ayala, de cuarenta afios, quien —junto con

Nicolas de Mora y Juan José de Santa Cruz— forma parte del grupo de testigos que firmaron
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en este expediente. Ayala se desempefiaba como lugarteniente del alcalde mayor y se puede
suponer que era espafiol, pues, explica Woodrow Borah: «En las primeras décadas los
gobernadores provinciales nombraban tenientes o encargados de justicia a su arbitrio, pero
les estaba prohibido otorgar tal poder a los mestizos o los mulatos».1’* Si bien en el siglo xvi
el cumplimiento de estas normas era mas fuerte, es posible pensar que probablemente tales
percepciones pudieron mantenerse en ciertos circulos o familias hasta el siglo xviil. Si se
atiende al hecho de que los otros dos declarantes que sabian firmar eran esparioles, al igual
que el lugarteniente, se podria identificar a Juan José de Santa Cruz también como espafiol.

Las personas que conforman cada grupo comparten las caracteristicas ya descritas y,
ademas, parece ser que se conocian entre si —o por lo menos se ubicaban—, segun las
frecuentes y variadas referencias que hacen unos de otros en sus testimonios; con esto, y dada
tal cercania, se puede inferir que incluso los declarantes que no hacian uso de la escritura si
tenian algin contacto con ella, de manera directa o indirecta, al menos en lo que a préacticas
0 situaciones cotidianas respecta, como en las declaraciones eclesiasticas, por ejemplo.

En su obra, Zumthor también apunta la despersonalizacion y el alejamiento
implicados en la oralidad mediatizada por los medios de comunicacién audiovisuales —
television o radio—, esto modifica la situacién comunicativa —explica el investigador—, pues

no es posible ofrecer respuesta al emisor del mensaje, quien, dicho sea de paso, no pensaria

171 Woodrow Borah, «Los auxiliares del gobernador provincial». Borah, Woodrow (coord.). El gobierno
provincial en la Nueva Espafia. México: UNAM-Instituto de Investigaciones Historicas, 2002. p. 56
http://www.historicas.unam.mx/publicaciones/publicadigital/libros/215/gobierno_provincial.html consultado
el 21/01/24.

A la luz de las reflexiones de Javier Sanchiz, sobre uno de los principales factores a considerar en el
siglo xviI en un candidato para funcionario del Santo Oficio en la Nueva Espafia, se puede notar que la
importancia de lo que se pensaba como la limpieza de sangre era decisivo al discurrir sobre si alguien era idéneo
para ocupar un puesto en la inquisicién novohispana, esto es la revision del historial familiar del postulante,
«ya que la “tribu” tenia un gran peso tanto social, como econdémico y politico». Véase Javier Sanchiz,
«Funcionarios inquisitoriales en el Tribunal, siglo XVI». Inquisicién novohispana. Eds. Noemi Quesada,
Martha Eugenia Rodriguez y Marcela Suédrez. México: UNAM-Instituto de Investigaciones Antropoldgicas;
UAM-Azcapotzalco, 2000, p. 167.
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en un receptor en especifico en el momento en el que emite —fija— su mensaje y sélo lo
concibe «como algo abstracto y como estadistica».!> Luego, como aqui se propone, el
expediente eclesiastico funciona a manera de ese conducto al que se refiere Zumthor —a

través «del medio mas disponible, masificado y fijo que es el texto impreso»,™

aunque en
este caso se trata de un «texto manuscrito»—, el cual nos hace llegar los discursos de los
declarantes, originalmente emitidos de manera oral, y vertidos en los documentos por los
servidores del Provisorato. Asi, se puede ver al expediente eclesiastico como un conducto
que utiliza el texto impreso (aunque manuscrito) para transmitir discursos originalmente
expresados oralmente.

A diferencia de la situacion planteada por el también linglista, los participes de
aquellos escenarios comunicativos mantenian contacto fisico y visual cuando se rendian las
declaraciones, de tal manera que el emisor podia tener en cuenta a su receptor; sin embargo,
es muy probable que consideraran prejuicios, rumores, saberes populares y todo aquello que
circulaba de forma oral que pudiera ser de utilidad para la construccion de su discurso.
Respecto de la disposicion de la autodenuncia, por ejemplo, Claudia Carranza sefiala que ésta
«es un discurso que se elabora a partir de un sistema casi dialégico, de un dialogo
preestablecido, en el cual el receptor cobra una gran importancia en la elaboracion de un
discurso y ello, de alguna manera, termina por influir en el desarrollo del relato de los

hechos»;1"* de tal suerte que convergen las reacciones del receptor y las intenciones del

emisor —servidor eclesiastico y declarante, en este caso—, en la configuracion de la

172 paul Zumthor, op. cit., p. 29.

173 Roberto Dominguez-Caceres, «Oralidad y escritura. Tecnologias de la palabra (Walter J. Ong)».
Comunicacion. Estudios venezolanos de comunicacion NOmero 155 (Tercer trimestre ) (2011).
https://dialnet.unirioja.es/servlet/articulo?codigo=6021 consultado el 06/08/20.

174 Claudia V. Carranza Vera, «“Ande, usted, y ande...” Autodenuncias por herejia en los archivos
inquisitoriales», op. cit., p. 211.
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declaracion del deponente segln sus propositos y conveniencias. En este analisis se tratard,
en distintos momentos, dicho dialogismo presente en la estructuracion del discurso de los
declarantes de este expediente, tal como se reviso en el capitulo 2, «La relacion entre el
lenguaje y la vision de mundo en la construccion de un testimonio del siglo xviii:

Presentacion del corpus».

3.1 Metodos de registro de la oralidad en los expedientes eclesiasticos

Para lograr un registro efectivo de las declaraciones, los servidores eclesiasticos podian
apoyarse de las instrucciones contenidas en la «Cartilla de Comisarios del Santo Oficio de la
Inquisicion en México» que, desde 1667 permanecio vigente para regular las actividades de
la institucion en la Nueva Espafial’ y cuyo apartado «i11. Juramento del testigo, o delator»7®
muy pronto especifica que «toda declaracién debe principiar en pliego separado, y el testigo
debe prestar antes juramento de que guardara secreto».}’” Esta advertencia revela el grado de
estimacién que la institucion otorgaba al registro de los testimonios que componian los
procesos a los que se les daba prosecucion, tal es asi que, incluso, la «Cartilla ...» contempla
indicaciones sobre la manera en la que éstos debian asentarse:

Toda pregunta que se hace al testigo dara principio en renglon diferente, y lo mismo
ha de executarse con su respuesta: debe ademas estamparse esta con las mismas

175 Carlos Roberto Gutiérrez Peraza, «La Comisaria del Santo Oficio de la Inquisicion en Yucatan, Siglo XVI».
Tesis de maestria. Yucatan: Centro de Investigaciones y Estudios Superiores en Antropologia Social, 2016, p.
32.

En su estudio introductorio, Javier Pifia y Palacios ofrece un rico y explicativo panorama de la
conformacién de este documento, desde el nombramiento de fray Tomas de Torquemada como Inquisidor
General de Castilla y Aragon, situacion que lo llevd a presentar ante la Junta General de Inquisidores y
Consejeros, en 1484, «unas Constituciones que normaran los procedimientos del Tribunal». Véase «Cartilla de
Comisarios del Santo Oficio de la Inquisicion en México». Clasicos de Derecho. Estudio introductorio de Javier
Pifa y Palacios. s.f. pp. 637-667. TE G.P. 2016 Carlos Roberto Gutierrez Peraza.pdf
(repositorioinstitucional.mx) consultado el 07/08/20.

176 «Cartilla de Comisarios del Santo Oficio de la Inquisicion en México», op. cit., p. 645. Se respeta la edicion
del texto citado.
177 |d
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voces y materiales palabras que profiera el testigo, por blasfemas, hereticales,
indecentes 6 deshonestas que sean, y sin la menor alteracion.!’®

Esta instruccion que solicita a los escribanos la documentacion de «las mismas voces» del
testigo respalda que, en efecto, a los inquisidores y provisores les interesaba que los
testimonios contenidos en cada expediente pudieran leerse —darles voz, segun los conceptos
de Ong— como si se estuviese presente en el momento de la declaracion original, quiza por
ello se puede hallar la diferenciacion entre la voz del declarante y sus «materiales palabras».
El interés por «escuchar» aquellas voces de los testigos no era gratuito, pues en el andlisis de
lo que fue verbalizado podria identificarse el tipo de caso del que se trataba y también
permitia el estudio del contraste entre varias declaraciones; por ejemplo, para el delito de
solicitacion, la «Cartilla ...» sefiala que:

X. Escribase todo segun sucedio.
Despues de estas advertencias se extendera la declaracion de la persona solicitada
con puntualidad de las mismas palabras, por feas y obsenas que sean, 6
especificacion de sucesos por inhonestos € impudicos que hubiesen sido: sin que el
justo respeto al decoro y honestidad pueda admitir en este caso variacion de palabras
6 alteracion de hechos; ya por la diferencia de prueba que contra el delatado podria
resaltar, ya por la seguridad y verdad que a toda diligencia busca el Santo Oficio
para ajustar el peso de sus determinaciones.'’®
Para la institucion inquisitorial el registro de las voces de los declarantes era vital para el
curso y examinacion de sus procesos; por supuesto, la transcripcion de aquellas palabras
estaba sujeta a formatos determinados, condicion que debid poner a prueba la destreza de los
escribanos para lograr cumplir con las pautas ya indicadas y al mismo tiempo mantener, en
lo posible, cercania con el discurso oral original. La «Cartilla...» incluye ejemplos textuales

y diversas formulas para citar, dar absolucidn, hacer abjuraciones, fallar sentencias

definitivas, entre otras mas.

178 |d
179 Ibid., p. 647.
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Es posible también conjeturar que los servidores eclesiasticos en la Nueva Espafia
pudieron dar por hecho que las declaraciones que constaban en los expedientes que iban
formando podrian ser leidas en algin momento, por ejemplo, por los calificadores, a quienes
«se les proporcionaba un catdlogo con declaraciones para que juzgaran Si eran 0 no
heréticas».18 Esta consciencia —que los escribanos muy probablemente tenian— de que los
expedientes serian leidos por otro, de igual manera influy6 en la escritura del mismo, pues
los lectores potenciales de dichos textos no so6lo estarian en condiciones de entender lo
terrible de los casos, también podrian evaluar el trabajo de los servidores eclesiasticos que
participaron en ellos. Por ejemplo, los documentos que componen el corpus que aqui se
presenta se fueron agregando segun la prosecucion del caso; méas adelante se leyeron por
servidores eclesiasticos y el expediente fue creciendo conforme pasaba de tribunal en
tribunal, y a partir de lo que cada servidor agregaba.

En la solicitud del nueve de mayo de 1769, en la que don Pedro Laurrieta, gobernador,
juez provisor y vicario general, solicitd la calificacion del caso, consta grosso modo el
trayecto —por decirlo de alguna forma— de lecturas que tuvo este archivo:

Por el afio pasado, en mil setecientos sesenta y uno, el teniente cura de la villa de
Pinzandaro, remitio al ilustrisimo sefior obispo de este obispado a un reo Ilamado
Francisco Miguel, de calidad indio y originario del pueblo de San Juan de los
Platanos, con la sumaria que le formo por curandero, supersticioso y otros excesos
[...] Y habiendo resultado del progreso de la causa indiciada de hechiceras Juana
Simona de los Reyes y Melchora Sandoval, mulatas, en la determinacion que se
tomo contra el reo principal, se mandé conforme al pedimento fiscal se devolviesen
los autos al cura [...] se acordd se pusiesen en la casa de recogidas y pasasen los
autos, con que dio cuenta el cura al promotor fiscal, [...] Concluy6 en que se
remitiesen a dicho tribunal con testimonio integro de todos los autos y, en su

conformidad, he deliberado pasar a vuestra sefioria ilustrisima el expresado
testimonio. 8

180 1smael Reyes Retana Tello, «El procedimiento inquisitorial en México». Tesis de licenciatura. México:
Universidad Panamericana, 1990, p. 33.
181 [f, 2r]
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La necesidad de los servidores por conocer el «testimonio integro» de los declarantes se hace
presente de manera explicita también en este documento, ya que, segun lo indicado por
Laurrieta, el expediente debio tener varias lecturas; sin embargo, dichas lecturas no fueron
del expediente como lo conocemos, pues a medida que avanzO el proceso fueron
interviniendo distintas personas que leian lo anterior a su participacion y agregan su parte. El
expediente que conocemos es la transcripcion de todo hasta el momento en que el provisor
consulta al Santo Oficio. EI promotor fiscal, a su vez, leia los documentos varias veces y
daba instrucciones de lo que necesitaba para iniciar el proceso formal. Cuando ya tenia todo
hacia la relacion de los cargos y posteriormente resumia todo para los jueces. Esta lectural®
se solicitaba «una vez que los jueces consideraban que tenian en su poder suficientes pruebas
para proceder»,'® es por ello que resultaba de gran importancia que la sumaria, en su

totalidad, fuese registrada lo méas exhaustivamente posible.

3.2 Recursos del pensamiento de base oral en «Las hechiceras de Pinzandaro»

Como se menciono anteriormente, con el fin de clarificar el concepto que Walter J. Ong
identificd como «nuestra comprension moderna de la oralidad»'®*, es necesario examinar
minuciosamente las reflexiones del académico estadounidense en su obra Oralidad y
escritura. Tecnologias de la palabra (1982), especificamente el tercer capitulo titulado
«Algunas psicodinamicas de la oralidad». En dicho capitulo, el investigador aborda el

analisis de los patrones de comportamiento del pensamiento fundamentados en la oralidad;

182 En su tesis de licenciatura, Ismael Reyes Retana Tello ofrece un acercamiento al procedimiento inquisitorial
desde el marco juridico. Véase Ismael Reyes Retana Tello, op. cit.

183 Ismael Reyes Retana Tello, op. cit., p. 32.

184 Walter J. Ong, «I. La oralidad del lenguaje», Oralidad y escritura..., op. cit., p. 26.
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asimismo, Ong sefiala nueve caracteristicas que serdn la pauta para el analisis
correspondiente del expediente que aqui se trabaja, de las cuales se puede encontrar la
presencia notoria de siete de ellas en dicho documento; mas adelante se vera como dichas
particularidades y oralidad descritos en el trabajo de Ong se adaptan al corpus de esta
investigacion. Estos rasgos son «(i) Acumulativas antes que subordinadas; (ii) Acumulativas
antes que analiticas; (iii) Redundantes o “copiosos”; (iv) Conservadoras y tradicionalistas;
(v) Cerca del mundo humano vital; (vi) De matices agonisticos; (vii) Empaticas y
participantes antes que objetivamente apartadas; (viii) Homeostaticas; y (ix) Situacionales
antes que abstractas»'8°,

La importancia de la oralidad radica en que, a pesar de que otro tipo de comunicacién
no verbal puede ser copiosa y efectiva, en lo profundo el lenguaje no logra prescindir del
sonido articulado y «no sélo la comunicacion, sino el pensamiento mismo, se relaciona de
un modo enteramente propio con el sonido»;'% el texto escrito también remite a esa
sonoridad inherente del lenguaje, asimismo, los documentos que integran el expediente que
forma el corpus analizado en este trabajo mantienen rasgos de aquella oralidad en la que
fueron producidos originalmente.

Todo texto necesita, de alguna forma, buscar «el ambiente natural del lenguaje»,®’
pues el vinculo con el sonido es preciso para la transmision del mensaje. Frecuentemente, los
servidores eclesiasticos leian a los declarantes los testimonios que acababan de verter en el
documento, probablemente con la intencion de que el deponente tuviera la oportunidad de

hacer un recuento de lo que habia dicho y quizé recordara algin otro hecho relevante o de

185 [bid., pp. 38-80.
19 [bid., p. 16.
197 |bid., p. 17.
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interés que hubiera podido omitir en la testificacion inicial. Ademas de lo anterior, leer su
declaracion a dichas personas implicaba que éstas verificaran que lo que el escribano puso
por escrito correspondiera con lo que ellas habian dicho;*® lo que sugiere que, entonces, el
amanuense no sélo debia buscar que su registro de los testimonios de los actos que en
particular atafiian a la labor eclesiastica fuera lo mas fiel posible, sino que también era
imprescindible que el discurso trasladado al documento permaneciera reconocible para su
emisor original. Llegados aqui, cabe recordar aquel caracter del poder de la palabra del que
habla Ong en las culturas —primordialmente— orales, las cuales otorgan efectividad a lo
articulado, de tal forma que la palabra se concibe también como verdad; dicha atribucién
también era puesta en practica por los servidores eclesiasticos al revisar los discursos
pronunciados por los deponentes.

Fijar el discurso en un texto tenia la intencidn de resguardar la informacion que se
estaba obteniendo, pero decirlo en voz alta, darle sonido, reafirmaba aquella verdad de lo
verbalizado; por lo que las marcas de oralidad presentes en las declaraciones que componen
el expediente pudieron funcionar como elementos de anclaje discursivo, en este caso, tanto

para los servidores como para los declarantes.

18 En 2015, el porcentaje de poblacion analfabeta en México era de 5.5%, valor que representa una clara
disminucion en comparacion con los datos registrados en 1970 que indican que el nivel de analfabetismo en la
poblacién mexicana era de 25.8% en http://cuentame.inegi.org.mx/poblacion/analfabeta.aspx?tema=P,
consultado el 06/08/20; tales cifras demuestran una tendencia de aumento de personas alfabetizadas en el pais
en los ultimos cincuenta afios, hecho que también debié modificar practicas en diversos ambitos; por ejemplo,
actualmente, al terminar de rendir su testimonio, se solicita al declarante que lo lea, verifique y firme, en caso
de no saber leer un servidor publico lo tendria que hacer por él, de la misma manera en la que el protocolo de
la Policia Federal indicaba que un detenido tenia «derecho a un traductor e intérprete» (Cartilla de derechos que
asisten a las personas en detencion, disponible en
https://www.google.com/url?sa=t&rct=j&g=&esrc=s&source=web&cd=&cad=rja&uact=8&ved=2ahUKEwj
g7vLf 4frAhWVHAgQWKHTWIBASQFjADegQIARAB&uUrI=http%3A%2F%2Fwww.cns.gob.mx%2Fportal\W
ebApp%2FShowBinary%3Fnodeld%3D%2FBEA%2520Repository%2F1304042%2F%2Farchivo&usg=A0
vVawl1-xbxgk8SINRAwWvMP-kzj4 consultado el 06/08/20).
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Ahora bien, la oralidad del discurso transcrito en los expedientes inquisitoriales no
necesariamente se vera reflejada en un habla coloquial —aunque podria o no tenerla—, pues
dicha imitacion «reproduce retéricamente la oralidad viva, pero, agrego yo, de ninguna
manera retiene las técnicas de produccion del texto oral».!8 Este apunte de Gustavo lllades,
en su articulo que —entre otras cosas— refiere y glosa algunos «estudios sobre la oralidad

en la literatura espafiola del Siglo de Oro»,'%

resulta interesante toda vez que nos ayuda a no
perder de vista que en el corpus que aqui se analiza existen marcas del habla conversacional;
dicho estudio busca —al igual que este trabajo— centrarse en los rasgos presentes en el
discurso que remiten a aquella oralidad en la que fueron generados, la cual, no sélo implicaria
el momento del acto en si mismo, sino que también se involucran «el grado y el modo en los
que la produccion estuvo determinada por las técnicas de transmisién y por el horizonte de
recepcion de la época».t9t

Ademas de lo sefialado por lllades, la oralidad de las culturas sin contacto con la
escritura o, al menos, uno no directo, comparte el poder y el dinamismo del sonido; cabe
recordar que «la restriccion de las palabras al sonido determina no solo los modos de
expresion sino también los procesos de pensamiento».%?

Recordemos que la sociedad que se puede analizar a partir del estudio del corpus de

esta investigacion corresponde a lo que Zumthor distingue como oralidad mixta; sin embargo,

también conviene hacer el analisis con base en las ideas que Walter J. Ong propone, a partir

189 Gustavo Illades Aguiar, «La "ecuacion oralidad-escritura” en las letras hispanicas de los siglos XV-XVII
(propuestas en torno a un didlogo en ciernes)». Criticbn NOms. 120-121 (2014). En linea.
https://journals.openedition.org/criticon/872 consultado el 19/08/20.

190 |d

191 |d

192 Walter J. Ong, «l1I. Algunas psicodinamicas de la oralidad», Oralidad y escritura..., op. cit., p. 40.
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de Havelock, respecto de algunos parametros del proceso de pensamiento en una cultura oral
primaria:

para resolver eficazmente el problema de retener y recobrar el pensamiento
cuidadosamente articulado, el proceso habra de seguir las pautas mnemotécnicas,
formuladas para la pronta repeticion oral. EI pensamiento debe originarse segun
pautas equilibradas e intensamente ritmicas, con repeticiones o antitesis,
alteraciones y asonancias, expresiones calificativas y de tipo formulario, marcos
teméticos comunes (la asamblea, el banquete, el duelo, el "ayudante™ del héroe, y
asi sucesivamente), proverbios que todo mundo escuche constantemente, de
manera que vengan a la mente con facilidad, y que ellos mismos sean modelados
para la retencién y la pronta repeticion, o con otra forma mnemotécnica. El
pensamiento serio esta entrelazado con sistemas de memoria.'®

Dichos criterios encuentran su correspondencia en los estudios de literatura de tradicion oral
de diferentes académicos; por ejemplo, respecto de la transmision del romance, Aurelio
Gonzélez apunta que
Este proceso en el cual el texto tiene como soporte la memoria se apoya en
unidades discursivas que tienen una funcion nemonicay a las cuales la comunidad

identifica como parte de un lenguaje que reconoce. Estas unidades discursivas son
las formulas. %4

Estas reflexiones de Gonzalez estadn orientadas hacia el analisis del romance, empero,
resultan de gran utilidad también para el estudio de otros géneros narrativos de la tradicion
oral y para el del expediente en el que se centra este trabajo. Por su parte, Martha Ramirez,
en su tesis de maestria, ofrece un recuento de los diferentes puntos de correspondencia y
discrepancia de diferentes autores sobre las nociones de tema, motivo y topico en la literatura
de tradicion oral —en su trabajo, Ramirez refiere las propuestas de Chardin, Bremond,
Claudio Guillén, Vladimir Propp, Diego Catalan, entre otros—, y sefiala que
El estudio a partir de motivos es relevante pues si se considera a la literatura de

tradicion oral como una literatura que posee elementos concordantes con una
estética colectiva, incorpora distintos elementos, en distintos niveles, como las

193 |bid., p. 41.

19 Aurelio Gonzalez, «Las formulas y el romancero en México». Formas narrativas de la literatura de
tradicién oral de México: romance, corrido, décima, leyenda y cuento. Ed. Mercedes Zavala Gomez del Campo.
México: El Colegio de San Luis, A. C., 2009, p.14.
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formulas, topicos y motivos que en conjunto establecen el tema del texto. También
la utilizacion de diferentes motivos pone de manifiesto la apertura propia de la
literatura tradicional 1%

Para analizar, en el expediente que nos ocupa, aquellos rasgos del pensamiento de base oral
planteados por Ong, es de utilidad revisar cada una de las caracteristicas que el académico
registra al respecto. La primera de ellas —recordemos— es «(i) Acumulativas antes que
subordinadas».%

El veintiséis de junio de mil setecientos sesenta y uno, José Antonio Romero, notario
nombrado del Santo Oficio, fue a casa de Ignacio de Ledn para tomar la declaracion de Maria
Luisa, mulata de veinticinco afios, casada con dicho hombre y que no sabia escribir —aunque,
dado su delicado estado de salud, quizé& no habria podido hacerlo, de haber sabido como—;
Maria Luisa declaré «padecer de un accidente de una bola que tenia en la barriga»,**” por lo
que su esposo la llevd con el indio Francisco para que fuera tratada. Respecto de los métodos
de sanacion del acusado, la mujer declar6 que:

Y que la primera medicina que le aplicé fue el hacer una untura con sebo y que no

sabe qué otros ingredientes, y se la entregd la dicha untura a una mujer llamada

Angelina para que se la untara en la barriga, la que con efecto le unté dicha mujer;

y después a los siete dias, dice la que declara, que dicho indio le dio personalmente

una bebida, la que no sabe cual fue su compuesto, que sélo vio que le eché dicho

indio delante de la dicha declarante unas pepitas de melén, azlcar, y canela. Y

[h]abiendo bebido dicha bebida empezé la bola, que tenia en la barriga, como a

quererla ahogar; y que teniéndola el dicho su marido por debajo de los brazos, la

empezé el expresado indio curandero a sobar el estémago y barriga por encima de

la ropa, y que [h]abiéndola sobado se le bajé al vientre la dicha bola. Y que como

a la media noche tuvo muchos dolores de estbmago, caderas y todo el cuerpo; y
que luego inmediatamente echd por la boca de la madre la expresada bola, y

195 Martha Isabel Ramirez Gonzalez, «Temas, motivos y tdpicos en la narrativa tradicional de la regién de los
Altos de Guanajuato». Tesis de maestria. México: El Colegio de San Luis, A. C., 2012, p. 65.

Mas adelante, en el Capitulo 4, «Elementos y recursos de la tradicién oral en “Las hechiceras de
Pinz&ndaro”: herramientas para un analisis literario» se ahondara en las unidades discursivas y narrativas en las
que se apoya la articulacidn propia del texto de tradicion oral.

196 Walter J. Ong, «l11. Algunas psicodinamicas de la oralidad», Oralidad y escritura..., op. cit., p. 43.
197 [f. 16r] (13r)
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acabandola de echar se desmay0, con cuyo motivo no supo, la que declara, qué
fue lo que echo hasta después de haber vuelto en si.1%

Resalta el uso de la conjuncién y de la declarante para enlazar los hechos que buscaba narrar;
una sintaxis aditiva 0 acumulativa en las comunidades de oralidad primaria es comun y
natural en ellas, pues «las estructuras orales a menudo acuden a la pragmatica».1% Si el origen
de esta declaracion hubiese sido por escrito, la deponente habria tenido que valerse de nexos
para subordinar las oraciones y lograr explicar el marco en el que se tenia que entender lo
que estaba testificando; ello la habria llevado a organizar sus ideas «a fin de que la narracion

200 g[lo

fluya con la subordinacién razonada y analitica que caracteriza la escritura»,
concuerda con el apunte de Ong respecto de como la restriccion al sonido o la herramienta
caligrafica modifica los procesos de razonamiento. Por otro lado, es muy alta la posibilidad
de que dichas conjunciones sean un recurso del escribano para hilar las acciones descritas
por los declarantes.

Dado que Maria Luisa tenia un pensamiento de base oral, el empleo de la conjuncion
fue suficiente, en ese momento, para que los hechos que estaba relatando se pudieran
entender e hilar sin problema en relacion con la situacion en la que se le interrogaba —ya se
sefialé que para estas culturas el lenguaje es sincronico al acontecimiento—.%%* Quiza, justo
por dicha simultaneidad es que el escribano decidi6 dejar tales marcas de oralidad, pues para
eliminarlas del testimonio, habria tenido que incluir los nexos subordinantes necesarios Y,

ademas, adecuar el discurso de la deponente para darle cohesion y coherencia, lo que habria

generado un texto que muy probablemente no habria sido del todo reconocido por la

198 [f, 16v] (13v) —[17r] (14r). Las cursivas son mias.

199 Walter J. Ong, «l11. Algunas psicodinamicas de la oralidad», Oralidad y escritura..., op. cit., p. 44.
200 |d

201 |bid, p. 38.
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declarante no s6lo por modificar las palabras pronunciadas por ella, sino también porque toda
la reestructuracion del discurso alteraria la percepcion de la sincronia en la que estaba
sucediendo la testificacion.

En contraste, el testimonio de don Nicolas de Mora —quien sabia escribir— en contra
de Juana Simona de los Reyes y de Melchora Sandoval, hecho el 10 de octubre 1768, muestra
una construccion discursiva en la que, ademas del vocabulario evidentemente mas amplio
que el de Maria Luisa, destaca un habla que se percibe mucho mas familiarizada con la
alfabetizacion, un poco mas elaborada y que no estd basada en el uso de una conjuncion,
como en la declaracion anterior:

Dice el que declara que un mulato de esta jurisdiccion, Ilamado Antonio

Rodriguez, le cont6 cdmo, teniendo ilicita amistad con dicha Juana, fue a su casa

y la citd para que saliera a pecar con él y ella le dijo «vete alli detrés de la casa y

espérame», y él se fue a esperarla a una distancia de cien pasos, poco mas 0 menos,

que habria de la casa a un mogotito.?%? Y alli la esperaba, haciendo una luna como

si fuera la mitad del dia, y de la casa al mogotito, campo abierto, y él, hecho

Argos,?® mirando cuando salia dicha Juana vio salir a una burra y pasar junto a

él, y como él no se descuidaba en mirar para la casa, hablale de repente dicha

Juana atras del mogotito, volted la cara y le dijo «pues ¢por donde veniste?, que

no te vi salir». «Ahorita acabé de pasar», y él le dijo «ahorita pas6 una burra», ella
le dijo «estarias dormido y por eso no me viste».?%

En el testimonio de don Nicolas de la Mora no se encuentra un uso marcado de conjunciones
para narrar los hechos, pero si es posible identificar en su discurso la segunda caracteristica
que Ong identifica en los pensamientos de base oral: «(ii) Acumulativas antes que

analiticas».?% Este rasgo se encuentra relacionado intimamente con los recursos nemonicos

202 «MOGOTE. m. Cualquier elevacion del terreno que recuerde la forma de un monte», Real Academia Espafiola:
Diccionario de la lengua espafiola, 23.2 ed., [version 23.3 en linea]. <https://dle.rae.es> consultado el 23/02/2020.

203 «ARGO. Pero el Argo de mas celebridad —designado a veces por la forma latinizada Argus— es el biznieto
del anterior [hijo de Zeus y Niobe]. Segln unos, sélo tenia un ojo; segln otros, poseia cuatro, dos que miraban
hacia delante y dos hacia atras. Finalmente, otras versiones le atribuyen una infinidad de drganos visuales
distribuidos por todo el cuerpo» (Grimal, Diccionario de mitologia griega y romana, Espafia, Paidés, 1989, p.
46).

204 [f, 74v] (71v)-[75r] (72r)

205 Walter J. Ong, «l11. Algunas psicodinamicas de la oralidad», Oralidad y escritura..., op. cit., p. 44.
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con los cuenta el hablante en su acervo.?’® Llegados a este punto cabe recordar que este
testigo no sélo poseia un pensamiento oral, pues practicaba la escritura y eso necesariamente
modificaria la manera en la que ordenaba sus ideas, la forma en la que disponia su discurso
y las herramientas que empleaba para recordar ambas cosas. Empero, destaca que, a pesar de
lo anterior, esta caracteristica de la oralidad se pueda percibir en el discurso del deponente,
particularidad distinguible porque

Los elementos del pensamiento y de la expresion de condicion oral no tienden

tanto a ser entidades simples sino grupos de entidades, tales como términos,

locuciones u oraciones paralelos; términos, locuciones u oraciones antitéticos; o

epitetos. [...] De esta manera, la expresion oral lleva una carga de epitetos y otro
bagaje formulario?®’

El fragmento mas arriba citado®®® de la declaracion de don Nicolas de Mora deja ver el uso
de las técnicas nemonicas de la tradicion oral que podia manejar este hombre —algunas,
quizés— y que corresponden con lo ya mencionado por Ong; esto es, el declarante utilizé el
simil: «haciendo una luna como si fuera la mitad del dia», como un recurso que, ademas,
enfatiza la claridad con la que Antonio Rodriguez pudo ver todo lo que relatd. En esta
denuncia, resalta la metafora «él, hecho Argos» por no corresponder al tipo de discurso que
se esperaria en un testimonio judicial; la referencia es culta, lo que indica la influencia de la
escritura en el declarante. De tal suerte que puede funcionar como recurso nemonico Si
recuerda que la tradicion oral echa mano, de manera mucho més natural, de herramientas
como las figuras retéricas para la expresion del hablante.

El uso de la metafora en la oralidad da cuenta de la vision de mundo, tanto de quien

habla como de la comunidad de la que forma parte, revelando los mecanismos de

206 |d
207 |d
208 [f, 74v] (71v)-[75r] (72r). Ver p. 95.
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pensamiento de «la construccion de la realidad posible y de la imposible, de lo que se debe
hacer y lo que no, es la conformacion de su cosmovision que se reflejaba en sus metaforas».?%°
La presencia de este recurso en la denuncia de don Nicolas de Mora responde al uso comdn

210 g] declarante

de la tradicidn oral en tanto que emplea «epitetos y otro bagaje formulario»;
lo utiliza en su narracion para resaltar la vigilancia que Antonio Rodriguez estaba procurando
en ese momento y, al mismo tiempo, para cubrir la figura de este hombre con aquella multitud
de ojos atentos atribuidos a Argos.?'* Ambas figuras retoricas se complementan en el discurso
del testificante como un recurso de verosimilitud para remarcar la claridad con la que
Rodriguez pudo ver lo que relatd, por tanto, la duda en ello seria minima.

La construccion del discurso de don Nicolas de Mora denota una particular habilidad
para contextualizar a su interlocutor y convencerlo de que lo que esta expresando es veridico;
una vez que este testigo explicé de manera concisa y contundente las circunstancias en las
que ocurrieron los hechos, plantea una situacién que busca demostrar que Juana Simona de

los Reyes es hechicera y expone que esta mujer se transformd, casi ante los ojos de

Rodriguez, en una burra y, de igual forma, regreso a su apariencia humana. La acusacion, en

209 Cynthia Pifia Quintana, «Procesos metaforicos y metonimicos en expresiones mazahuas de Oxtempan».
Tesis de maestria. México: Universidad Auténoma de Querétaro, 2014.
http://ri.uag.mx/xmlui/bitstream/handle/123456789/5266/R1001465.pdf?sequence=1&isAllowed=y , p. 16.
Consultado el 19/09/20. En su estudio, Pifia Quintana presenta un corpus recogido por ella misma, compuesto
por 13 expresiones con contenido metaférico y con tematicas centradas en la mujer, y lo analiza a partir de las
propuestas de Lakoff &Johnson, Filmore y Fauconnier & Turner.

210 Walter Ong, «li1. Algunas psicodinamicas de la oralidad», Oralidad y escritura..., op. cit., p. 44.

211 Dado que Gnicamente Nicolas de Mora emplea esta metafora en especifico no es posible afirmar que se trate
de una imagen de uso popular, al menos, en Pinzandaro; ademas, cabe considerar que este declarante es de los
pocos en el expediente que practicaban la escritura y ello muy seguramente también le facilité el acceso a la
lectura —en voz alta o individual- y, por tanto, a otros referentes que no necesariamente formaban parte de la
comunidad en la que se desenvolvia; ademas de ello, cabe sefialar que es evidente que este declarante estaba
consciente de que, a diferencia de sus coetaneos, los inquisidores compartian el vocabulario que empleaba. El
uso de la palabra en una situacién comunicativa como la antes referida en la que es posible su analisis como un
fenémeno social se conoce como diastria, en Linguistica. Véase: Antonio Gémez-Moriana, «Diastria: valor
operacional de un concepto». Itinerarios vol. 10 (2009): 95-118. Digital.
https://www.google.com/url?sa=t&rct=j&g=&esrc=s&source=web&cd=&ved=2ahUKEwWiM2NXWo0q2DAx
XDJKQIHQKKDUQQFnoECAOQAQ&uUrl=https%3A%2F%2Fdialnet.unirioja.es%2Fdescarga%2Farticulo%2
F5811402.pdf&usg=A0vVaw0gr XhB1uODKADbrYiJVpnS&opi=89978449 Consultado el 21/01/24.
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este caso, no se basa en lo narrado por Antonio Rodriguez —por mas iluminada que haya
estado aquella noche—, sino que apela al saber colectivo de que las brujas o hechiceras tienen

la capacidad de transformarse en diferentes animales; este motivo?'? es frecuente en los

213 214

relatos de brujas,?*® chamanes o nahuales?'* que circulan en la tradicion oral;?'® por ejemplo,

en mil setecientos dieciseis, Juan Gabriel Hernandez, «Mulato libre, soltero, natural de
Valladolid»?%8, declar6 que
en una occacion, estando en espera de una muger que asistia en otro lugar
distinto en donde él se hallaba, oy una noche cantar un baho (vulgo, tecolote)

y, oyéndolo, dixo a solas:
—Quisé ya viene fulana.

212 para este andlisis se utiliza la concepcion de motivo de Aurelio Gonzalez como «unidad minima narrativa.
Al respecto se tratara con mayor profundidad en el capitulo 4 de este trabajo. Véase Aurelio Gonzalez, «El
motivo: unidad narrativa en los romances caballerescos», Revista de Poética Medieval, nim. 26 (2012), pp.
129-147, disponible en https://core.ac.uk/download/pdf/58910503.pdf Consultado el 21/01/24.

213 Como ya se apuntd en el capitulo anterior, para el analisis del expediente que aqui se realiza, se consideran
las distinciones entre bruja y hechicera que propone Cecilia L6pez Ridaura; sin embargo, hay que tener presente
que la mayoria de los informantes de muchos relatos recogidos de la tradicién oral y de los expedientes
inquisitoriales utilizaban indistintamente los términos bruja y hechicera; incluso, esta amalgama entre ambas
figuras ha trascendido a algunos estudios de tradicion oral.

214 Grosso modo, los trabajos de algunos investigadores que han analizado el tema tratan de lo siguiente: Brasey
compara los poderes de transformacién de los chamanes y de las brujas; por su parte, tanto Mercedes Zavala
como Alejandro Martinez de la Rosa sefialan las similitudes que se pueden encontrar entre las caracteristicas y
atribuciones de los nahuales y las brujas. Véase Edouard Brasey, Brujas y demonio. El universo Féerico.
Barcelona: Morgana, 2001; Alejandro Martinez de la Rosa, «EI camino del tonal y del nahual. Rumbo a una
nueva proyeccion de la brujeria». Revista de Literaturas Populare.s Afio 3. Nimero 2 (2003): 92-123. Digital.
http://ru.ffyl.unam.mx/bitstream/handle/10391/2727/RLP_111_2_2003.pdf;jsessionid=48F16639E0A83B962C
2F56A0EE5D67D7?sequence=1 consultado el 23/12/23. Mercedes Zavala, «Leyendas de tradicion oral en el
noreste de Meéxico». Revista de Literaturas Populares Afio 1. Numero 1 (2001): 25-45. Digital.
http://ru.ffyl.unam.mx/jspui/bitstream/handle/10391/2531/2_ RLP_1_1 2001 ZAVALA 25-
45.pdf?sequence=1&isAllowed=y consultado el 26/12/23.

215 Stith Thompson, Motif-index of folk literature. A classification of narrative elements in folktales, ballads,
myths, fables, medieval romances, exempla, fabliaux, jest-books and local legends. Copenhague & Blomington:
Indiana University Press, 1955-1958 (en adelante S. Thompson): «D655.2. Witch transforms self to animal
(hare, pig) so as to suck cows. Kittredge Witchcraft 166, 484 nn. 21, 22; England, Ireland, U.S.: *Baughmans.
Los ejemplos previamente mencionados no se ajustan especificamente a la transformacion en liebres o cerdos
con el fin de chupar ganado. Sin embargo, es notable la frecuencia del tema que involucra a brujas
transformandose en animales en los relatos de tradicion oral. Es esencial tener presente que las categorias de
Thompson no son directamente aplicables a la tradicion de la Nueva Espafia; a pesar de las influencias europeas,
el motivo difiere en el sentido de que no implica la transformacion en liebres con el propésito de succionar
ganado. La transformacion tiene lugar en un contexto en el que se entrelaza la concepcion del nahualismo desde
la perspectiva indigena con la interpretacion catdlica-europea-espafiola de brujas y hechiceras.

216 En Enrique Flores y Mariana Masera (coords.), «Los tecolotes agoreros y las mulas del diablo» en Relatos
populares de la Inquisicién novohispana... op. cit., p. 230.
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Y que se consold con aquel canto, que tubo por abiso. Y que, al dia
siguiente, amanesio en su compafiia la dicha muger que esperaba. Y que entonses
se afirmd en la creensia, teniendo por verdad esta dicha abusion.?*’

Relatos semejantes en los que se cuentan transformaciones de mujeres en diferentes animales
pueblan la tradicion oral de diversas regiones, pues tal recurso es frecuente en la construccion
de discursos que tratan sobre brujas o hechiceras; en este sentido, el motivo de la bruja que
se transforma en animal es ya un elemento que caracteriza este tipo de textos en la tradicion
oral. Don Nicolés de Mora narr6 el contexto adecuado —una noche clara con un testigo muy
atento— en el que dicha accion, presente también en muchos otros relatos, no paso
desapercibida ni para Antonio Rodriguez ni para el juez eclesiastico.

Retomando los rasgos del pensamiento de base oral, el tercero de ellos, «(iii)
Redundantes o “copiosos”»,?!® se enfoca en el empleo de este recurso para dar continuidad
al pensamiento del hablante, en cuyo proceso «la mente debe avanzar con mayor lentitud,
conservando cerca del foco de atencion mucho de lo que ya ha tratado»;?!° con respecto del
oyente, «la redundancia, la repeticion de lo apenas dicho, [lo] mantiene eficazmente [...] en
la misma sintonia».??° Dicha herramienta mnemonica resulta Gtil en la oralidad, también, para
llenar el silencio que ocurriria durante el lapso que el hablante necesita para encontrar en su
memoria la continuacion de su discurso, pues «es mejor repetir algo, si es posible con
habilidad, antes que simplemente dejar de hablar mientras se busca la siguiente idea».??

En el fragmento de la declaracion de don Nicolés de Mora, arriba citado, se indicé el

uso de recursos de verosimilitud que buscan demostrar que las condiciones del contexto de

27 «“Abusidén. Vulgarmente se suele tomar por supersticion o mal agiiero”. (Aut)», en id. Se respeta la edicion
del texto citado.

218 Walter Ong, «li1. Algunas psicodinamicas de la oralidad», Oralidad y escritura..., op. cit., p. 46.

219 |d

220 |d

221 |bid., p. 47.
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la posible transformacion sobrenatural que se esta a punto de relatar eran por demas
favorables para la vista —«y €l se fue a esperarla a una distancia de cien pasos, poco mas o
menos, que habria de la casa a un mogotito. Y alli la esperaba, haciendo una luna como si
fuera la mitad del dia, y de la casa al mogotito, campo abierto, y él, hecho Argos, mirando»—
222 Cabe recordar que este deponente manejaba la escritura, por lo tanto, los procedimientos
mentales a partir de los cuales configuraba su discurso diferian de quienes tenian un
pensamiento de base oral, pues «con la escritura, la mente esta obligada a entrar en una pauta
mas lenta, que le da la oportunidad de interrumpir y reorganizar sus procesos mas normales
y redundantes»;?? si bien se puede percibir esta tendencia a la copiosidad en el discurso de
don Nicolas de Mora, la redundancia encuentra, en este hombre, referentes distintos a los que
manejaban sus contemporaneos con pensamiento de base oral, ademas de que la mente de
este deponente —por practicar la escritura— estaba acostumbrada a procesos mas pausados.
En contraste, el testimonio de Alberto Hurtado, mulato de cuarenta y nueve afios —quien
forma parte del segundo grupo de declarantes compuesto s6lo por varones—, y que no firmé
su declaracién, ofrece un discurso amplio —que ocupa alrededor de seis folios— y copioso:
Dice el que declara, bajo el mismo juramento, que teniendo preso el sefior
bachiller don Juan Marin a un indio de San Juan de los Platanos, por curandero
supersticioso, y que a las personas que curaba las curaba de hechizo, el que habian
hecho las dichas Melchora y Juana Simona, se le ofrecid llegar una noche a casa
de Micaela la Mellina y al llegar iba saliendo Juana Simona de los Reyes, donde
se saludaron y se fueron cruzando, entr6 al corredor de la casa, donde estaba
sentado don Pedro Mellin, y habiéndose saludado salié de dicho don Pedro decirle
al que declara: «mire, usted, las cosas de esta india vieja bruja». Le dijo el que
declara «pues ¢qué le ha sucedido a vuestra merced con ella?» y le respondio:
«aqui vino a hipotecarme su rancho con todos sus bienes para que le preste cien
pesos de la cofradia de la Soledad, para darselos al padre Marin y salir de sus

brujerias»; a que le dijo «¢y pues qué salié de eso?». Respondid «tanto me aburrid
que le dije e[n]viara al rancho por ellos».?2*

222 [f, 75r] (72r)
223 Walter Ong, «lil. Algunas psicodinamicas de la oralidad», Oralidad y escritura..., op. cit., p.46.
224 If. 64r] (61r)-[64V] (61v)
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Como puede observarse, Hurtado procur6 dar detalles extensos respecto de cada hecho que
apuntaba; de tal manera que, en el fragmento arriba citado, lo que este hombre queria
denunciar era que don Pedro Mellin le dijo que Juana Simona de los Reyes era bruja y para
sustentar su acusacion, Hurtado refirié cada indicio mencionado por Mellin. La primera parte
de este fragmento es la que mas copiosidad muestra, muy seguramente se debe al esfuerzo
del declarante por contextualizar la situacion en la que tuvo conocimiento de dichas
aseveraciones —recordemos aquel dinamismo y la sincronia de la oralidad—. A lo anterior
cabria sumar la insistencia de Hurtado en sefialar a dicha mujer como bruja, empefio que se
puede percibir en la preferencia de este testigo por indicar un evento especifico —Ila prision
del indio Francisco Miguel por curar de hechizo a quienes esta mujer y su complice habian
enfermado— como referencia temporal en lugar de una fecha aproximada. Alberto Hurtado
continda su testimonio:

Mas dice el testigo que una mujer de esta villa llamada Maria Alcald, la cual ya es

difunta, le contd que, viniendo del Calvario, calle abajo, en los chicos de José de

los Santos, seria media noche, venia con un su galan llamado José Cipriano,

abrazados, estaba un tecolote cantando y ella, muy de secreto y al oido, como que
venian juntos y abrazados, le dijo «esa es la Marmolejo».??®

Ademas de la abundancia de detalles, este declarante incorporo a su discurso el motivo de la
bruja que se transforma a si misma en animal, el cual también esta presente en el testimonio
de don Nicolas de Mora, pero con la variante de que la transmutacion se hace en una burra.
La presencia de dicho motivo en el relato referido por Hurtado tiene una significacion indicial
que refiere al saber colectivo de la sociedad novohispana de la época de que las brujas o las
hechiceras tienen la capacidad de convertirse en animales; la veracidad de este hecho se basa

en que este motivo se encuentra, sobre todo, en diversos repertorios de leyendas que circulan

25 [f. 64v] (61v)
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en la tradicion oral de diferentes culturas y regiones;?2®

y, a su vez, la leyenda es el genero
de la tradicion oral que «funciona y se define a partir del “valor de verdad”».??’” Mas adelante,
en el capitulo 4 se trataran con mayor detenimiento los géneros narrativos de la tradicion oral
y sus recursos discursivos y narrativos; por ahora, cabe retomar lo que Claudia Carranza
apunta respecto de este género:
En la tradicion oral, la leyenda es sin duda el género en el cual la credibilidad tiene
una enorme importancia para la eficiencia del relato. Este género, ademas, a

diferencia de otros, suele funcionar a partir de la reaccion que provoquen los
hechos contados.??

Esta Gltima observacion de Carranza acerca del efecto que produce la leyenda en el receptor
podria explicar por qué, de manera natural, Alberto Hurtado utilizé un motivo que recurrente
en este género y que, por tanto, es tomado por verdadero; de esta manera, el deponente estaba
apoyando su testimonio y la credibilidad de lo que declaraba en el valor de verdad inherente
a los relatos de este tipo. La persistencia de este motivo en la tradicidn oral, modificado y
adaptado con elementos del contexto del narrador, confiere al relato una importancia vital
que trasciende no s6lo para quien lo narra, sino también para los integrantes de la comunidad
en la que se difundia, especialmente en textos de tradicion oral.

La conservacion de saberes en la oralidad esta ligada a la repeticion constante, pues
«en una cultura oral primaria el conocimiento conceptuado que no se repite en voz alta

229

desaparece pronto»;<~” asi, el cuarto rasgo que Ong sefiala para este tipo de culturas es que

226 También ha sido ubicado en la mitologia griega; por ejemplo, Eva Lara menciona que «Una forma de
hechiceria mas popular se sitia en Tesalia, ciudad que ofrece un gran contingente de magicas. [...] Sus
oficiantes podian transformarse en diversos animales; usaban, ademas de hierbas y piedras, ingredientes
repugnantes para sus pocimas, como las entrafias de cadaveres, atraian con ellos a los hombres y se vengaban
de aquellos que no las correspondian»; en Eva Lara Alberola, Hechiceras y brujas en la literatura espafiola de
los Siglos de Oro. Valencia: Universidad de Valencia, 2010, pp. 43, 44.

227 Claudia V. Carranza Vera, «La muerte y el “encanto”. Visiones de embriaguez en la literatura tradicional y
popular». La Gltima y nos vamos: embriaguez y literatura. Ed. Mercedes Zavala Gémez del Campo. México:
El Colegio de San Luis., 2013, p. 160.

228 |bid., p. 159.

229 Walter Ong, «lil. Algunas psicodinamicas de la oralidad», Oralidad y escritura..., op. cit., p.47.
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son «Conservadoras y tradicionalistas».?®® La necesidad de obtener y guardar el
conocimiento genera una configuracion de la oralidad «altamente tradicionalista o
conservadora de la mente»;?3! lo anterior no contempla a los hablantes (inicamente como
repetidores, sino que estos son libres de incorporar nuevas experiencias significativas y
adaptar las historias a sus propios contextos.
La originalidad narrativa no radica en inventar historias nuevas, sino en lograr una
reciprocidad particular con este publico en este momento; en cada narracion, el
relato debe introducirse de manera singular en una situacion Unica, pues en las
culturas orales debe persuadirse, a menudo enérgicamente, a un publico a

responder. Empero, los narradores también incluyen elementos nuevos en
historias viejas.?%2

En la tradicién oral, la recurrencia de motivos —como el que se presenta en algunos
testimonios del expediente del que se ocupa esta investigacion— responde a dicha intencion
de fijar el conocimiento que es de saber comun (las brujas pueden convertirse en animales)
y las variantes (en este caso, los distintos animales en los que se puede transformar la bruja,
ya sea burra o tecolote y los distintos propo6sitos para tal acto) corresponden a la interaccién
de formulas anteriores con nuevos contextos, narraciones o historias.

La quinta caracteristica del pensamiento de base oral trata sobre esta interaccion entre
el entorno y los textos de tradicion oral: «(v) Cerca del mundo humano vital».2*® Dado que
las culturas primordialmente orales no dependen

de la escritura para estructurar el saber a cierta distancia de la experiencia vivida,

[...] deben conceptualizar y expresar en forma verbal todos sus conocimientos,

con referencia mas o menos estrecha con el mundo vital humano, asimilando el
mundo objetivo ajeno a la accion reciproca, conocida y mas inmediata, de los seres

humanos.?3*
230 |d
231 |d
232 |d
233 |bid., p. 48.
234 |d
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Estas culturas hicieron uso de estrategias nemonicas que ayudaron a preservar su
conocimiento y sus experiencias, y una de ellas trata de la asociacion léxica con el contexto
0 «actividad humana»;?* de tal forma que, por ejemplo, en ellas no cuentan con un recurso
que posea la misma neutralidad que una lista o una relacion, pues los catalogos que se tienen
en la oralidad estan relacionados con el espacio en el que circulan. Igualmente, en estas
culturas no se encuentran manuales precisos para aprender o ensefiar ocupaciones y tareas,
ya que dichas actividades se dan de manera empirica, con sélo las explicaciones pertinentes
en cada caso.

Por su calidad testimonial, los hechos relatados en las declaraciones que componen
el expediente que trata esta investigacion de por si se encuentran ya ligados —léxica y
contextualmente— a las actividades humanas que se narran, asimismo, no se encuentran en
ellas registros que detallen o den instrucciones para realizar ciertas acciones; en cambio, a
partir de la informacidn contenida en la primera parte de la prosecucion de este caso, y que
corresponde a las averiguaciones en contra del indio Francisco Miguel, seria posible construir
una especie de inventario de padecimientos —dolencias 0 hechizos— que segun las préacticas
curativas de este hombre podrian ser aliviadas a partir de una misma bebida, la cual, de
acuerdo con el testimonio de Maria Luisa, mulata de veinticinco afios que no firmé su
declaracion, le fue suministrada por Francisco Miguel cuando fue su paciente: «y después a

los siete dias, dice la que declara, que dicho indio le dio personalmente una bebida la que no

235 |bid., p. 49.
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sabe cual fue su compuesto, que sélo vio que le eché dicho indio delante de la dicha
declarante unas pepitas de melén, aztcar, y canela».?*

Lo que permite que estos tres elementos de la panacea interactien en diferentes
declaraciones y remedios populares estd dado, por una parte, por la cercania que mantienen
con el declarante y su entorno, es decir, son ingredientes conocidos y de facil, o relativamente
sencillo, acceso; por otra parte, la cohesion entre los componentes dependerd del
conocimiento que la persona tenga sobre su uso y aplicacion —ya sea en la cocina o en la
medicina tradicional. Con cada transmision y repeticion de estas recetas el saber acerca de
su uso y propiedades se conserva y se nutre en las culturas primordialmente orales; esto
quiere decir que las recetas pueden vivir en la tradicion oral, aunque no son literatura.

Los males que esta bebida podia sanar, segln las declaraciones, son variados, aunque

no muy especificos, pues las afecciones que cada paciente tenia eran diferentes; de acuerdo

236 [f. 16v] (13v) Los ingredientes de esta panacea se repiten en las declaraciones de Juan de Dios Salas, mulato
de treinta y ocho afios; y de Juliana de Ibarra, mujer de calidad no especificada, de cincuenta afios; y ambos
declararon no saber firmar.

Cada componente de la bebida en cuestidn ha tenido presencia en los remedios tradicionales que se
transmiten en la oralidad de diferentes regiones y culturas: la segunda entrada del Diccionario Academia Usual,
de 1817, para <sMELON» indica que «La pulpa, que es comestible, es de gusto dulce, y las pepitas se usan en
la medicina como refrescantes. Pepo, melopepo». Respecto de tales empleos con fines curativos, el Dioscorides
resulta bastante ilustrativo: «La carne de la badea comida es también <digestiva> y diurética; en cataplasma,
alivia las inflamaciones del ojo. {2} Su corteza se aplica directamente en la frente a los nifios con insolacidn,
en la parte delantera de la cabeza, y para ojos supurantes, en emplasto adhesivo en la frente. Su jugo con la
semilla, mezclado con harina de cebada y puesto a secar, es un detersivo y hace brillar la cara. Su raiz seca,
bebida con hidromiel en el peso de 1 dracma [4,3 gr.], provoca vémitos. Si uno quiere vomitar tranquilamente
después de la comida, le bastaran 2 dbolos [1,44 gr.]. En cataplasma con miel sana también los [sic] lesiones
en forma de panal», Antonio Lopez Eire y Francisco Cortés Gabaudan (estudios y traduccion), Dioscorides,
sobre los remedios medicinales: manuscrito de Salamanca. Salamanca: Universidad de Salamanca, 2006.

En cuanto al azucar, Bernd Hausberger apunta que dicho elemento también fue Gtil para los misioneros
jesuitas en la Nueva Esparia del siglo xviil para el tratamiento de algunos padecimientos: «El padre Pfefferkorn,
por ejemplo, considerd una bebida de excremento humano disuelto en agua con azicar como mejor remedio
contra la rabia»; en la actualidad, en la localidad de Loma Alta, Estado de México, es frecuente que para aliviar
y bajar la inflamacion de los chichones en los nifios, las madres apliquen aziicar mezclada con su saliva. La
canela, asimismo, tiene diversos efectos terapéuticos como abortivo, para aliviar la tos, contra las cataratas,
como digestivo y diurético, para calmar los dolores o heridas de vejiga, entre otros; y, segun la medicina antigua,
la canela también tiene propiedades emolientes y calorificas. A partir de estas consideraciones, pareciera que
en este remedio la presencia de las pepitas de mel6n y de la canela tiene la funcidn de estimular la excrecion de
aquello que ocasiona malestar en el paciente; y quiza el azlcar, al igual que en el mejunje del padre Pfefferkorn,
se haya incluido para mejorar el sabor de la bebida.
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con las personas que declararon en contra de Francisco Miguel, los efectos del consumo de
dicha bebida incluyen expulsar del cuerpo bolas, tripas o culebras y gusanos, asi como
mayates. El tratamiento, en la mayoria de los casos referidos en esta seccion del proceso, se
acompariaba de la aplicacion de una untura de sebo mezclado con otros ingredientes que
fueron desconocidos para todos los declarantes; empero, en su testificacion inicial, Francisco
Miguel explica que dicho unglento estaba hecho «de sebo de rifionada, la yerba del pe[y]ote
y santa rosa molida».?%’

Cecilia Lopez Ridaura explica que la ingesta del peyote en la América precolombina
estaba relacionada con un uso ritual que por lo general podia tener diversos objetivos, como
revelar las causas del padecimiento de algin enfermo, el paradero de los objetos que han sido
robados o extraviados o, bien, la localizacién de una persona. Mas adelante,

durante la colonia, se usaba [el peyote] principalmente con fines adivinatorios,

particularmente para encontrar tesoros u objetos perdidos. Fueron, sobre todo, los

indigenas, pero también los mestizos, quienes lo consumian y en el trance se les
comunicaba el sitio en que debian buscar lo que querian. Ya sea que lo hicieran
por su cuenta o porque otra persona se los pedia, el consumo del entedgeno estaba
tan difundido en todos los niveles de la sociedad que en 1620 la inquisicion

expidio un edicto prohibiendo su consumo, que retoma en 1692 y hace extensiva
la prohibicion a como el de otras plantas que producian efectos similares.?3®

Desde estas reflexiones, llama la atencion que Francisco Miguel afirmara haber empleado
ambas hierbas para ungir el cuerpo, pues «los usos principales de las plantas psicoactivas en
América se vinculan mas a la curacion y a la adivinacion, practicas asociadas a las religiones
autoctonas, que al maleficio y a la confeccion de ungiientos».?% Si se toma en consideracion

gue, como se Vio en el capitulo 2 de este trabajo, dicho acusado pretendia denunciar a Juana

237 [f. 10r] (7r) Dado que Francisco Miguel hace distincion entre una y otra hierba, se puede suponer que se
referia al peyote y al cannabis, respectivamente.

238 Cecilia Lopez Ridaura, «De la mandréagora al peyote...», op. cit., pp. 59, 60.

239 |d
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Simona de Los Reyes y a Melchora Sandoval por hechiceras, se puede conjeturar que
Francisco Miguel haya considerado que para convencer al juez eclesiastico necesitaba ofrecer
detalles de las curaciones y que éstas debian estar en concordancia con los padecimientos de
cada enfermo —o hechizado—, para lo cual recurrio al acervo tradicional del que disponia 'y
que compartia con los deméas declarantes, quienes también reconocieron dichos
conocimientos populares y, de igual manera, los incorporaron a sus discursos. Con esto, es
posible entrever el proceso de conservacion del saber colectivo sobre, por ejemplo, el uso del
peyote en ciertas practicas rituales; el cual, con el tiempo, se fue relacionando con la brujeria
y la hechiceria. Dicha conexidn podria encontrar —en parte— su origen en la sexta
caracteristica que Ong ofrece del pensamiento de base oral: «(vi) De matices agonisticos»; 24
pues

La ignorancia de las causas fisicas de la enfermedad y el desastre también pueden

fomentar tensiones personales. Dado que la enfermedad o el desastre son

originados por algo, es posible suponer la malevolencia personal de otro ser

humano —un hechicero, una bruja— en lugar de motivos fisicos, y asi aumentar
las hostilidades personales.?*

Los discursos referentes a la hechiceria suelen plantear, igualmente, batallas contra las
enfermedades, las cuales pueden personalizarse, de tal suerte que se expresan como un
enfrentamiento entre quien realiza la curacion y la enfermedad misma o, bien, contra quienes
las provocan; en el expediente que nos ocupa, Francisco Javier Salas, mulato libre de
cincuenta afos, aproximadamente, y que no sabia escribir, declaré que se decia que Juana
Simona de los Reyes y Melchora Sandoval mantenian enfermo a Alejo de la Cruz por medio

de sus hechizos y refiere que

240 Walter Ong, «li1. Algunas psicodinamicas de la oralidad», Oralidad y escritura..., op. cit., p.49.
241 |bid., p. 50.
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Joaquin Jaramillo, que ya murié (hombre de toda verdad), contaba ese cuento?*2

bien: decia que las dichas dos mujeres tenian al dicho Alejito con un mufieco
subido en la punta de un palo alto y un indio lo vino a bajar; y que las mujeres lo
defendian y que el indio se empefid en que se lo habian de dar. Hasta que amanecié
estuvieron batallando a que las mujeres habian de entregar a Alejito, y las mujeres
a que no lo habian de entregar; y que viéndose ellas perdidas entregaron el mufieco
a dicho indio.?*3

Este tipo de manifestaciones de lucha en los textos originalmente producidos en la oralidad
apuntan a que «las culturas orales se revelan como agonisticamente programadas»;?* con la
premisa de que, ademas, estas culturas tienden a conservar el conocimiento anclado al mundo
vital, dichos saberes también son propensos a estar colocados en contextos de disputa, ya sea
que el uso que se dé a aquellos conocimientos tenga un sentido de afrenta verbal o, bien, «La
descripcion entusiasta de violencia fisica a menudo caracteriza la narracion oral».?*> Por
ejemplo, el saber conservado respecto de las hierbas mégicas que las brujas europeas
utilizaban con diferentes finalidades hall6 su correspondencia en las propiedades y usos
ceremoniales que se daba al peyote en América.

Esta asociacion entre las actividades religiosas y las plantas fue la que implicé

que, cuando se llevd a cabo la conquista y las religiones se calificaron de

idolatrias, las plantas rituales se interpretaron como diabdlicas y a sus practicantes
se les calificd como brujos y hechiceros.?*®

De lo anterior devino que «EIl solo hecho de consumir el peyote y otras plantas era suficiente
para que una persona fuera acusada de hechiceria ante la Inquisicion»;?*’ esta idea se extendid

bastante, por lo que quiza Francisco Miguel no dudé en hacer referencia a ella, ya que los

242 a existencia previa del relato indica que posiblemente ya se estaba incorporando a la tradicion. El declarante
sefialé la habilidad destacada de alguien para contarla, lo que insin(ia que era de conocimiento coman.

243 [, 58v] (55v)-[59r] (56r)

24 Walter Ong, «li1. Algunas psicodinamicas de la oralidad», Oralidad y escritura..., op. cit., p. 49.

245 |bid., p. 50.

246 Cecilia Lopez Ridaura, «De la mandragora al peyote...», op. cit., pp. 61.

247 | bid, p. 60.
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eclesiasticos considerarian que si él mismo se vio obligado a emplear tales recursos®*®

para
enfrentar a estas mujeres seria casi seguro que ellas efectivamente eran brujas. La relacion
entre Juana Simona de los Reyes y Melchora Sandoval, y Francisco Miguel siempre es
planteada por este ultimo como una rivalidad, incluso en su testificacion inicial asegura que
«Si no tuviera, como ha tenido, tanto cuidado, poniendo de su parte todo lo posible contra
dichas hechiceras, ya lo tuvieran debajo de tierra»;?® y durante su declaracion
constantemente sefiala a ambas mujeres como las culpables no sélo de los males que aquejan
a sus pacientes, sino que también atestigua que las dos impedian la curacién de los enfermos:
dijo que [h]abiéndole dado una bebida a Pedro Solorio una noche no pudiendo
hacer efecto la bebida, respecto de andar la dicha Juana Simona y la dicha

Melchora en forma de tecolotes entre otros tecolotes que conocié por animales,
impidiéndole que curase a los susodichos enfermos.?°

El ambiente antagdnico entre el acusado y dichas mujeres es constante en el testimonio de
Francisco Miguel e, incluso, una postura similar se percibe en los discursos del resto de los
declarantes que fueron sus pacientes o que eran familiares de alguno de ellos; lo anterior
puede explicarse debido a la cercania que estas personas mantuvieron con el imputado, quien
desde el inicio del tratamiento del enfermo —o hechizado— aclaraba que el mal que aquejaba

al doliente era provocado por Juana Simona y por Melchora Sandoval.

248 Sj bien esto se tratd de una acusacion, dichos recursos recuerdan a la concepcion de insulto, ofrecida por
Natalia Silva Prada, quien explica que «en cada cultura y en cada caso las variaciones del insulto reflejan el
funcionamiento de una sociedad particular en un tiempo especifico. Asi, el insulto refleja sus valores, sus
convenciones de comportamiento y el caracter y el peso de determinadas relaciones». Véase en «La
comunicacion politica y el animus injurandi en los Reinos de las Indias: El lenguaje ofensivo como arma de
reclamo y desprestigio del enemigo». Palabras de injuria y expresiones de disenso. El lenguaje licencioso en
Iberoamérica. Claudia Carranza Vera y Rafael Castafieda Garcia (Coords.). México: El Colegio de San Luis,
A. C., 2016, p. 15. En este caso, el funcionamiento que da Francisco Miguel a su discurso en contra de Juana
Simonay de Melchora Sandoval manifiesta aquellas practicas delatoras de las que se trat6 en el primer capitulo
de esta investigacion; asimismo, tiene la funcién de ponerlo en condicién de victima ante el servidor eclesiastico
y de tal manera influir en él no sdlo en lo que respecta a las sospechas en contra de las mujeres ya mencionadas,
sino que también en lo concerniente a su propia sentencia, pues no pudo pensar que era lo mismo haber
consumido peyote, que haberlo hecho por defensa de unas hechiceras.

249 1f. 11v] (8V)

250 [f. 11r] (8r)
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Ademas de buscar dar cumplimiento a lo establecido por los edictos, como el de 1792,
mencionado anteriormente, que prohibia el consumo de peyote y de cualquier otro entedgeno;
las acusaciones ante el Provisorato y ante el Santo Oficio sobre actividades como la ingesta
de alguna de estas hierbas pudieron haber estado motivadas por el temor que las personas
sentian al reconocer, a traves del saber popular, la presencia de una hechicera o bruja en su
comunidad. Lo anterior se explica debido a que «para una cultura oral, aprender o saber
significa lograr una identificacion comunitaria, empatica y estrecha con lo sabido».?! Las
personas que pertenecen a este tipo de culturas tienen una manera distinta de expresar la
objetividad, pues para ellos se manifiesta como una especie de esencia colectiva que conlleva
a la igualacion con el otro, es decir, a la empatia.?>?

Este séptimo?®® rasgo del pensamiento de base oral esta presente, asimismo, en uno
de los procesos recogidos por Enrique Flores y Mariana Masera, cuyo titulo, «La bruja y el
peyote. Agustina de las Nieves»,?>* anuncia la causa principal por la que se sospecha de esta
mujer mulata. En 1650, en Querétaro, cinco personas declararon en contra de Agustina
porque sus comportamientos los hicieron sospechar que era una bruja; dos de los deponentes,
Leonor y Maria de Aguilar, espafolas, solteras, de veinticinco y dieciséis afios,
respectivamente, vieron a la acusada moler peyote con la finalidad expresa de beberlo para
encontrar una yegua robada, pues le habian pagado para ello. Ademas, Maria afirmo que

Y un dia le vié moler el peiote en un metate cuias lavaduras bebid en precenzia

desta declarante como a las cinco de la tarde, y los deméas polvos los guardé en

una xicarita. Y vio que a prima noche varrié y regé el aposento en que dormia 'y

tubo candela ensendida toda la noche [...] Y que tanbién a oido decir que es bruja
y chupa las criaturas.?®

251 Walter Ong, «lil. Algunas psicodinamicas de la oralidad», Oralidad y escritura..., op. cit., p.51.
252 g,

253 «(vii) Empéticas y participantes antes que objetivamente apartadas», en Id.

24 Enrique Flores y Mariana Masera (coords.), Relatos populares... op. cit., pp. 91-94.

255 |bid., p. 92.
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Llama la atencion que los otros tres declarantes no hayan necesitado ver con sus propios 0jos
a Agustina moliendo o bebiendo peyote para convencerse de que la mujer practicaba la
brujeria o hechiceria; de hecho, fue Antonio de la Fuente, espafol, oficial de sastre, de
veintitrés afios, quien acudio a declarar ante el Santo Oficio que en una reunidn se encontraba
con la mayoria de los otros deponentes «y aviendo visto unas luses por una calle, se movio
platica de bruxas».?>® A pesar de que ninguna de las personas que rindieron testimonio en
este caso declararon haber visto a Agustina de las Nieves convertirse en una luz o bola de
fuego —aunque si fue sefialada de chupar criaturas—, el que estos tres testigos lo
mencionaran en su testificacion podria indicar que, de cierto modo, dichas personas pudieron
buscar validar sus sospechas sobre Agustina a partir de la relacidén con «el motivo de la bruja
como un “cuerpo luminoso”»,2> que esté presente tanto en documentos inquisitoriales como
en leyendas que circulan en diversas tradiciones; en este sentido, al igual que en la
declaracion de Alberto Hurtado (revisada mas arriba, en lo que respecta al tercer rasgo del
pensamiento de base oral), los atestiguantes buscarian remitir al valor de verdad propio de la
leyenda a través de la referencia a este motivo que generalmente circula en dicho género.
Esto podria corresponder, precisamente, con aquel séptimo rasgo que sefiala Ong del
pensamiento de base oral, en el que «la reaccion del individuo no se expresa simplemente
como individual o “subjetiva”, sino como encasillada en la reaccion, el “alma”
comunitaria»;?*® de tal suerte que estos declarantes no sélo estaban creyendo en lo dicho por
Leonor y Maria de Aguilar, sino que también estaban compartiendo y participando del saber

colectivo respecto de las facultades y procederes de las brujas.

256 |id., p. 91.
257 |bid. p. 41.
28 Walter Ong, «li1. Algunas psicodinamicas de la oralidad», Oralidad y escritura..., op. cit., p.51.
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La octava caracteristica de este tipo de pensamiento es que son «(Viii)

Homeostaticas»:2°°

es decir, las comunidades orales prescinden de todo aquello que deja de
tener correspondencia con su presente como un mecanismo de regulacion y esto se refleja,
por ejemplo, en el significado de las palabras en la oralidad, el cual dependera de
las situaciones reales en las cuales se utiliza la palabra aqui y ahora [...] Las
palabras sélo adquieren sus significados de su siempre presente ambiente real, que
no consiste simplemente, como en un diccionario, en otras palabras, sino que
también incluye gestos, modulaciones vocales, expresion facial y todo el marco

humano y existencial dentro del cual se produce siempre la palabra real y
hablada.?®®

Conocer aquel marco humano de la testificacion oral en el expediente juridico es una tarea
dificil, aunque podria ser posible encontrar que en algin documento el escribano haya dejado
alguna anotacion al respecto en el margen de un folio; al igual que se incluian también notas
aclaratorias o enmiendas en las ratificaciones y que, en algunos casos, pueden ayudar a
matizar ciertas declaraciones o revelar una parte del proceso de pensamiento del testigo. En
el ejercicio de dicha autorregulacion las comunidades orales también «retienen algunas
palabras en formas y sentidos arcaicos»?! que se pueden mantener gracias a su incorporacion
al repertorio utilizado en los textos liricos y narrativos de tradicion oral; si la referencia de
dicha palabra «ya no forma parte de la experiencia actual y vivida, aunque la voz se haya
conservado, su significado por lo comun se altera o simplemente desapareces.2%2

En las comunidades predominantemente orales, durante la narracion de relatos
tradicionales, los narradores habiles tienen la capacidad de adaptar sus historias de acuerdo
con sus oyentes y el entorno en el que se encuentran; ademas de que poseen la destreza para

combinar o suprimir elementos, personajes y situaciones segun el gusto del publico, el marco

29 |bid., p. 52.
260 |d
261 |pid., p. 53.
262 |,
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en el que se cuenta, la intencion de quien lo narra, etc. Lo anterior conlleva a que con el
tiempo algunos relatos o recursos desaparezcan o se incluyan en tal o cual tradicion; esto da
cuenta de la capacidad de adaptacion de dichas tradiciones orales y es Util para distinguir
entre una y otra, dado que éstas «reflejan los valores culturales contemporaneos de una
sociedad».?5

La Gltima caracteristica del proceso de pensamiento en una cultura oral primaria
propuesto por Ong es que este tipo de raciocinio y su expresion son «(ix) Situacionales antes
que abstractas»;?®* explica el investigador que «las culturas orales tienden a utilizar los
conceptos en marcos de referencia situacionales y operacionales abstractos en el sentido de
que se mantienen cerca del mundo humano vital».?®> Ejemplos de lo anterior se encuentran
en diferentes declaraciones del expediente que es objeto de esta investigacion; por mencionar
uno, el seis de octubre de mil setecientos sesenta y ocho, Pedro Mellin, hombre espafiol de
aproximadamente sesenta afios, y que no sabia escribir, testificd, entre otras cosas, que la
gente comenz6 a especular sobre la posibilidad de que Juana Simona pudiera maldecir a su
hermano Carlos por haber sido elegido mayordomo de su cofradia en lugar de Felipe
Marmolejo, esposo de Juana Simona, y «Que a pocos dias resultd dicho Carlos con un
embarazo en la barriga que le subia al estbmago como una bola, de suerte que se le ponia la

mano encima y la levantaba como si tirara un reparo”.?®® Para explicar los hechos, Mellin

recurrié a asociaciones con cosas familiares en su entorno, esto le permitia explicarse de

263 |bid., p. 54.

264 |d

265 1d. A partir de un estudio del trabajo de campo realizado por Alexander Luria, Ong extrae algunos de los
resultados del neuropsicélogo que son de utilidad para su analisis; para este trabajo cabe destacar la diferencia
en el proceso de asociacién entre personas orales y quienes tenian algin conocimiento de la escritura. Los
primeros identificaban las figuras geométricas con algun objeto conocido por ellos, mientras que los segundos
lo hacian directamente con los nombres propios de la geometria. 1bid., p. 56

266 [f, 69v] (66Vv)
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manera mas sencilla por medio de un recurso que en este caso, ademas, inmediatamente
remite a una imagen, lo que también aseguraba la comprension de su interlocutor.

En contraste, don Nicolas de Mora, espafiol de cerca de sesenta afios y practicante de
la escritura, testificd que Juana Simona de los Reyes y Melchora Sandoval habian provocado,
por medio de hechizos, la enfermedad que aquejaba a Juliana Brambila, a quien «se le puso
la barriga muy alta».?% Este testigo no busco ofrecer mas detalles acerca de los padecimientos
de dicha mujer, quiza porque considero suficiente su enunciado para comunicar lo que queria;
dicha accion podria explicarse a través de los razonamientos de Ong respecto de las ya
mencionadas diferencias en los procesos de pensamiento entre una persona que escribe y una
que es participe de una cultura primordialmente oral, pues cuando la escritura profundiza en
el individuo modifica dichos procesos, asi como la organizacion de su expresion oral.?¢8

De lo anterior no se debe concluir que un tipo de pensamiento es mas 0 menos
complicado o reflexivo que el otro, ni tampoco que alguno de ellos puede carecer de légica
en comparacion, sino que se trata de maneras diferentes de identificar y relacionar ideas y
conceptos, asi como de la organizacién de la expresion del pensamiento. La realizacion de
este andlisis resulta factible a partir de herramientas como las que Ong propone y que se han
revisado en este apartado, en el cual se han podido vislumbrar algunas técnicas de produccion

del texto oral presentes en el expediente que compone el corpus de este trabajo.

267[f. 76v] (73V)
268 Walter Ong, «lil. Algunas psicodinamicas de la oralidad», Oralidad y escritura..., op. cit., p.61.
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Capitulo 4. Elementos y recursos de la tradicion oral en «Las hechiceras de Pinzandaro»:
herramientas para un anélisis literario

A partir de la revision anterior del corpus de esta investigacion, a la luz de las propuestas de
Ong, resalta, como ya se sefialo, la presencia de elementos propios de otros géneros de la
tradicion oral, sobre todo de la leyenda y del nucleo de creencia, aunque también es posible
reconocer frases hechas y otras estructuras formulaicas que circulan en la oralidad. Este
apartado del estudio har& una revision de la leyenda como género narrativo de la tradicion
oral para ahondar en los recursos de este tipo de textos que los declarantes emplean en sus
testificaciones y que se apuntaron en el andlisis del apartado anterior. Asimismo, se
identificaran, en el expediente eclesiastico, aquellas caracteristicas del relato popular?®®
presentes en este tipo de documentos con base en las tres categorias que Mariana Masera
propone para su clasificacion,?’® las cuales empled para ordenar su corpus, y que se refieren
a lo narrativo, lo que ella llama manuales méagicos y lo descriptivo:

En la primera, los méas cercanos a la narracion, se hallan desde aquellos

comprendidos entre el rumor o el chisme, que son géneros seminoticiosos, hasta

una leyenda o, de mayor complejidad, un cuento. En la segunda, se ubican los que

he denominado manuales magicos, donde mientras se enumeran las acciones

magicas y rituales a realizar para determinado fin se narran algunos hechos,

sobresaliendo la memoria de los narradores en la preservacidn de palabras y gestos

de un modo minucioso. Finalmente, en una tercera categoria, incluyo las

descripciones sobre los ritos indigenas; generalmente, éstas son narradas por

alguien que proviene de otra casta, donde es manifiesta la preservacion de rituales
prehispanicos a lo largo del periodo virreinal.?"*

269 Para esta investigacion, se emplea, al igual que Mariana Masera, popular y tradicional como sinénimos, en
el sentido de una historia que se transmite b&sicamente de manera oral, que vive entre la conservacion y
variacion de elementos, y se estructura a partir del desarrollo de uno o méas motivos y el empleo de férmulas y
topicos.

270 Mariana Masera, «Hacia un estudio de la literatura popular novohispana: entre lo burlesco y lo maravilloso»,
op. cit., pp. 419-444.

271 |bid., pp. 428, 429.
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Més adelante se tratara cada una a detalle a partir del corpus de este trabajo, sin embargo,
por el momento cabe sefialar que, dadas las caracteristicas de los textos aqui analizados, el

término «manual»2’2

resulta ineficaz para referirnos a ellos, pues las declaraciones de este
corpus clasificadas en la segunda categoria propuesta por Masera —manuales magicos— no
contienen instrucciones precisas, pasos a seguir o algun procedimiento especifico; por lo que
se propone para este trabajo el empleo de «receta»,?”® pues es mas precisa para definir a
dichos documentos, en cuanto a que este tipo de textos ofrece «aquello de que debe
componerse algo, y el modo de hacerlo»,?’* mientras que en los manuales se detallan
indicaciones para ejecutar alguna accion o ritual.

Pablo Roza hace un interesante analisis en el que puntualiza las caracteristicas del
recetario magico proveniente de la peninsula arabiga, si bien dicho texto pertenece a otra

tradicion, los apuntes de este investigador nos ayudan a dimensionar y contrastar el corpus

de este trabajo:

22 «e(MANUAL. Usado como substantivo, se toma por el Libro en que alguna materia dilatada se resume,
conteniendo todo lo substancial: y en este sentido y como por antonomasia, se llama Manual el Libro pequefio
que se tiene en las Iglesias, en que se pone la forma de administrar los Sacramentos, y executar otros actos
Eclesiasticos. Latin. Enchiridion. Manuale. NAVARR. Man. Prolog. Nos ha parecido que en esta edicion deste
manual, debemos quitar y afiadir algunas cosas», Diccionario de Autoridades-Tomo Iv (1734). En
https://webfrl.rae.es/DA.html. Consultado el 27/02/21. En general, las declaraciones de este corpus no
contienen descripciones detalladas de la forma en la que Francisco Miguel curaba a sus pacientes, ello nos
puede llevar a suponer que quiza se debe a que el acusado no practicaba ningin ritual de sanacién ni empleaba
oraciones, rezos o palabras de poder, tal y como consta en el expediente, y Unicamente ofrecia bebidas y aplicaba
unguentos a los enfermos de hechizo que tenia bajo su cuidado. Dichas acciones equiparan a Francisco Miguel
con la figura del hechicero, quien «manipula objetos como instrumento de producir o hacer creer que produce
determinados maleficios» (Angel Alcala, «De supersticion y religiones» Las minorias: Ciencia y religion,
magia y supersticion en Espafia y América (siglos XV al XVII. Ed. Rica Amran. Santa Barbara: eHumanista
University of California, 2015. p. 9.
Digital.https://www.academia.edu/30968086/De_superstici%C3%B3n_y_religiones Consultado el 27/12/23),
en este caso, el acusado hacia uso de ungiientos y panaceas para hacer creer a sus pacientes que era capaz de
curar el hechizo que cada uno padecia.

213 «<RECETA. Por semejanza se llama la memoria de que se debe componer alguna cosa, y el modo de hacerla.
Latin. Praescriptio alicuius rei, vel norma», Diccionario de Autoridades-Tomo v (1734). En
https://webfrl.rae.es/DA.html. Consultado el 27/02/21.

274 «<RECETA», Real Academia Espafiola, Diccionario de la lengua espaiiola, 23.2 ed., version 23.4 en linea,
consultado el 27/03/2021.
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El recetario méagico aljamiado cubre los més diversos aspectos de la vida cotidiana
del morisco y, en este sentido, existe una solucién para préacticamente cualquier
problema mediante recetas sencillas a base de ingredientes mas o menos
accesibles para cualquiera. Asi, el recetario magico aljamiado se concibe més
como préactica magica doméstica, es decir, no profesional, que como instrumento
de un supuesto grupo social especializado.?”

Los remedios, brebajes y unturas mencionados por los declarantes de nuestro corpus son, de
igual manera, recursos que buscaban aliviar un mal extendido —el supuesto hechizo— en la
comunidad a partir de la ingesta o aplicacion de dichas panaceas cuyos ingredientes eran
bastante comunes y, relativamente, de facil acceso —poélvora, limén, pepita de melon, azlcar,
canela, peyote—. Continlla Roza: «De esta manera, en la mayoria de casos, la elaboracién de
estos remedios y sus rituales no precisan conocimientos previos ni facultades sobrenaturales.
Basta, pues, con seguir las pautas marcadas en cada caso para, en teoria, alcanzar los
objetivos deseados».2"®

Por otra parte, Masera puntualiza que en los manuales magicos destacan los detalles
de las acciones y las palabras empleadas en rituales o practicas especificas; la adjetivacion
propuesta por la investigadora conviene a este estudio considerando que, como sefiala Sara
Sanchez del Olmo:

A través de la magia es posible traspasar las barreras de lo prohibido y, sobre todo,

subvertir las estructuras simbélicas que rigen la vida de los sujetos. La magia actla

sobre las concepciones del mundo, produciendo cambios cognitivos y, en
consecuencia, redefiniendo la realidad.?”’

La busqueda y la necesidad del cambio motivaban el uso de la magia en la sociedad

novohispana, Alberro apunta que «los procedimientos magicos estan encaminados a menudo

275 pablo Roza Candas, «Recetarios magicos moriscos: brebajes, talismanes y conjuros aljamiados». Sefales,
portentos y demonios. La magia en la literatura y la cultura espafiolas del Renacimiento. Ed. E. Laray A.
Montaner. Salamanca: SEMYR, 2014, p. 569.

276 |d

277 Sara Sanchez del Olmo, «Marginalidad, brujeria y etnicidad en Nueva Espafia: una maléfica mulata del siglo
XVIlI». Letras historicas. Nimero 13 (otofio 2015-invierno 2016): 23.
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a forzar una situacion en un sentido favorable para aquel o aquella que los emplee, esperando
obtener de esta manera resultados que las normas vigentes prohibirian»;2’® de tal suerte que,
ya fuera para conocer el paradero de alguna persona u objeto, facilitar los deseos amorosos
0 bien para sanar algin padecimiento del cuerpo,?’® las diferentes castas procuraban
beneficiarse de las practicas méagicas que tenian a su alcance. La amplitud en los usos de la
magia segun el objetivo o dolencia del interesado es producto de la aculturacion de,
precisamente, aquellas mismas castas que la adoptaban y reinterpretaban; al respecto,
Sanchez del Olmo explica que

En la sociedad colonial, dadas sus peculiares caracteristicas, operaron redes

interétnicas vinculadas con la hechiceria y el curanderismo, lo que produjo un

intercambio de saberes y practicas. Esto es bien evidente en el caso de las mulatas

que acumulaban conocimientos vinculados con la magia europea (y mas
concretamente espafiola), las creencias africanas y la cosmovision indigena.?°

La magia novohispana, entonces, se conformaba de saberes colectivos transmitidos a través
de su ejecucidon y de relatos con descripciones precisas y que, de alguna manera, instruian a
quien los recibia. El corpus de Masera ofrece un acervo de oraciones de tradicion espafiola
que se empleaban con diversos fines en la Nueva Espafia; en contraste, el expediente que se
analiza en este estudio no incluye rezos ni detalla algun tipo de ritual o ceremonia, pero

contiene un remedio para curar el herpes zoster?®! cuyo uso ha permanecido, al menos hasta

278 Solange Alberro, Inquisicion y sociedad en México, 1571-1700, op. cit., p. 418.

219 |_a relacion entre magia y medicina ha sido constante en la historia de diferentes culturas; Roberto Campos
Navarro, en distintas obras, hace referencia a dicho vinculo en la medicina tradicional mexicana, chilena,
uruguaya y valenciana, y puntualiza que «Las simpatias son practicadas y pueden ser transmitidas a la
generalidad de la poblacién. Es una categoria de muy difusa definicion, se sefialaran dos referencias que
relacionan esta logica o racionalidad la que sustentd en su base, tanto a la medicina como a la magia», en
Roberto Campos Navarro, El empacho en el Uruguay. 1710-2018. México: Universidad Nacional Auténoma
de México, 2018, p. 155.

280 Sara Sanchez del Olmo, op. cit., p. 24.

281 «La culebrilla (herpes zdster) es un sarpullido doloroso que se presenta en un lado de la cara o el cuerpo. El
sarpullido consiste de ampollas que generalmente se convierten en costras en 7 a 10 dias y desaparecen en 2 a
4 semanas», tomado de Centro Nacional de Inmunizacién y Enfermedades Respiratorias (NCIRD), Divisién de
Enfermedades Virales, en https://www.cdc.gov/shingles/about/symptoms-sp.html consultado el 14/02/21.
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finales del siglo pasado, en Esparia. Asi, en esta investigacion, se clasificaran como «recetas
magicas» a aquellos textos del corpus que describan, con cierto grado de especificidad, los
componentes de los brebajes y unglientos provenientes —o con reminiscencias— de una
tradicion cultural, y también las declaraciones en las que se narre o explique algun tipo de
ritual. Ademas, en este corpus hay dos declaraciones que clasificaremos como mixtas en las

que en la historia se combinan detalles sobre remedios?®2

y en las que se alude un ritual
magico en el que lucharon las dos acusadas y un indio (que no es Francisco Miguel) e incluye
las formulas de mandato empleadas por él; sin embargo, en ambos casos, los elementos
descriptivos para poder considerarlas recetas magicas no son suficientes, pues predominan
las caracteristicas narrativas.

El corpus que analiza este trabajo contiene cartas entre los servidores del Provisorato
de Indios que tuvieron participacién en el proceso, autos judiciales, decretos y, sobre todo,
las declaraciones de quienes fueron requeridos por la institucidn; estas Gltimas se produjeron
de forma verbal y fueron vertidas en los documentos del Provisorato de Indios, «producto de
un proceso que consiste en fijar lo oral por lo escrito en el momento de produccién del
discurso».?8® Cabe recordar que la mayoria de los declarantes de este expediente no
manejaban la escritura, por lo que, al analizar la informacién intersticial presente en sus

declaraciones desde una perspectiva literaria se observan elementos de los relatos que

circulan oralmente en la tradicién.

282 En realidad, es el mismo en todas las declaraciones en contra del indio curandero: pepita de meldn, azlcar y
canela, las cuales empleaba Francisco Miguel para curar a todos sus pacientes; si bien el acusado describe los
ingredientes y su uso, su declaracion no se clasific6 como receta méagica porque dicho remedio no parece
provenir de algin saber popular o tradicion, ademas de que no especifica si realizaba algin método de
diagnéstico a sus pacientes y cual era, en caso de que lo tuviese.

283 Santiago Cortés Hernandez, op. cit., p. 80.
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En el primer capitulo de este trabajo se busc6 comprender las preocupaciones de las
instituciones eclesiasticas, el funcionamiento de las dindmicas de control social establecidas
por éstas y las motivaciones de la sociedad para participar en ellas; conviene, por ahora,
retomar lo sefialado por Alberro respecto de la efectividad de la denuncia para conseguir el
perdon divino y el terrenal, este Gltimo por demés importante, ya que obtenerlo significaba
mantenerse alejado de las carceles inquisitoriales, por tanto, del encierro, de las

284 3demés

enfermedades, el descuido y el abandono a los que quedaban expuestos los reos;
de que era un medio para garantizar su situacion en el medio social en el que se desenvolvia
el testificante.

Con base en lo anterior, los veintidos testimonios (de tres acusados y diecinueve
testigos) del expediente del corpus de este trabajo se clasifican, grosso modo, de la siguiente
manera: dieciocho textos en cuyo contenido predomina la presencia de elementos narrativos;
una testificacion clasificada como receta mégica, y dos declaraciones (una de ellas es la del
acusado Francisco Miguel) que corresponden con lo que aqui se ha denominado como
mixtas. En este documento no hallamos ejemplos de la tercera categoria propuesta por
Masera referente a la descripcion de ritos indigenas.

En breve se vera cada categoria en particular; antes de ello, vale la pena mencionar
que, respecto de las castas en general, resalta que, en los documentos correspondientes al
primer grupo, los narrativos, la mitad de los declarantes son mulatos que no practicaban la
escritura; siete mas son espafioles, de los cuales tres sabian escribir, y un deponente mestizo

gue no sabia escribir. El texto de tipo receta méagica pertenece a una testificante de calidad

desconocida que no practicaba la escritura. Los dos testimonios que hemos sefialado como

284 Solange Alberro, Inquisicion y sociedad en México 1571-1700, op. cit., p. 247.
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mixtos fueron ofrecidos por un indio y por un mulato que no sabian escribir y, finalmente,

ambas acusadas eran mulatas y no firmaron sus declaraciones.

4.1 Delaciones narrativas del corpus

En los textos correspondientes al tipo narrativo se pueden identificar algunos rasgos del
rumor y en ellos se retoman motivos de la leyenda; ambos géeneros comparten un par de
caracteristicas a partir de las cuales pudiera explicarse su presencia y coexistencia en el
discurso testimonial del corpus que analiza este trabajo. Respecto de la leyenda de tipo
tradicional, Mercedes Zavala apunta que

A diferencia de la poesia tradicional, el cuento y la leyenda se narran

necesariamente a un publico; es decir, el transmisor de romances y corridos

(formas de poesia narrativa) puede cantarlos sin la necesidad de un auditorio, por

el mero placer de entonarlos; en cambio, aquel que narre un cuento, una leyenda

0 hasta un chascarrillo, requerird de oyentes. De ahi que la presencia del

transmisor y su posible fusion con el narrador del texto sea mucho mas fuerte en
la prosa que en la poesia.?®

Por su parte, resulta dificil pensar en el rumor sin la participacion de varios receptores, que
lo llevan «de boca en boca, generalmente en redes mas amplias que las habladurias».?% Para
ambos géneros resulta indispensable su verbalizacion ante —por lo menos— un otro. En
segundo lugar, y «en términos generales, la leyenda tradicional es una narracion en prosa con
valor de verdad reconocido para la comunidad»;?®” mientras que el rumor obtiene su

veracidad al ser asociado con la duracion de su existencia, pero esta conexion se basa

285 Mercedes Zavala Gomez del Campo, «Apuntes acerca de la leyenda en la tradicion oral del noroeste de
México». Arrabal (1998): 91. Vista de Apuntes acerca de la leyenda en tradicion oral del noreste de México
(raco.cat) consultado el 21/01/24.

286 pamela J. Stewart y Andrew Strathern, Brujeria, hechiceria, rumores y habladurias. Trad. Raquel Vazquez
Ramil. Madrid: Akal, 2008, p. 40.

287 Mercedes Zavala Gmez del Campo, op. cit., p. 191.

121


https://raco.cat/index.php/Arrabal/article/view/140445/191985
https://raco.cat/index.php/Arrabal/article/view/140445/191985

principalmente en una observacion casual que carece de una fuerte relacion con la realidad;?%
de tal suerte que el reconocimiento, por parte de los miembros de la comunidad, de la
presencia prolongada del rumor es suficiente para que éstos lo consideren como verdadero,
pues, quiza, de alguna manera remite a la longevidad del saber colectivo. Dicho valor de
verdad, presente en la leyenda y el rumor, también es una particularidad compartida con los
géneros noticiosos de la tradicion oral —el romance y el corrido—,?3° en ambos géneros de
tradicion oral la comunicacion de determinados hechos entre los transmisores es primordial,
al igual que en el rumor.

Para continuar con este estudio, resultan de utilidad las distinciones que Pamela
Stewart y Andrew Strathern ofrecen respecto de las habladurias, los rumores y los
chismorreos; en general, indican, dichas practicas comunicativas «circulan en contextos
secretos»?®° ya sea en lo referente a la identidad de quien cometio el acto del que se trata o,
inversamente, sobre dicha accién —acontecimiento, documento, etc.— o0, bien, ambas cosas.
Para los investigadores arriba mencionados, estas tres categorias son parte de una misma
estructura en la que «las habladurias se extienden a veces en circuitos de rumores, y los
rumores entran en redes de chismorreos».?® A partir de las ideas y estudios de diversos
autores, Stewart y Strathern caracterizan al rumor de la siguiente manera:

e Es informacion no confirmada, cierta o falsa, que va de boca en boca,
generalmente en redes mas amplias que las habladurias.

288 pamela J. Stewart y Andrew Strathern, op. cit., p. 42.

289 Sobre esto, Aurelio Gonzalez apunta la necesidad de no olvidar «el valor del Romancero como instrumento
propagandistico» entre los siglos X111 y X1v. La interaccion de la escritura en la difusion de textos romancisticos
de la tradicién oral, expone Gonzalez, fomento la vitalidad de este tipo de cantos noticiosos que, para el siglo
XV «se incorpora a las vias de difusion que ofrece la recién desarrollada imprenta de tipos moviles». En cuanto
al corrido, este investigador abunda en que «como género baladistico que es, se transmite basicamente por el
canto, el valor noticiero y propagandistico de sus textos, incluso su contenido novelesco hacehacen que prime
la letra sobre la musica» en Aurelio Gonzélez, El corrido. Construccion poética. México: El Colegio de San
Luis, 2015, p. 23.

2% pamela J. Stewart y Andrew Strathern, op. cit., p. 40.

291 |d
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e Los engranajes del rumor y la habladuria inciden también en redes o grupos
permanentes, en los que se almacena informacion que, en ocasiones, no se
utiliza durante afios, pero que es un recurso del que se puede echar mano en
ulteriores contextos de cambios y conflictos.

e Se transmite de forma lenta e imperceptible durante afios hasta que se
incorpora al «expediente» informal de alguien y, eventualmente, se esgrime
COMO arma contra esa misma persona.

e Sus afios de existencia se interpretan como signo de autenticidad, aunque sélo
se base en una observacion casual muy poco relacionada con la realidad.

e Posee una capacidad potencial para hacer dafio a pesar del tiempo.

e Funcionan muchas veces como explicaciones que llenan los huecos
interpretativos sobre los «hechos» o los «informes» y construyen narraciones
que se adaptan a los temores y presuposiciones de la gente y a sus condiciones
emocionales; asi, los rumores se nutren o surgen de la fantasia y de estados
emocionales, pero ganan verosimilitud cuando se relacionan con sucesos
reales de cualquier tipo.2%2

Stewart y Strathern explican que «las habladurias son la busqueda de «la “verdad” detras de
la “verdad’».2% Y en ocasiones pueden ser invasivas y destructivas. Segun su motivacion,
pueden tener la misma funcion de acusacion de brujeria. «[...] Las habladurias circulan
mutuamente entre redes o grupos. [...] Las habladurias se extienden a veces en circuitos de
rumores, y los rumores entran en redes de chismorreo. [...] A veces, el tema de la habladuria
no se conoce hasta que hay una acusacion publica. Las habladurias se basaban mucho en las
especulaciones y en suposiciones sobre motivos y acciones. Se tenia en cuenta la trayectoria
personal de la persona imputada e incluso el caracter moral de sus padres. [...] Boehm apunta
de pasada que la gente también recurria a las habladurias para alabar a otros y, por tanto,

tienen ciertas concomitancias positivas»;?°* el inicio de la prosecucion en contra de las

292 1bid., pp. 40-43. Las definiciones de rumor y habladuria ofrecidas por ambos autores estan basadas en una
perspectiva de investigacion que se centra «en las fuentes de tension dentro de las relaciones sociales y en la
utilizacion de aspectos culturales e ideas historicas para transformar dichas relaciones» (p. 5), por lo que en
ocasiones se enfatiza en las cualidades potencialmente perjudiciales de dichos términos para su estudio. En este
analisis, el empleo de las caracterizaciones de dichos investigadores resulta interesante dado que su objeto de
estudio también son las causas procesales; sin embargo, es preciso sefialar que las funciones y caracteristicas
del rumor y de la habladuria pueden operar negativa o positivamente segln las intenciones de quien los use.
293 |bid., p. 40.

2% |bid., pp. 41, 42.
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mulatas Juana Simona de los Reyes y Melchora Sandoval, compuesto por las declaraciones
de siete testigos, mas la del primer acusado y los escritos que éste envio al Provisorato,
permite observar lo planteado por los autores anteriores; como ya se ha mencionado en el
capitulo 2 de este trabajo, las sospechas de los provisores acerca de dichas mujeres comienzan
gracias a las acusaciones que Francisco Miguel hace sobre ellas.?®® La testificacion de este
hombre es bastante minuciosa al respecto e incluye topicos y motivos en torno a la figura de
la bruja o hechicera en la literatura de tradicion oral —probablemente como recurso para
dotar de veracidad sus afirmaciones—; ademas de que recurre a los rumores ya existentes
sobre ambas mujeres, mismos que él también alimento.

En sus testimonios, Francisco Miguel se asegur6 de incluir detalles que remitieran a
aquellos «expedientes», en el sentido que refieren Strathern y Stewart, con frases como: «En
todo el partido de Pinzandaro padecen por pablica fama la nota de que son nigromanticos»;2%
como informacion no confirmada, parece ser que este rumor estaba bastante extendido no
solo en dicho lugar, pues méas adelante en el proceso, Juana Simona confesd haber sido
Ilamada —mas no apresada— por el cura de Tepalcatepec, Michoacan, por haber cargos de
hechiceria en su contra, los cuales fueron desestimados.

En la seccion del expediente en la que se busca formar causa en contra de Francisco
Miguel resalta que Unicamente este Gltimo y Feliciana Hernandez, de setenta y dos afios,
mencionaron directamente el nombre de Juana Simona y la sefialaron como la causante de

los dafios y sufrimientos de los pacientes de dicho hombre, mientras que el resto declar6 que

2% Al inicio de la declaracion de Melchora Sandoval se indica: «Y siendo examinada segln la declaracion del
indio Francisco Miguel (quien las acusa de finisimas hechiceras) y segun el contenido de otras declaraciones y
otras noticias (que no constan en dichas declaraciones de puablico y notorio), a pie juntillo todo lo negd» (f.
81v); lo que sefala que, efectivamente, las acusaciones de Francisco Miguel, las de sus pacientes y de los
familiares de estos fueron suficientes como para levantar las sospechas de la institucion eclesiéstica.

2% [f. 37v37 v] (34v)
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el acusado les proporcionaria la identidad de tal malhechor una vez que el aguejado estuviera
curado; segun lo que se ha visto hasta ahora respecto de los procederes del imputado, es
probable que también sefialaria a ambas mujeres como las culpables mas propicias, por tener
fama de hechiceras, tal como lo hizo ante el Provisorato. Ademas, Francisco Miguel
aprovechd varias ocasiones para mantener este rumor en circulacion, sobre todo entre sus
enfermos y sus familiares; asi, en su primera declaracion, este hombre dijo que aconsejo a
sus pacientes que «fuesen de noche o como que iban a velar a mi sefiora de Acaguaro, dijo
que para que no llegara a noticia de las dichas Juana o Melchora, a quienes el que declara
tiene por eminentes hechiceras; y que pudieran éstas impedir el paso a dichos enfermos».2%’

En contraste, en la parte de este proceso inquisitorial que persigue la causa en contra
de ambas mulatas, el total de los testimonios —cuya mayoria (doce de ellos) conforma el
grupo de los documentos de tipo narrativo y consta de los testimonios de siete espafioles,
cuatro mulatos y un mestizo— respondio, mas o menos,

que esas dos mujeres por quien se le pregunta, las conoce desde que entrd en uso

de razdn, y desde ese entonces las conocié con fama de finas [h]echiceras; esto es

publico y notorio, publica voz y fama, que no [h]ay en toda la jurisdiccién quien
lo ignore, todos lo saben, y aun en los pueblos circu[n]vecinos.?%®

En los catorce documentos —incluyendo las declaraciones de ambas acusadas— que
conforman esta seccion del expediente esta presente la formula «pablico y notorio, pablica
voz y famax, del latin Fama et vox publica, que, segun el Diccionario de Autoridades, es una
«Phrase forense que explica la notoriedad de alguna cosa. Es mui usada para remate de las

299

deposiciones de los testigos»;~” es probable que dicha frase formara parte de la estructura

297 [f. 12r] (9r)

29%8 [, 58r] (55r) El resaltado es mio.

29 Diccionario de Autoridades - Tomo 11 (1732), version en linea: https://webfrl.rae.es/DA.html Consultado
el 2/04/2021.
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indicada por la institucion eclesiastica para las declaraciones de este tipo, sin embargo, la
mencion de la «famax» debio significar algo para los deponentes, quienes la concebian como
«noticia 0 voz comun de alguna cosa»,®® quiza con cierta tendencia hacia la informacion
negativa, pues también circulaba el refran: «La mala llaga sana, la mala fama mata. Refr. con
que se expressa que el que una vez llega a tener mala opinion y ser conocido por algun defecto
grave, con gran dificultad puede lograr que se borre de la imaginacion de los otros» .30

Asi, pues, Juana Simona de los Reyes y Melchora Sandoval tenian la fama de
hechiceras, incluso, Manuel Candido de Salas, mulato libre, viudo, de poco mas de cincuenta
afios, que no sabia escribir, declaré «que ambas, “Chora” y “la Marmolejo” (porque asi se
conocen aqui), son las mas finas hechiceras de esta villa, y aungue se dice haber otras, no son
tan plblicas como estas dos».2%? Francisco Miguel tuvo la habilidad de despertar las
sospechas de los jueces, a sabiendas, posiblemente, de que en cierto circulo comunicativo
corria el rumor de que estas mujeres eran hechiceras, ademas de que no es descabellado
considerar la probabilidad de que por algin medio haya tenido conocimiento de que Juana
Simona también fue investigada por hechiceria en Tepalcatepec, por lo que pudo pensar que
tal informacion podria resultar favorecedora —como efectivamente ocurrio— para su
intencion de encausar la curiosidad —y, por tanto, el castigo— del Provisorato.

Francisco Miguel supo encontrar dicha particularidad en «el expediente personal» de
ambas mujeres y potencio aquella capacidad de dafio que sefialaron Strathern y Stewart; cabe

apuntar que es posible notar que en la Nueva Espafa las castas estaban asociadas con

diferentes actividades reprensibles, explica Solange Alberro que

300 |d
301 |d
302 [f. 60r] (57r)
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La actitud delictiva varia segun los grupos étnicos: sin postular un determinismo
que el desarrollo del mestizaje y del sincretismo en el virreinato impide por
principio, existe pese a todo una tendencia por parte de ciertos sectores de la
sociedad a cometer transgresiones especificas, como respuesta natural al contexto
en el que se encuentran.3%

De tal suerte que las mujeres mestizas se dedicaban, sobre todo, a la magia, como
intermediarias «entre el proveedor de sustancias, recetas, etc. —que suele ser indigena,
mulata o0 negra—, y el usuario, casi siempre una espafiola»;3% resalta la presencia femenina
en este tipo de practicas. La aparente relacion entre el origen de una persona y las actividades
en las que podria participar respaldaban las acusaciones hacia las mujeres mestizas o mulatas,
por lo que, para Francisco Miguel como para muchas personas en la época no fue necesario
ofrecer pruebas contundentes para sefialar a Juana Simona y a Melchora Sandoval como
hechiceras; dichas cercania y propension podrian explicar, también, que las testificaciones
de tipo narrativas de este corpus, que contienen algunos elementos de los textos de tipo receta

magica, sean de mulatos; méas adelante se hablara sobre estos documentos.

4.2 Lo magico en «Las hechiceras de Pinzandaro»

A diferencia de lo que ocurre con los textos catalogados por Masera como «manuales
magicos» en la declaracion del corpus que analiza este trabajo, catalogada como receta

magica, no hay registro de rezos, oraciones o conjuros,*® en cambio, Feliciana Hernandez,

303 Solange Alberro, Inquisicion y sociedad en México 1571-1700, op. cit., p. 163.

304 Enrique Flores y Mariana Masera (coords.), Relatos populares... op. cit, p. 164.

305 Araceli Campos distingue entre ambos términos pues «la oracion suele ser mas devota y mucho menos
sacrilega que el conjuro, y los favores que se piden se expresan en un tono humilde y rogativo. En el conjuro,
en cambio, la peticion se externa en forma imperativa. Al contrario de la oracién, los personajes y los fines que
persigue el conjuro generalmente son malignos». Véase «Oraciones mégicas impresas, para diversos dolores y
aflicciones. México». Revista de Literaturas Populares afio IV, nimero 1 (2004): 4.
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una de las deponentes, compartio con el juez eclesiastico conocimiento médico popular que
probablemente circulaba en la época, por lo que su testimonio se incluyé en esta clasificacion.

La testificacion de Feliciana fue tomada en lugar de la de su hijo, Pedro Solorio, quien
se encontraba indispuesto, pues este hombre es aquel que Francisco Miguel estuvo curando
del supuesto hechizo que Juana Simona y Melchora pusieron sobre él y que presuntamente
lo tenia enfermo® de eccema extendido por todo el cuerpo, ya que «lo querian volver como
a el caiman o lagarto que anda en los rios».>” Dado que la intencion de los servidores
eclesiasticos era la de interrogar a Solorio, sus datos generales se encuentran al inicio del
documento, mientras que de Feliciana solo se registra lo basico, es decir, su nombre, edad —
setenta y dos afios— Yy su calidad: mulata. En su declaracién, Hernandez explica que para
aliviar las costras que tenia su hijo «le puso un poco de pélvora revuelto con zumo de
limon»;%® dicho remedio y sus compuestos probablemente pudieron llegar a territorio
americano provenientes de Espafia, pues, a partir del estudio de diecisiete casos, Pedro

309

Gdmez Garcia®™ anota que las practicas y rituales sanatorios populares contemporaneos de

306 5, Thompson, «A1337.0.3. Disease caused by witchcraft. G263.4. Witch causes sickness. D2064. Magic
sickness. D1837. Magic weakness».

307 [f. 9v] (6v). Este motivo de la Transformacion por bruja (hechicera) también es recurrente en los relatos
sobre brujas que circulan en la tradicion oral (S. Thompson «D683.2. T D683.2. Transformacion por bruja
(hechicera).* Tipos 403, 405, 410, 450, 451;* Kittredge Witchcraft 183f. nn. 91-96;* Fb "grime" | 484. —Mito
irlandés: * Cruz; Novela italiana: Rotonda; Griego: Fox 137 (Circe); Espafiol: * Boggs FFC XC No. 449; India:
Thompson-Balys»..

308 [f. 27r] (24r)

309 pedro Gomez Garcia, «Oficio de curanderia. Creencias, practicas, relaciones, paradigmas». Demdfilo.
Revista de cultura tradicional . Num. 13 (1994): pp. 35-65. https://pedrogomez.antropo.es/textos/1994-
03.0Oficio-de-curanderia.Creencias-practicas-relaciones-paradigmas.pdf consultado el 12/02/21. La paginacion
aqui sefialada corresponde a la del documento en linea.

En su estudio, Gémez Garcia ofrece los testimonios recogidos en dichos lugares de Espafia, los cuales
incluyen las curaciones realizadas por diferentes personas —algunos reconocidos propiamente como curanderos,
algunos otros no— y las descripciones van desde sefialar los compuestos con los que sanan, pasando por la
manera en la que aplican las panaceas, con la mencién de la necesidad de pronunciar rezos u oraciones no
conocidas por el informante, hasta los seguimientos realizados por quien cura al enfermo y los tipos de culebrilla
que se pueden padecer.
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algunas zonas de Espafia —Granada, Jaén y Malaga— para sanar «la culebrilla» (herpes
z6ster) se basan en dichos compuestos:
Los preparados sirven de ungliento para untar la zona donde aparece la culebrilla.
Pueden ir desde la simple saliva a la mezcla de polvora con limoén y otras

sustancias. Las recetas que incluyen pdlvora configuran una tradicion peculiar,
ampliamente documentada por otras regiones.3°

El manejo de estas practicas y saberes —que hasta el momento han prevalecido en Espafia—
por parte de Feliciana puede explicarse, nuevamente, a partir de aquellas relaciones y
tendencias entre las castas y las actividades que se desempefiaban en la época; la casta de
Hernandez pudo dotarla de este tipo de conocimientos populares que muy probablemente
eran utilizados por curanderas y curanderos espafioles. Por otra parte, sefiala Alberro, la
segregacion y la inestabilidad eran comunes en la poblacion novohispana de origen negro y
mulato, por lo que también se volvio frecuente que este grupo buscara cierta integracion
social; muestra de dicha voluntad fue la incorporacion de valores, ideas y préacticas,
dominantemente peninsulares, al modo particular de vida, ya sea en lo que a cuestiones
morales y sexuales se referia 0 como método para intentar conseguir mejores tratos por parte
de su amo.3'! Los métodos sanatorios, magicos y hechiceriles también significaron una via
por la cual estas castas podian integrarse, es asi que la poblacion de diferentes castas también
incorporé «las practicas curativas, que son significativas a la vez que un anhelo de
participacion benéfica y de una tentativa para lograr el estatus precario y marginal, aunque

necesario a la colectividad, del curandero».3!?

310 pedro Gomez Garcia, op. cit., pp. 15, 16.

311 Alberro llama la atencién sobre el reniego como una argucia efectiva para lograr que el Santo Oficio
interviniera para solicitar al amo buenos tratos hacia sus esclavos: «Huir del amo, salir del obraje: otras tantas
tentativas para modificar su situacion presente a favor de un estado de cosas mas conforme a sus intereses,
valiéndose de los principios ideol6gicos de la sociedad en que viven». Véase Solange Alberro, Inquisicion y
sociedad en México 1571-1700, op. cit., pp. 416-426.

312 |bid., p. 418.
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Ya fuese por contacto directo o indirecto, aparentemente, Feliciana pudo tener acceso
al acervo popular espafiol, el cual da cuenta de las posibles causas del padecimiento que
aquejaba a su hijo:

Cuando una culebra o bastardo pasa por encima de la ropa tendida y luego alguien

la viste sin antes haberla planchado o ahumado lo més l6gico es que se convierta

en victima del culebron, cientificamente conocido como herpes zoster. Pero no

falta quienes hallan la causa en haber sofiado con el reptil o haber permanecido,
aun sin saberlo, algtn instante bajo su mirada.*3

La similitud explicita entre el nombre con el que popularmente se conoce a dicha enfermedad
—=«culebrilla»— con su causante —Ila serpiente, ya sea en su forma animal u onirica— puede
entenderse a partir de sus sintomas: «Los dolores y la picazén o comezén son las mas claras
sintomatologias de una enfermedad que se manifiesta por una cadena de sarpullidos que
siguen el camino del latiguillo nervioso. En cierta medida su forma recuerda la del reptil».314
Quizas esta misma semejanza haya sido la que motivara a Feliciana a emplear el método
curativo que describi6 ante el juez.

En la mayor parte del corpus estudiado por Pedro Gomez Garcia en Espafa esta
presente el uso de la pdélvora mezclada con tinta china, yerbas y otras sustancias no
especificadas para tratar la «culebrilla»; slo en tres de dichos casos se describe el empleo
del primer compuesto con limén, y

De los diecisiete casos que acabo de describir, todos recitan alguna oracion

secreta, musitandola o con el pensamiento; oracion que puede ser desde un

padrenuestro hasta el mas extrafio conjuro o imprecacion. Invocan una instancia
superior, sea sobrenatural (con oraciones religiosas), sea preternatural (por medio

de mégicos conjuros). Ademas, practicamente siempre el curandero toca con sus

manos, o las impone sobre el lugar afectado, como expresando con este contacto
manual el poder terapéutico del que es poseedor o vehiculador.3%®

313 José Maria Dominguez Moreno, «Dermatologia popular en Extremadura (111)». Revista de Folklore Tomo

24b.NUm. 288 (2004): pp. 183-193. Reproduccién digital.
http://www.cervantesvirtual.com/nd/ark:/59851/bmct45k3 consultado el 12/02/21.
314 |d

315 pedro Gomez Garcia, op. cit., p. 15.
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A diferencia del remedio aplicado por Feliciana Hernandez, los casos espafioles
contemporaneos estudiados por Gomez Garcia incluyen rezos conocidos Unicamente por
quien realiza la curacion; dichas variantes presentes en estas practicas sanatorias se pueden
explicar desde los planteamientos de J. M. Foley, quien «ha demostrado que la constitucién
exacta de una formula oral y su funcionamiento dependen de la tradicidn dentro de la cual se
utilice».316

Como dicho remedio no fue suficiente para que Pedro Solorio sanara y dado que su

- - 317 - - - - 7 - -

padecimiento se estaba agravando,*’ Feliciana decidio llevarlo con Francisco Miguel. Narra
la declarante que

el primer medicamento que dicho indio curandero le hizo fue el sahumarlo con

copal y luego con unos algodones tu***os lo sacudia en todo el cuerpo, y que

luego en un tepalcate de brasas quemaba dicho indio aquellas costras, porque decia

que tenian curupos; y que después hizo una untura con la que le unté el cuerpo

dos ocasiones, y en la cara y brazos que le untaba aceite de comer (que no sabe,

la que declara, cuél era su compuesto de dicha untura). Y que también sabe, y le

consta por haberlo visto, que el expresado indio, [h]abiéndole dado una bebida

(que no supo de qué era dicha bebida ni su compuesto) no la pudo pasar el
expresado su hijo por diligencias que hicieron.38

Ademas de lo anterior, Feliciana cuenta que vio a Francisco Miguel realizar las mismas
practicas a dos mujeres, Maria Gertrudis y Maria Luisa, esta Gltima mulata de veinticinco
anos, quienes, a causa de la bebida que el acusado les dio, expulsaron de su cuerpo mayates,

culebras y gusanos; los testigos que declaran en esta seccion del expediente describen el

316 Citado por Walter J. Ong, Oralidad y escritura..., op. cit., p. 33. Si bien en el expediente que analiza este
trabajo no registra el uso de alguna oracién en los métodos curativos de Francisco Miguel, ello no
necesariamente significa que no se emplearan dichos recursos en las practicas sanatorias novohispanas para esta
enfermedad.

317 Hasta el momento en el que se toma esta declaracion, la enfermedad de Pedro Solorio lo mantenia con la
piel despellejandose, incluso, el cura solicito a Feliciana que llevara las costras que le quitaba del cuerpo: «Y
con efecto fue a su casa la dicha Feliciana Hernandez y trajo en su tepalcate las costras que su merced, el sefior
juez eclesiastico, mand6 guardar en un papel para los efectos que convengan; y estas costras, dijo la que
responde, se las quit6 todos los dias a su hijo doliente y enfermo para morir» [f. 28r] (25r).

S18[f, 28v] (25v)-[29r] (26r)
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método empleado por este hombre de forma mas o menos similar a la de Feliciana, y la mitad
de ellos conoce los ingredientes que componen las bebidas y los ungiientos que Francisco
Miguel administraba a sus pacientes. Dichas descripciones no son lo suficientemente
detalladas en el procedimiento curativo del acusado en lo que a gestos, movimientos o
palabras se refiere, por lo que, a excepcion de la declaracion de Francisco Miguel, la
presencia de estos elementos en algunas testificaciones de esta seccion del corpus no es
bastante como para catalogarlas como recetas magicas 0 como mixtas; empero, destaca que
los procedimientos que describen el acusado y los testigos contienen elementos que pueden
identificarse con lo ritual; siguiendo los planteamientos de Vogt, Carmen Macuil considera
que

sobre la distincion del desarrollo de la comunicacién entre los seres humanos y

los dioses mediante el ritual, esto es, «rituales verbales» y «rituales no verbales»,

es claro que en los primeros hay «narraciones verbales», mientras los segundos se
desenvuelven principalmente en un drama ceremonial.>*°

Segun lo contenido en el expediente, el método de sanacion de Francisco Miguel se
inscribiria en estos rituales no verbales en el cual el énfasis de la practica se encuentra tanto
en los remedios curativos administrados por el acusado como en el efecto que se producia en

los enfermos. Independientemente del padecimiento,?® Francisco Miguel, por lo general,

819 Maria del Carmen Macuil Garcia, «Tradicion oral y medicina tradicional en la zona norte del estado de
Morelos y en el sur del Distrito Federal: El caso de los aires». Tesis de maestria. México: Universidad Nacional
Auténoma de México, 2012, p. 104.

320 En su primera declaracion, Francisco Miguel puntualiza que, aunque sf atendié a Antonia, india, viuda, del
pueblo de Tancitaro, ésta era la Gnica de sus pacientes que no estaba hechizada y que ella padecia pasmo; esta
aparente objetividad y destreza para distinguir entre una enfermedad causada por una bacteria, como el tétanos,
y las dolencias derivadas de la accion de la magia con fines malignos contrasta con la falta de un diagndstico
por paciente, pues si bien es posible que esto quedara fuera del expediente por razones diversas, llama la
atencion que Francisco Miguel aplicara la misma untura y administrara la misma bebida a todos sus pacientes
de manera indistinta. Carmen Macuil (Seminario-Taller en linea: «Para curar con magia. Conjuros, ensalmos y
rezos entre los pueblos de tradicion indigena en México», PELI-EI Colegio de San Luis, 15-19 de febrero de
2021), sefiala que el curandero posee un saber especializado con el que atiende los males que aquejan a la
comunidad, ya sea que afecten directamente la salud fisica de las personas o al entorno; a partir de dichos
conocimientos, el especialista realiza un diagndstico del paciente, su atencion y tratamiento son personalizados.
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provocaba que los dolientes expulsaran alimafias del cuerpo, que eran quemadas por dicho
hombre. Este procedimiento remite al rito de sanacion conocido como limpia:
siendo ésta, el espacio-tiempo de restablecimiento de la salud més practicado.
Segun sea el caso de la enfermedad se recurre a practicas mas complejas como el

ritual. Sin duda, los rituales con fines curativos también son muy frecuentes, sin
embargo, no todos los rituales requieren la enunciacion de «la palabra».32

Las narraciones de los testigos y del acusado no sélo remiten a aquel espacio-tiempo en el
que curandero y paciente participan, difuminando el contexto existencial de ambos para dar
paso a la curacion;3?? sino que también recuerdan a otras técnicas, por ejemplo, en Amatlan,
Morelos,
el uso del fuego dentro de las practicas terapéuticas esta reservado a las limpias
contra los dafios. La especialista dice que «el fuego lo que[m]a todo», asi que las

hierbas con las que se limpia el cuerpo del enfermo, se agitan sobre una llama viva
para retirarle todo el dafio existente.3?®

Ademas de lo anterior, en las declaraciones en contra de Francisco Miguel y en la de este
hombre, se encuentra el augurio del tecolote; al igual que en el corpus de Masera, en las
declaraciones del expediente que aqui se analiza el tecolote pronostica eventos negativos.?*
Asimismo, en esta seccion del corpus, dichas descripciones no son lo suficientemente
minuciosas como para que las declaraciones que lo mencionan se cataloguen como recetas

magicas 0 como mixtas; sin embargo, dichos agleros permiten notar la presencia de unidades

Lo anterior sugiere que Francisco Miguel basaba su practica médica en saberes populares adaptados a
discrecion.

321 Marfa del Carmen Macuil Garcia, op. cit., pp. 103-104.

322 |bid., p. 114.

323 |bid., p. 124.

324 «La creencia en los aglieros era comun entre los europeos y entre los indigenas de la Nueva Espafia, y una
de las creencias mas difundidas se centraba en torno al canto del buho. Sahagun explica que “cuando oian cantar
el buho estos naturales de esta Nueva Espafia tomaban mal aglero. [...] Oyendo aquella manera de canto del
btiho luego se atemorizaban y pronosticaban que algiin mal les habia de venir, o de enfermedad o de muerte”
(1999: V, 4, 272)». Citado por Enrique Flores y Mariana Masera, «Introduccién», Relatos populares... op. cit.,
p. 63.
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narrativas de la tradicion oral en las declaraciones de este expediente eclesiastico v,

asimismo, muestran mas elementos externos a considerar en estos casos.

4.3 Motivo y formula en «Las hechiceras de Pinzandaro»

Los presagios son constantes en la tradicion oral,®?® la creencia en ellos, declara Masera, era
habitual en la sociedad novohispana; una de las ideas mas difundidas —y que hasta ahora
mantiene su presencia en ciertas zonas de México— es la que relaciona el canto del buho,
tecolote o alguna otra ave con ciertos augurios positivos o negativos, dependiendo de la
region.®?® Al respecto, Lilia Alvarez, en su tesis de maestria, sefiala que
En diversas narraciones se presenta a las brujas con el poder de convertirse en
animales, algunas veces en pajaros negros que pueden ser lechuzas, tecolotes o

guajolotes. Hay ocasiones en las que esta transformacion se debe a que la bruja
fue descubierta realizando sus fechorias y emprendio la huida.3?’

A diferencia del corpus recogido en San Luis Potosi y analizado por Alvarez, las
transformaciones que se mencionan en la seccion en contra de Francisco Miguel implican
que la presencia de este animal tenia un impacto negativo en la salud de los pacientes y en el
efecto de las curaciones practicadas por el imputado. En los documentos mencionados, siete
de los ocho declarantes, incluido el acusado, testifican, en términos generales, que una noche
en la que el indio estaba curando a Pedro Solorio administrandole la ya conocida bebida de
melon, azlcar y canela, Francisco Miguel salio del trapiche y al regresar:

les dijo alli a todos los que estaban que por estar alli tras de la casa un tecolote no

podia pasar el dicho enfermo la bebida hasta que aquel animal se fuera y luego

luego oyo, el que declara y todos los demas, cantar el dicho tecolote, y que luego
volo y se fue. [...] Y que la misma noche que la dicha Luisa echo dichas culebras,

325 S Thompson, «D1812.5.1.12.2. +D1812.5.1.12.2. Bird calls as evil omen. Korean: Zong in-Sob 210».

3% Enrique Flores y Mariana Masera, «Introduccion», Relatos populares... op. cit., p. 63.

327 _jlia Cristina Alvarez Avalos, «Textos narrativos tradicionales del Valle de San Francisco: motivos, temas,
topicos y fronteras genéricas». Tesis de maestria. México: El Colegio de San Luis, 2014, pp. 50-51.
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vio, el que declara, que vinieron cuatro tecolotes a la casa y que éstos se posaron
sobre unos arboles que estaban cerca de dicha casa, y mando dicho indio a Pablo
Manuel que le tirara a uno de ellos dos pelotazos o balazos, con los que no pudo
matar a ninguno de ellos; y que después empezaron a formar los dichos tecolotes
una grande al[h]araca con su canto y alli se quedaron. Y que dicho indio dijo que
el uno de ellos era un grande viejote (que no dijo quién), que después que curara
a sus enfermos declararia quiénes eran.3?®

Asi, el unico que identifica plenamente a Juana Simona de los Reyes y a Melchora Sandoval
de entre dichas aves es Francisco Miguel, pues el resto de este grupo de declarantes
desconocia la identidad de aquellos tecolotes; por otro lado, resalta que la mayoria de los
testigos haya hecho mencién con més o menos detalles similares de este acontecimiento, lo
que pudiera dar cuenta del arraigo del motivo del presagio en su tradicion oral. Por ejemplo,
Pablo Manuel, mulato libre, casado, de treinta y cuatro afios, incluso sefialé que después de
haber disparado tres veces a aquellas aves, «consecutivamente él vio haber volado dicho
tecolote, se volvid invisible y no lo vieron mas».®?° Las caracterizaciones y facultades de
estas aves, segun las declaraciones de este grupo de deponentes, apuntan al motivo de la bruja
que se transforma a si misma en animal, pero sin desarrollarlo; remiten, de igual manera, a
las habilidades y poderes de las sikuanimecha, entidades que pueden considerarse
equivalentes al nahual, con un caracter ambivalente; las precisiones de este personaje
purépecha de Charapan,*° Michoacan, son ofrecidas por Velasquez Gallardo:

Enfermar o matar a un individuo, adivinar el pasado, el presente y el futuro de

cualquier persona, adivinar el paradero de objetos y animales extraviados o

robados, curar cualquier enfermedad e inmunizar a las gentes contra hechizos.

[...] Se transforman en tecolotes, cuervos kokorbiecha (Strix flammeapratincola),
guajolotes, puercos, perros y gatos. A la hora que deseen se vuelven invisibles y

328 [f, 22v] (19v)- [f. 23v] (20v)

329 [f. 19v] (16v)

330 «EI Distrito de Uruapan se forma de la Municipalidad de su nombre y de las de Taretan, Tingambato,
Nahuatzen, Cheran, Paracho, Charapan, Los Reyes, Periban, Tancitaro y Parangaricutiro», Ley Organica de
Division Territorial de Michoacan, 1909, p. 36.
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pueden volar. [...] Dominan a los espiritus buenos y malos. Se dan cuenta cuando
la gente trama contra ellas.3!

Las capacidades de las sikudnimecha son amplias, pero varias de ellas presuntamente son
compartidas por las acusadas del expediente que nos ocupa; en la seccion que se compone de
las declaraciones en contra de Juana Simona y de Melchora Sandoval se mencionan, también,
las transformaciones en perros negros, lagartito, coyotito y polla con la finalidad de reforzar
las acusaciones por hechiceria en contra de ambas mujeres. Dado que los estudios de
Velasquez Gallardo apuntan la presencia de este tipo de personajes y habilidades en la
tradicion oral purépecha contemporanea en una zona vecina al lugar en el que ocurrieron los
hechos investigados por el Provisorato de indios en el siglo xviii, se puede inferir que algunos
de los elementos en comun entre los personajes arriba sefialados ya circulaban en la Nueva
Espafia, lo que podria explicar su presencia en este documento como recurso contextualizador
y de veracidad, pues alude al saber colectivo.

La férmula es otro de los recursos mas empleados en la literatura de tradicién oral.
Mercedes Zavala define el término «férmula» como «cierta estructura verbal mas o menos
codificada con posibilidades de repetirse y que una comunidad determinada la reconoce
como parte del lenguaje tradicional»;**? por su parte, Aurelio Gonzalez puntualiza que
concibe la formula como

un esquema textual que puede ser reutilizado un niamero indefinido de veces y que

puede englobar las formas mas diversas de recurrencia lingiiistica. [...] Si vemos

la férmula en la perspectiva de unidad del lenguaje figurado del texto tradicional,

nos encontramos, entonces, con que se trata de “tropos” [que] “dicen” algo distinto
que las frases de que se componen» .33

331 pablo Velasquez Gallardo, La hechiceria en Charapan, Michoacan, Morelia, Universidad Michoacana de
San Nicolas de Hidalgo, 2000, p. 124, citado por Roberto Martinez Gonzélez, «Sobre la existencia de un
nahualismo purépecha y la continuidad cultural en Mesoamérica». Relaciones nim. 117 (inverno 2009): 245.
332 Mercedes Zavala, op. cit., pp. 191, 192.

333 Aurelio Gonzalez, «El motivo como unidad narrativa a la luz del Romancero tradicional». Tesis doctoral.
Mexico: El Colegio de México, 1990, pp. 29, 30.
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Asi ocurre en nuestro expediente en la testificacion de Manuel Candido de Salas, mulato
libre, de poco mas de cincuenta afios, este hombre dio su testimonio en contra de Juana
Simona y de Melchora Sandoval, y narra un interesante episodio que da cuenta de la batalla
que ambas acusadas tuvieron en contra de un indio curandero (que no es Francisco Miguel)
de Tepalcatepec al recuperar un mufieco con el que supuestamente hechizaban a Alejo de la
Cruz para mantenerlo enfermo. Segun lo relatado por el deponente, el indio huia de
Tepalcatepec porque estaba acusado de hechiceria, con todo, se dispuso a curar a Alejo y
acudié al enfrentamiento acompafiado por otro hombre de nombre Ascencio —quien sélo
fue testigo de los hechos, pues no participé de ellos—; al parecer, el curandero estuvo
pidiendo el mufieco ya sefialado durante toda la noche, el cual yacia en lo alto de un palo.
Explica Manuel Candido:
Que, a la mafana, con sus artes diabdlicas estaban las mujeres ca[u]tivas o sin
poderse ir, por cuya razon le ofrecian dinero al indio antes que dar a Alejo. El
indio se cerr6 en que no queria dinero, sino a Alejo, hasta que ya vino
esclareciendo lo vinieron a dar diciendo dichas mujeres «baja, Alejo», y el indio

decia «yo lo recibo»; volvian la mujer a decir «baja, Alejo», y el indio, «yo lo
recibo».334

En este suceso —también referido por Francisco J. de Salas, mulato— sobresalen las palabras
de poder empleadas por Juana Simona y Melchora, las cuales tienen una organizacién
formulaica frecuente en la literatura de tradicion oral, como en los cuentos y las leyendas; de
tal manera que la frase «baja, Alejo» supuestamente empleada por las acusadas, posee una
estructura formulaica compuesta por un verbo conjugado mas el vocativo, y remite a otras

formulas presentes en la tradicion oral; por ejemplo, una versién del cuento de Blanca Nieves,

334 [f. 60v] (57Vv), [f. 61r] (58r)
137



recogida en Nuevo Ledn, en 1994,% narra que, mientras se escondia en el bosque, Maria
Blanca
empezo6 a caminar y luego divis6 una lumbrita en el monte y una casita y se acerco
y vio a siete enanitos. Ella no entrd, pero se acurrucé detras de la casita. Entonces,
al otro dia, ellos se fueron al trabajo y ella oy6 que a la puerta de la cuevita le
decian: «Abrete, sorrasca» para que se abriera y «Ciérrate, sorrasca» para que se
cerrara. Entonces, cuando ellos ya iban retirados, Maria Blanca se par0 y fue a la
puerta y dijo: «Abrete, sorrasca» y la puerta se abrié. Ella entré y como tenia
mucha hambre comio de lo que tenian ahi los enanitos. Hizo el quehacer y luego
se acosto un ratito y cuando tanted que ya venian se volvié a salir y dijo: «Abrete,

sorrasca» Y la puerta se abrid y desde afuera dijo: «Ciérrate, sorrasca» y la puerta
se cerrd y ella se fue a esconder.3®

Gonzaélez explica que hay una relacion entre la disposicion de la intriga y la expresion del
discurso mismo que se establece a partir del significado, esto demuestra aquella apertura,
también sefialada por el investigador, de la formula como unidad del lenguaje tradicional; de
tal suerte que, aun cambiando la accién —abrir, bajar, cerrar— y sin importar que sea
realizada por Sésamo, Alejo o la sorrasca, los hablantes de una misma tradicion oral pueden
reconocer el sentido de estas palabras en funcidn de su organizacion gramatical y en relacion
con su acervo tradicional, pues «lo que define las férmulas como tales no es solamente su
recurrencia, sino también su caracter figurativo que permite articular dramaticamente el texto

[romancistico] en el plano del discurso».®%

335 «19.1 [Maria Blanca] Informd: Maria de la Luz Martinez Rincén, 52 afios, hogar, San Francisco de los
Blanco, Galeana, Nuevo Leon. Recogio: Mercedes Zavala Gomez del Campo, 9 de abril de 1994» en Mercedes
Zavala Gomez del Campo, La Voz. Literatura de tradicion oral del centro-norte de México. México: El Colegio
de San Luis, A.C., 2021, pp. 452-455.

336 |bid., p. 453.

337 Aurelio Gonzalez, «Formulas en el romancero: elementos significativos». Sevilla Arroyo, Florencio y Carlos
Alvar Ezquerra (coords.). Actas del XIII Congreso de la Asociacién Internacional de Hispanistas (Tomo I).
Vol. 1. Madrid, 2000, p. 135. Los corchetes son mios.
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La formula de poder «baja, Alejo», ademas, expresa una orden clara y especifica y,
dadas sus caracteristicas y funcion dentro del relato puede analizarse como un conjuro.3®
Respecto de éste, Araceli Campos sefiala que

Los conjuros se emplearon en actos adivinatorios, para saber, por ejemplo, el

paradero de personas ausentes o encontrar objetos perdidos. Con los conjuros se

pretendio hallar tesoros escondidos, liberarse de prisiones o convertir a las brujas

en botijas, y también se recitaron para satisfacer necesidades amorosas, como

enamorar al hombre o mujer deseados, conservar el amor del marido o provocar
el regreso del amante.3°

Ademaés de lo anterior, el conjuro tiene una actitud mucho més imperativa, en comparacion
con la oracion y el ensalmo,®* lo cual es visible en la formulan—«baja, Alejo»—; asimismo,
«Las peticiones de los conjuros son mas directas que las de los otros textos»3#! (la oracion 'y
el ensalmo). También, uno de los rasgos formales de este género, explica Campos, es la
repeticion, y «Tratandose de los conjuros, cuando la repeticion aparece en las invocaciones
y/o peticiones, las caracteristicas impositivas y coercitivas de estos textos se acentian de
manera significativa»;34? es asi que, segin el relato de Manuel Candido, las acusadas, Juana
Simona y Melchora, debieron utilizar este conjuro al menos en tres ocasiones.>*® Igualmente,
explica la investigadora, en las oraciones, los ensalmos o los conjuros, se establece de manera
constante una dindmica de interaccion entre el emisor (yo) y el destinatario (t0). Este recurso,

lejos de simplemente dotar de vitalidad y dinamismo al contenido, crea una suerte de

3% «CONJURO. Se llaman tambien las palabras supersticiosas y diabdlicas, de que usan los hechiceros,
hechiceras y bruxas para sus maleficios y sortilegios». Diccionario de Autoridades - Tomo Il (1732), version
en linea: https://webfrl.rae.es/DA.html Consultado el 5/04/2021.

339 Araceli Campos, «Introduccién general». Oraciones, ensalmos y conjuros magicos del archivo inquisitorial
de la Nueva Espafia. Ed. Araceli Campos. México: El Colegio de México, 1999, p. 33.

340 |bid., p. 34.

341 |bid., p. 35.

342 |bid., p. 38.

343 [f. 60v] (57v), [f. 61r] (58r)
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“dialogo” que posibilita el contacto directo del invocante con la divinidad o los seres a los
que se refiere.34

Las estructuras formulaicas contenidas en el testimonio de Manuel Candido de Salas
y en el relato recogido por Zavala se enlazan, en el imaginario de los hablantes de una misma
tradicion, con una de las formulas de mandato3*® mas conocidas en diferentes tradiciones:
«abrete, Sésamox; tal relacion pudiera comprenderse a partir de los planteamientos de Ana
Pelegrin respecto del rito y la magia en los juegos infantiles.*® Para la investigadora,

En las practicas méagicas, el pensamiento, la palabra, estan ligados a un objeto que

es la cosa misma invocada. En el nifio, las practicas magicas,

objetos/pensamiento/palabra/accion, son constantes.

Con estos elementos simultaneos, el nifio se apodera de la realidad exterior
intentando modificarla.34’

Si las personas aprehenden el mundo a partir de estas correspondencias, éstas se reflejaran,
entonces, en la articulacion de sus discursos, para lo que pueden apoyarse del lenguaje
tradicional y asi tener la misma significacion y fuerza para una comunidad linglistica; el
caracter abierto de la formula acepta estructuras mas amplias para, por ejemplo, especificar
la orden o bien, componerla en clave, a modo de proteger lo que se solicita.

El uso de estructuras formularias de mandato se conserva en la tradicion oral actual,
tal como ocurre en una version de «Los tres hermanos» recogida por Mayra Castafion en

2020 en Villanueva, Zacatecas.>*® EI hermano mayor se llevd una mesa que se llenaba de

344 Araceli Campos, «Introduccion general», op. cit., p. 46.

35 | a discusion de este término en especifico comenzd con la Dra. Mercedes Zavala en el Seminario de
Especializacion «“...de pilares de oro y plata”: Lirica infantil de tradicion oraly», del programa de estudios del
Doctorado en Literatura Hispanica de El Colegio de San Luis, A. C., en el semestre agosto 2019-enero 2020.
346 Ana Pelegrin, Cada cual atienda su juego: de tradicion oral y literatura. Version electronica. Biblioteca
Virtual Universal, s.f. https://biblioteca.org.ar/libros/300046.pdf consultado el 20/02/21.

37 Ibid., p. 17.

348 En el «[Cuento de los tres hermanos]», recogido por Mayra Castafién en Zacatecas, en 2020, se pueden
observar tres formas de expresion de la formula de mandato. En dicho relato, tres hermanos acuden, de mayor
a menor y uno por uno, a trabajar con un mismo hombre en afios consecutivos; en los tres casos el acuerdo era
el mismo: trabajarian durante un afio y, al cumplirse este periodo, el patron les pagaria por completo todo lo
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comida al pronunciar la férmula «componte, mesita»; el segundo hermano obtuvo como paga
un asno que obedecia la orden «burro, caga dinero»; y el hermano menor recibié unos palitos
que golpeaban a todo el que estuviera cerca si se pronunciaba «componte, gorgon y fajate,
bordén». La primera formula es similar a las arriba expuestas (verbo conjugado mas
vocativo); la segunda presenta una inversion de los elementos y agrega uno mas para
puntualizar la disposicion (vocativo mas verbo conjugado mas sustantivo); y la tercera es una
oracién coordinada (verbo conjugado mas vocativo mas nexo mas verbo conjugado mas
vocativo) en la que los verbos empleados no corresponden con las acciones que realizan los
objetos aludidos, los cuales tampoco son los invocados por la formula. El caracter abierto de
estas estructuras y su potencial como medios para asir y cambiar la realidad, anclados en los
acervos de los que dispone una comunidad linguistica, permiten la variabilidad de la
composicion de las formulas de mandato y la permanencia de aquellas capacidades magicas
que estas frases tienen en el nivel simbdlico.

Dado que las férmulas «indudablemente constituyen un esquema preestablecido y
desempefian diversas funciones»,®*° es posible apuntar en el testimonio de Manuel Candido
de Salas, el reconocimiento de la estructura formulaica —en tanto mandato y poder— como
parte de un lenguaje presente en los relatos que circulan en la oralidad; lo que permite al
hablante retomarla y adecuarla en un discurso de este tipo —recordemos el valor de

adaptabilidad de los modelos de comportamiento que apunta Ong.3°

que les correspondia. Cuando cada hermano solicitd su paga, el hombre dio a cambio de dinero objetos que
tenian diferentes capacidades segun las 6rdenes que obedecian. Informante: Rosalba Ramirez, 46 afios, ama de
casa, Villanueva, Zacatecas. Recoleccion, transcripcién y edicidn: Mayra Patricia Castafion Davila, 3 de enero
de 2020. En Mayra Patricia Castafion Davila, «El castigo y otros motivos en textos narrativos de la tradicion
oral de la microrregion agricola de Villanueva, Zacatecas». Tesis de maestria. San Luis Potosi, México: El
Colegio de San Luis, 2021.

349 Mercedes Zavala, «Apuntes acerca de la leyenda...», op. cit., p. 192.

350 Ver «3.2 Recursos del pensamiento de base oral en “Las hechiceras de Pinzandaro”» de este trabajo.
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Conclusiones

La intencion de esta investigacion tiene un doble objetivo medular: por un lado, rescatar un
expediente eclesiastico del siglo xviii y, por el otro, analizarlo desde la perspectiva de los
estudios de la literatura de tradicion oral. La transcripcion y edicion de este tipo de
documentos no solo contribuyen al trabajo de historiadores, sino que dan cuenta de un mundo
mucho mas amplio que incluye procesos comunicativos de distintos sectores de la sociedad
novohispana; de elementos de la literatura de tradicion oral perfectamente aprehendidos por
sus poseedores, al grado que fueron volcados en contextos como las declaraciones en los
procesos eclesiasticos. El objetivo principal de esta investigacion fue ofrecer un acercamiento
a un expediente del siglo xviil a partir de diversas herramientas de analisis de la oralidad y
desde la perspectiva de los estudios sobre literatura de tradicion oral. A pesar de que dichos
estudios en este &mbito van en aumento, aln es necesaria la suma de analisis que contribuyan
a los saberes al respecto.

La exploracion del expediente eclesidstico desde la tradicion oral constituye una
empresa cautivadora que nos sumerge en los intrincados recovecos de la historia eclesiastica.
En este proceso, no solo se desentrafian hechos y eventos, sino que también se revelan las
voces y narrativas que han tejido el complejo tapiz de la tradicion religiosa y de la tradicion
oral a lo largo de los siglos.

El expediente eclesiastico ha adquirido un valor incalculable para historiadores y
estudiosos de la Iglesia. Sin embargo, la tradicion oral, con su riqueza narrativa y su
capacidad para transmitir experiencias a lo largo de las generaciones, ofrece una perspectiva

Unica que complementa y enriquece la informacidn presente en los documentos escritos. En
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el nucleo de este enfoque yace la nocién de que las historias de la Iglesia no Gnicamente han
quedado plasmadas en papel, sino que también han sido transmitidas de boca en boca, de
generacion en generacion y lo que quedo escrito constituye apenas algunas versiones de
aquello que circulaba en la oralidad, pero que nos ofrece una ventana hacia la historia para
comprender tanto las sociedades pasadas como establecer diversos vinculos con el presente.
La tradicion oral, lejos de ser un mero sustituto de los documentos escritos, se erige como un
compafiero vital que aporta detalles, matices y emociones a menudo perdidos en la frialdad
de la tinta sobre el papel.

Al sumergirse en el estudio del expediente eclesiastico desde la tradicién oral, los
investigadores se encuentran con una profusion de relatos que desafian y amplian la
comprension proporcionada por los documentos escritos. Las historias transmitidas
oralmente pueden revelar detalles intimos sobre la vida cotidiana en comunidades religiosas,
las tensiones internas, las luchas espirituales y las interpretaciones locales de doctrinas
dogmas y el modo en que las personas concebian su entorno.

Ademas, la tradicion oral a menudo preserva formas de expresion que se diluyen en
la transcripcion escrita. La entonacion, los gestos y las peculiaridades del lenguaje oral
pueden proporcionar pistas cruciales sobre el contexto emocional y cultural en el que se
desarrollaron ciertos eventos. La tradicion oral, al conservar la riqueza de la expresion
humana, permite a los estudiosos no s6lo comprender lo que se dijo, sino también como pudo
decirse y qué impacto pudo tener en la comunidad.

Esta investigacion permitié ahondar en las estructuras y formas de actuar del
Provisorato de Indios y del Santo Oficio en la Nueva Espafia, asi como las maneras de
controlar a la sociedad novohispana a través de la lectura de edictos y prosecuciones por uno

y otro, segun era el caso. Asimismo, se revisaron algunos delitos perseguidos por estas
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instituciones, como la blasfemia, asi como los castigos impuestos por el Provisorato a los
indios acusados de herejia. Igualmente, en el primer capitulo, se pudo revisar la cualidad de
las brujas para transformarse en bolas de fuego en diversos testimonios inquisitoriales y
recogidos en trabajo de campo. Por otro lado, no hay que olvidar lo sefialado respecto de las
ideas de Jean Delumeau que son valiosas para indagar acerca de la razén por la cual una
persona participa activamente en acciones destinadas a regularse a si mismay a la sociedad,
con el fin de lograr una integracion; este compromiso, nos dice el investigador, esta motivado
por la percepcion de una responsabilidad hacia el mantenimiento del orden. Asimismo, el
Santo Oficio y el Provisorato de Indios establecian normas y castigos, las cuales se
transmitian a la poblacién a través de edictos de fe, tratados sobre idolatrias y manuales.
Estos documentos no solo sefialaban como debian comportarse, sino también qué acciones
estaban prohibidas, proporcionando a los parrocos y a la ciudadania informacion sobre
conductas consideradas adecuadas o inapropiadas. La participacion activa de la sociedad
desafiaba la narrativa convencional de las ideas, ya que las personas no solo repetian lo
aprendido, sino que lo vinculaban con sus propias practicas y conocimientos, generando algo

nuevo Yy diferente al modelo predominante.

En el segundo capitulo se revisaron las declaraciones del indio Francisco Miguel,
quien desarroll6 su discurso a partir de la informacion obtenida de los servidores del
Provisorato con los que tuvo contacto. Durante este proceso, exhibié una interpretacion
activa y compleja, resaltando elementos especificos con significados cruciales tanto para la
esfera eclesiastica como para la popular. Reconociendo que la percepcion de los inquisidores
podria afectar la pena que se le impusiera, se asegurd de que sus acciones estuvieran en linea

con las creencias catolicas y de que las acusaciones presentadas sirvieran a los propositos del
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Provisorato, basandose en la creencia y el conocimiento populares. La relacion de Francisco
Miguel con el Provisorato destaca la naturaleza dialogica del lenguaje segun la perspectiva
de Bajtin. Este individuo demostrd ser un habil traductor al maniobrar enunciados de distintas
esferas, ya sea la eclesiastica o la popular. Ademas, identificd y comprendi6 signos presentes
en los discursos de los servidores eclesiasticos para estructurar el suyo propio, considerando
factores que podrian afectar el estado de &nimo del provisor y, por ende, el impacto de su
persuasion. Es relevante notar que, en sus primeros testimonios, Francisco Miguel incluy6
pistas evidentes para despertar la curiosidad de los jueces respecto a Juana Simona de los
Reyes y Melchora Sandoval. EI motivo detras de sus acusaciones contra estas mujeres podria
haber sido impulsado por motivos personales, alegando que ellas buscaban vengarse por su
delacion, o posiblemente vio en la mala reputacion de ambas una explicacion plausible para
sus practicas supersticiosas y su papel como curandero. En todo caso, su discurso se formul6
considerando su entorno y sus propios intereses. Las declaraciones de este indio curandero
revelan la complejidad del acto de comunicacion, como indico Bajtin, que no es estatico ni
pasivo, sino que se relaciona directamente con la realidad y la esfera a la que pertenece.
Francisco Miguel demostré su habilidad como traductor y participante activo en el

mecanismo cultural de comunicacion.

En el tercer capitulo se observaron con detenimiento las caracteristicas de las
comunidades orales, segin Ong, y se contrastaron con las del corpus de esta investigacion;
si bien el documento eclesiastico que se trabajé aqui es un texto escrito, se trata, tambien, de
discursos generados en la oralidad, por lo que presentan diversos rasgos de ella. Asimismo,
en este capitulo se apuntan algunos métodos de registro de la oralidad en los expedientes

eclesiasticos, a partir de los cuales se pudo observar como las instituciones eclesiasticas
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consideraban esencial registrar las palabras de los declarantes para llevar a cabo y examinar
sus procedimientos. La transcripcion de estas declaraciones estaba sujeta a formatos
especificos, lo que constituia un desafio para la destreza de los escribanos al cumplir con las
pautas establecidas y al mismo tiempo mantener la fidelidad al discurso oral original en la
medida de lo posible. Se podria también especular que los servidores eclesiasticos en la
Nueva Espafa presumian que las declaraciones en los expedientes que estaban elaborando
podrian ser leidas en algin momento. Esta conciencia, probablemente compartida por los
escribanos, de que otros examinarian los expedientes, también influyé en como redactaron
los documentos, ya que los posibles lectores no solo comprenderian la gravedad de los casos,
sino que también podrian evaluar el desempefio de los servidores eclesiasticos involucrados
en dichos procesos. Esta necesidad de exhaustividad en el registro de los procesos también
esta presente en el corpus de esta investigacion, gracias a la cual fue posible apuntar algunos
de los recursos del pensamiento de base oral presentes en algunas de las declaraciones del

corpus, a partir de las reflexiones de Ong.

Finalmente, el cuarto capitulo de esta tesis se enfoco en retomar algunas herramientas
de analisis propuestas por diversas investigadoras e investigadores para centrar el estudio en
aquellos elementos de la literatura de tradicion oral presentes en el corpus, en especifico, lo
concerniente a las caracteristicas brujeriles de Juana Simona y Melchora Sandoval. Para
dicho andlisis se clasificaron los testimonios del corpus, segln las categorias ofrecidas por
Mariana Masera, en narrativos, receta magica y mixtos, clasificacion que permitié indagar
en los rasgos del rumor presentes en los testimonios en contra de Juana Simona y de Melchora
Sandoval. Igualmente, se hablo sobre los métodos sanatorios del indio Francisco Miguel, los

cuales tienen su base en el repertorio de la comunidad en la que se encontraba; asi como,
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también, se trato sobre el motivo —de la bruja que se transforma a si misma, presente en
muchos de los testimonios en contra de las mujeres antes mencionadas—. Las facultades
atribuidas a Juana Simona y a Melchora Sandoval recuerdan, asimismo, a ciertas habilidades
poseidas por los nahuales de algunas versiones de Michoacan. En este capitulo, por altimo,
se trato, a partir de las concepciones de Mercedes Zavala y de Aurelio Gonzélez, algunas

formulas de la tradicion oral presentes en el corpus de esta investigacion.

Personalmente, el proceso de trabajo de esta tesis ha sido realmente enriquecedor,
pues proporciond una profunda comprension de las estructuras y acciones del Provisorato de
Indios y del Santo Oficio en la Nueva Espafia, asi como de las formas en que controlaban la
sociedad a través de la lectura de edictos y persecuciones, segun fuera necesario. Ademas, se
examinaron delitos perseguidos por estas instituciones, como la blasfemia, y los castigos
impuestos por el Provisorato a indios acusados de herejia, lo cual ofrece una vision detallada
de las practicas del Provisorato y del Santo Oficio, la participacién activa de la sociedad, la
complejidad del acto de comunicacién y la presencia de elementos de la tradicion oral en el
contexto colonial de la Nueva Espafia.

Precisamente, el anélisis de los motivos y férmulas del expediente que conforma el
corpus de esta investigacion es el que permitié enfocar el estudio en los elementos de la
literatura de tradicion oral que pueden estar presentes en los expedientes eclesiasticos, al
menos en el que se trabajo en esta tesis. En definitiva, el espacio dedicado a dichas unidades
resulto breve, pero lo considero adecuado para los estudios que pueden ofrecerse de literatura
de tradicion oral con base en el analisis de expedientes eclesiasticos. Por otro lado, se ofrece
aqui una edicion del corpus que bien puede ser de utilidad a futuros investigadores, tanto de

literatura como de historia y antropologia.
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Las posibilidades de analisis de este expediente, me parece, son variadas: desde un
estudio de los recursos estilisticos de lo grotesco —primera inquietud que tuve— o, bien, la
figura de la bruja en el imaginario popular —me costd decidirme—; profundizar en las

unidades narrativas y discursivas presentes en este corpus es ya uno de mis pendientes.
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Criterios de edicion del documento citado en el cuerpo de la tesis

Con la finalidad de facilitar y agilizar su lectura, la presente edicién actualiza la acentuacion

y la puntuacién conforme a los siguientes criterios:

Respecto de la identificacién al citar: dado que el documento se encuentra integro en
un mismo expediente, su ubicacion en el Archivo Histérico Casa Morelos sélo se
indica una vez entre corchetes al inicio del documento; asi, al interior del texto
unicamente se sefialan, entre corchetes, los folios correspondientes.
Los comentarios al margen en el documento se incluyen en nota al pie s6lo cuando
estan relacionados con el contenido del texto.
Siempre que no influyan directamente en el texto, los subrayados presentes en el
documento se anotan al pie de pagina y se eliminan en el texto.
En los casos en los que algunos caracteres sean ilegibles se utilizan asteriscos para
sefialar cada uno de ellos, si se sabe el nimero exacto; si se desconoce el nimero
concreto de letras se indica con tres asteriscos separados entre si por un espacio y
recogidos entre corchetes.®! Por ejemplo:

«tape***e»

«algodon tu[* * *]»
De igual manera, cuando la lectura del documento no es posible, se sefiala la causa
en nota al pie.
Toda intervencion en el texto por parte de la editora se indicara entre corchetes. Por

ejemplo, los fragmentos o caracteres que son reconstruidos:

351 Siguiendo los Criterios de edicion de documentos hispanicos (Origenes-Siglo xix) de la Red Internacional
CHARTA, version de 2013, disponible en https://www.redcharta.es/criterios-de-edicion/ consultado el
21/01/24.
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«vis[i]tax»
Las intervenciones del documento que indican la descripcion del mismo, tales como
tachados, tipos de tinta, textos al margen, cambios de mano, etcétera, se omiten en
esta edicion y solo se conservan en la transcripcion.
Los datos geograficos o de precision se indican con nota al pie del documento.
Todas las abreviaturas se desarrollan y se indican con cursivas las grafias que se
agregan para tal efecto; de igual modo ocurre con las letras voladas que tienen la
funcién de abreviar y con las formulas de tratamiento:

«llustrisimo Sefior mio»

«Besa la mano de Vuestra Sefioria Ilustrisima su mas atento servidor y

capellan»
Las r con doble valor fonético se transcriben con la grafia rr, salvo al inicio de una
palabra.
Tomando en cuenta que se trata de un documento del siglo xvii1, se modernizan los
sonidos dobles, es decir, se simplifican en todos los casos:

«cuidassen» - «cuidasen»

«annexos» - «anexos»
Se hace la actualizacion de las letras que presentan uso indistinto. Asi, las grafias u,
v y b se transcriben segun la ortografia actual; el mismo procedimiento se emplea
paralacylas, lacylaz;paralosusosdelai,yeilarga; laescritura indistinta entre

X, gV j;yentreqy c; el uso de ph en lugar de f y viceversa:?

32 Ademas de la intencion de ofrecer una lectura agil del texto en esta edicidn, este criterio se formulé a partir
de las consideraciones de Ma. Elena Bribiesca Sumano, quien apunta que para los casos de las grafias u, vy b,
«La Academia Espafiola en su diccionario de 1726, dice que la u se usard s6lo como vocal» (1991: 25); lo
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«Vruapan» - «Uruapan»
«recivir» - «recibir»
«Ecleciastico» - «Eclesiastico»
«Vezino» - «vecino»
«Cuia» - «cuya»
«Dixo» - «Dijo»
«muger» - «mujer»
«quando» - «cuando»
«Phelipe» - «Felipe»
= Dado que la acentuacion se actualiza en todos los casos, los acentos circunflejos se
eliminan.
= Las lineasy puntos que se utilizan para completar cada renglén no se registran en esta
edicion.
= Todas aquellas aclaraciones dentro del texto se expondran entre paréntesis; de igual
manera, se eliminan los paréntesis que no tengan esta funcion.
= La puntuacién se actualiza, por lo que algunos signos se suprimen en caso de ser
necesario sin que se indigue en el documento.
= Las palabras que por las unidades léxicas y gramaticales de la época estan separadas
en el texto seran juntadas segun las normas actuales:

«suso dicho» - «susodicho»

mismo ocurre respecto de la confusion sobre el uso entre i e y: en el mismo afio se «designa el uso de la y para
formas copulativas, en palabras de origen griego y cuando fuese consonante», en Antologia de paleografia y
diplomética, Volumen 1. México: Universidad Autdnoma del Estado de México, 1991, p. 27.
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Las palabras que presentan apdcope son transcritas sin la supresion y sin indicacion;
de igual manera, se hace contraccion de preposicion y articulo en los casos necesarios:
«d» - «de»
«de el» - «del»
Entre corchetes se sefiala la foliacion que se considerd para esta edicion, la cual
comienza con la portada, seguido de los autos al Sefior Inquisidor Fiscal. La foliacion
entre paréntesis corresponde a la original de la copia enviada por el Provisorato a los
inquisidores. Se mantendran ambas numeraciones, la dada para esta investigacion

entre corchetes y entre paréntesis la original.
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FONDO: Diocesano
SECCION: Justicia
SERIE: Inquisicion
SUB-SERIE:

1769

NUm. Exp. 83

373 fs.
Ref. A. Leg. 380 inv. 461

1769

JIS.XVI11/0327/C.-1240

«Las hechiceras de Pinzandaro»
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[f. 1r]253

Valladolid Afo de 1769

El Sefior Inquisidor Fiscal de este Santo Oficio
Contra

Juana Simona de los Reyes, y Melchora Sandoval. Mulatas

Por maléficas.

353 |_a foliacidn sefialada entre corchetes es la realizada por mi para este corpus, con base en el orden de aparicion
de los documentos en el expediente.
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[f. 2r]
Recibidas en 22 de mayo de 1769
Sefior Inquisidor Vicente

Recarrase el registro en cabeza de estas denunciadas y con lo que resulte, formados autos,

pasen al Sefior Inquisidor Fiscal [rabrica]

Recorrido el registro en cabeza de estas denunciadas nada resulta contra ellas. Abad,

secretario[rabrica]
llustrisimo Sefior

Muy sefior mio: por el afio pasado, en mil setecientos sesenta y uno, el teniente de cura de la
villa de Pinzandaro®* remiti6 al ilustrisimo sefior obispo de este obispado a un reo llamado
Francisco Miguel, de calidad indio y originario del pueblo de San Juan de los Platanos,®*®
con la sumaria que le formo por curandero supersticioso y otros excesos, las yerbas con que
curaba y una bolsita de reliquias, todo lo cual mandd pasar a este juzgado para que se tomasen
las providencias correspondientes. Y habiendo resultado del progreso de la causa indiciadas
de hechiceras Juana Simona de los Reyes y Melchora Sandoval, mulatas,®® en la
determinacion que se tomé contra el reo principal se mando, conforme al pedimento fiscal,
se devolviesen los autos al cura, para que con ellas y el reo practicase las diligencias pedidas
por este ministro, de que resultd, entre otras cosas, la [f. 2v] remisién de las referidas reas a
esta curia, donde se acord6 se pusiesen en la casa de recogidas y pasasen los autos, con que
dio cuenta el cura al promotor fiscal, quien, aunque en su vista pidio distintas providencias,

ultimamente, hecho cargo de que por la calidad de las reas tocaba el conocimiento de su

354 Perteneciente a la jurisdiccion que «se extendia hacia el norte hasta el volcan de Tancitaro y hacia el sur
hasta la Sierra Madre del Sur» (Gerhard, Geografia historica de la Nueva Espafia 1519-1821, Ciudad de
México, Universidad Nacional Auténoma de México, 1986, p. 257). Después de la Conquista, los pocos
habitantes que quedaban del pueblo de Arimao —situado cerca del Rio Grande, a casi diez kilémetros de
Tepalcatepec y a 145 kilometros de Valladolid, aproximadamente— se asentaron en Pinzandaro, por lo que
también fue llamado Pinzandaro Arimao (véase Ignacio Bernal «Relacién de Tancitaro (Arimao y
Tepalcatepec)», Revista Tlalocan, Vol. 3 NUm. 3: 205-235). Para 1743, el area de Pinzandaro Arimao fue una
comunidad habitada principalmente por mestizos y mulatos (Gerhard, op. cit., p. 258), mientras que para 1790
los mulatos eran la poblacién dominante.

3% Asentamiento de la jurisdiccion de Tancitaro, cuyo nombre fue San Juan Andacutiro (Tendechutiro) de los
Platanos; con calidad de pueblo entre 1639-1793 (Gerhard, op. cit., p. 259).

3% Subrayado: Juana Simona de los Reyes y Melchora Sandoval, mulatas
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causa a vuestra sefioria ilustrisima, concluyé en que se remitiesen a ese tribunal con
testimonio integro de todos los autos. Y, en su conformidad, he deliberado pasar a vuestra
sefioria ilustrisima el expresado testimonio, manteniendo a las reas en el recogimiento en
que se hallan hasta que, en su vista, se sirva su justificacion ordenar sobre su remision, lo que

tuviese por mas conveniente.
Nuestro Sefior guarde a vuestra sefioria muchos afios, Valladolid y mayo 9 de 1769
[ustrisimo sefior

Besa la mano de vuestra sefioria ilustrisima su mas atento servidor y
capellan

Doctor Pedro Laurrieta [rabrica]

[f. 3r]
Autos
Presentada en 22 de mayo de 1769. Sefior Inquisidor Vicente
[lustrisimo Sefior:

El inquisidor fiscal de este Santo Oficio ha visto y reconocido la difusa informacién remitida
por el ordinario eclesiastico del obispado de Valladolid contra Juana Simona de los Reyes y
Melchora Sandoval, mulatas, de estado casadas, por el delito de maléficas; y dice que sobre
no hallar caso especifico que se justifique, s6lo se hace de tenersen y reputarsen a las
susodichas en la villa de Pinzandaro, de donde son vecinas, por hechiceras de publico y
notorio, publica voz y fama, sin comprobarseles hecho alguno en su razén, por lo que no
halla méritos el fiscal por ahora para que en este tribunal se proceda contra ellas, ni aun para
recibir nuevas justificaciones. Y asi, se podra responder a dicho ordinario, que por lo que
toca a este Santo Oficio nada tiene que hacer por ahora; y que puede usar de su jurisdiccion
contra las susodichas segun hallare por derecho, con lo demaés que vuestra sefioria ilustrisima

tuviese por conveniente. Secreto de la Inquisicion de México y mayo 24 de 17609.

Licenciado Amestoy [rubrica]
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[f. 4r] (1r)

Auto cabeza de proceso

En la villa de Pinzandaro, en veintitrés dias del mes de junio de mil setecientos sesenta y un
afios, el sefior bachiller don Juan Antonio Marin de Villasefior, vicario interino y juez
eclesiastico de esta dicha villa y sus anexos, [h]abiendo experimentado en este dia y tres o
cuatro antecedentes en varias conversaciones de personas de excepcion y otras de baja esfera
el grave escandalo y ruina espiritual de las almas que habitan esta jurisdiccién, causado u
originado de que sabian muy bien que en uno de los montes més fragosos que componen este
pais, nombrado Tangamacato;**’ donde se hallan unas casas viejas y arruinadas de un
trapiche que fue y estad demolido, muchos afios ha ha estado desierto y despoblado: en este
lugar, se decia en esta dicha villa, estaba un indio médico curando a varios en- [f. 4v] (1v)
fermos de esta dicha villa y de otros lugares. Que estos enfermos [h]abian llevado alli sus
camas, parientes que los cuidasen, metates, ollas, maiz, sal, chile y toda providencia para
pasar su curacion en el hospital de varios enfermos que el dicho indio médico tenia en dicho
lugar o desierto y casas arruinadas o despobladas. Deciase y contébase en los corrillos que
este dicho médico les hacia a unos de estos enfermos echar culebras por la via natural, a otros

mayates®® (no sé si por la via ordinaria), a otros cabellos, a otros gusanos y a otros curupos,®*®

357 Tangamacato, lugar referido en la Relacion de Tancitaro (Arimao y Tepalcatepec): «Tiene este pueblo de
Pinzandaro por sujetos & un pueblo que se llama Coyndo: tiene doblada gente que la cabecera; y tiene otro
pueblo que se dice Huisto, tiene el pueblo que se dice Chupirio, que quiere decir en la lengua tarasca en la casa
del fuego; tiene otro sujeto que se dice Tangamacato: este esta una legua de Pinzéndaro, y Coyndo esta cuatro,
y Huisto esta siete pequefias, y Chupirio estd mas de quince leguas de Pinz&ndaro: estos son los sujetos que
tiene Arimao» (Bernal, op. cit., p. 227). Si bien no ha sido posible hasta el momento el rastreo de este lugar, la
probabilidad de que sea el mismo que el expediente que se estudia menciona radica en la similitud fonética de
ambas palabras y a la cercania de este pueblo con Pizandaro, ademaés de su aparente relacion entre ellos.

38 «mayate: (Del nahuatl mayatl.) m. Cierto escarabajo (Hallorina dugesii)» (Gémez de Silva, Diccionario
breve de mexicanismos, Ciudad de México, Fondo de Cultura Econémica, 2001, p. 136).

39 Eustaquio Buelna (Peregrinacion de los aztecas y nombres geogréficos indigenas de Sinaloa, México:
Imprenta del Sagrado Corazon de Jesus, 1982) sefiala que, a partir de una relacion presentada a don Antonio de
Mendoza, se puede deducir la gran importancia de los tarascos en Michoacan; con esto, hace un intento por
diferenciar y sefialar los nombres geograficos de origen tarasco, y ofrece similitudes y correspondencias entre
ambas lenguas, no sélo en la denominacidn espacial, sino también en la lengua de uso comuin en Michoacén,
por ejemplo: «coruco, de curupo, cierto insecto» (p. 37).

Actualmente, los vocablos curupo o gurupo son utilizados indistintamente en la localidad de Loma Alta, Villa
del Carbdn, Estado de México, para referirse a un cierto tipo de insecto «como piojo, pero blanco, que se les
pega a los pollos. Y si se te sube uno da mucha comezdn», segln refirié el 3 de septiembre de 2019, la
informante Marcelina Barrios Rueda, jubilada, de 63 afios.
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diciendo que todos estos mencionados enfermos estaban maleficiados. Y preguntando su
merced quiénes eran los vecinos enfermos de esta dicha villa que se hallaban en aquel
hospital, [f. 5r] (2r) respondieron a su merced: la una era una mulata nombrada Luisa, mujer
de Ignacio Sinaloa. La otra era Gertrudis, mestiza, mujer de Juan de Dios Salas. El otro,
Pedro Solorio, mulato; y la otra, Catarina, mulata, mujer de Felipe Navarro. Y que del pueblo
de Tancintaro®® estaba una mujer llamada Antonia. También se decia que estos dichos
enfermos salieron de este lugar unos con el pretexto de que iban a velar a nuestra sefiora del
pueblo de Acahuato, de la jurisdiccion del pueblo de Apatzingan; otros que se iban a pasear
al pueblo de Uruapan. Y preguntando su merced por la madre de Pedro Solorio, mulata
nombrada Feliciana (sabiendo ya que su hijo no estaba en esta villa, cuando por estar
gravemente enfermo y para morir, por lo que su merced le habia ya administrado todos los
santos sacramentos), le respondieron que la dicha Feliciana [h]abia sacado de noche al
susodicho, su hijo enfermo, en un [f. 5v] (2v) tapextle® y lo [h]abia llevado a curar al pueblo
de San Juan. En esta atencion y viendo su merced esta simulacién, tanto escandalo, tanta
mentira y tanta ruina espiritual en las almas; sabiendo ya por cierto que todos estos enfermos
se hallaban en el monte o desierto del Tangamacato, como esta ya relacionado, para poner el
remedio a tanto mal debia su merced mandar, y mando, aprehender la persona de dicho indio
médico o curandero; y para esto que pasase Yo, el notario nombrado, a impartir el auxilio de
la Real Justicia, el que le pedird en nombre de nuestra santa madre Iglesia a don José
Francisco de Campos, teniente general de esta jurisdiccion de Tancitaro y Pinzandaro. Y por
este auto asi su merced lo proveyo, mando y firmo por ante mi, el notario nombrado. De que

doy fe. Bachiller Juan Antonio Marin. Ante mi, José Antonio Romero, notario nombrado.

Diligencia para pedir el Auto

360 «La jurisdiccion se extendia hacia el norte hasta el volcan de Tancitaro (3 845 metros) y hacia el sur hasta
la Sierra Madre del Sur (1 700 metros), cayendo en llanuras sumamente erosionadas hasta el rio. [...] Poco antes
de 1743 la jurisdiccion adyacente de Cinagua y la Guacana (g.v.) fue anexada a la de Tancindaro, y en la misma
forma fue absorbido Motines c. 1780. Cada una de estas antiguas alcaldias mayores pasd a ser una
subdelegacion de la intendencia de Valladolid a partir de 1787 [...] Para 1787 la residencia del magistrado se
habia trasladado de Tancitaro a Apatzingan, que lleg6 a ser el nuevo nombre de la jurisdiccion» (Gerhard, op.
cit., p. 257).

361 S, m. Especie de tarima fabricada con horquetas de maderas duras y emparrillado de cafias. Usual para el
fandango. Es equivalente del tapesco de Ixcatepec, en la Huasteca, y el término proviene de la misma raiz
néhuatl. Diccionario enciclopédico veracruzano
https://sapp.uv.mx/egv/diccionary detail.aspx?article=tapextle consultado el 21/01/24.
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En la Hacienda de Parandian,62

casa y morada de don José Francisco de [f. 6r] (3r) Campos,
teniente general de esta jurisdiccion de Tancitaro y Pinzéndaro, en conformidad de lo
mandado por el sefior juez eclesiastico en el auto que antecede, yo, el notario nombrado, en
nombre de nuestra santa madre Iglesia, estando presente dicho sefior teniente general, en su
propia persona, le hice saber de ruego y encargo el auto que antecede y le pedi impartiese el
Real Auxilio para aprehender la persona del indio curandero, o medico, que se halla en el
monte de Tangamacato curando varios enfermos donde tiene un hospital. Y entendido de
todo, dijo que esta pronto a dar el auxilio que por el sefior juez eclesiastico se le pide. Esto
dio por su respuesta y lo firmé conmigo, el infrascripto notario, de que doy fe. José Francisco
de Campos. José Antonio Romero, notario nombrado. En dicho dia veinte y tres de junio de
dicho [afio], como a las nueve de la noche, llegd a estas casas curales don José Francis- [f.
6v] (3v) co de Campos, teniente general de esta dicha jurisdiccidn, con el indio reo diciendo
que por haber hecho resistencia a la Real Justicia con un espadin o cuchilla de él, muy
cortante, acabado de amolar, y un trabuco bien cargado y cebado le fue preciso golpearloy a
cafionazos herirle la cabeza para rendirlo, porque este indio es brioso y de mucho valor, y tan
atrevido y osado que, llevando tres hombres en su compafiia, le cost6 mucho trabajo, ya
después de cogido, amarrarlo. Y que ahora lo conoce y sabe muy bien, como que ha andado
en su solicitud, el que este indio es el que inicuamente y con alevosia mato, ahora dos afios,
siendo ya teniente general, a un indio principal del pueblo de San Juan de los Platanos,
nombrado don Diego «el Rico». Y que por la resistencia mencionada que hizo antes de
entregarlo a su merced, el sefior juez eclesiastico, le mando dar una vuelta de azotes y mando
[lamar a un mulato llamado Matias Figueroa, que hizo oficio de cirujano, para que ante él le
curase las heridas [f. 7r] (4r) que trae en la cabeza; y para esto le mandé tusar y cortar el
cabello, y ya tusado se lo entrega a su merced, el sefior juez eclesiastico, y le suplicay encarga
no se descuide con el dicho reo porque es maldito y de malas operaciones, y en su pueblo de
San Juan le tienen mucho temor y miedo. Y su merced, el sefior juez eclesiastico, se dio por
recibido de dicho reo, le dio las gracias a dicho sefior teniente y lo firmaron ambos jueces
conmigo, el notario, de que doy fe. Bachiller Juan Antonio Marin. José Francisco de Campos.

José Antonio Romero, notario nombrado. Luego, incontinenti, su merced, el sefior juez

362 Seglin la Ley Organica de Division Territorial de Michoacan, promulgada el 20 de julio de 1909, La
Hacienda de Parandian era perteneciente a la municipalidad de Apatzingan, cercana a los ranchos Surco de los
Tamarindos, Pinzandaro, La Rodada y Catalina. (p. 53)

168



eclesiastico de esta dicha villa, mandé poner al indio reo (que dijo nombrarse Francisco
Miguel y que era del pueblo de San Juan de los Platanos) un trozo y un par de grillos. Y por
no haber carcel publica en esta dicha villa ni tampoco eclesiéstica, mando capturar su persona
con las prisiones ya re- [f. 7v] (4v) feridas, en un cuarto seguro de la casa de Bernardo Pizeno,
vecino de esta dicha villa, a quien le hizo cargo del dicho reo, encargandole pusiese guardias,
en nombre de nuestra santa madre Iglesia, para su seguro. Asi su merced lo proveyd, mando
y firmo por ante mi, el notario. De todo doy fe. Bachiller Juan Antonio Marin. José Antonio
Romero, notario nombrado.

[f. 8] (5r) En dicho dia, mes y aiio%®® su merced, el sefior juez eclesiastico, en conformidad
de lo mandado en su auto que antecede, mando sacar de la prision a Francisco Miguel, reo
preso en esta villa. Y estando presente se le pregunt6 por su nombre, patria, calidad y oficio;
y dijo llamarse Francisco Miguel, dijo ser de calidad indio, ser originario del pueblo de San
Juan de los Platanos; de oficio, su trabajo personal. Y recibiéndole juramento, que hizo por
Dios nuestro sefior y la sefial de la santa cruz, segun derecho, so cuyo cargo prometié decir
verdad en lo que le fuese preguntado, y que esta [f. 8v] (5v) pronto a dar declaracién. Y
siendo preguntado por su merced quién lo aprehendio, respondié que el sefior teniente
general, por mandado del padre don Juan Antonio Marin de Villasefior. Y siendo otra vez
preguntado por qué hizo resistencia, dijo que porque repentinamente temi6 a la Real Justicia;
porque habré dos afios que en su pueblo de San Juan mat6 a un indio principal Ilamado don
Diego «el Rico» de una cuchillada, y que esto le motivé a defenderse. Y siendo preguntado
donde estaba y qué hacia o en qué se ejercitaba al mismo tiempo y cuando lo aprehendieron,
dijo que estaba en el monte de Tangamacato en sus casas arruinadas, curando y caidas,
desmontando un pedazo de monte para sembrar maiz y que, al mismo tiempo, tenia en dichas
casas arruinadas curando a varios enfermos de esta villa, y a una del pueblo de Tancitaro,
porque decian que estaban enhechizados; pero que en la realidad la [f. 9r] (6r) mujer de
Tancitaro padece enfermedad de pasmo en las manos y en los pies, y ésta se llama Antonia,
india, viuda; pero todos los enfermos que ha tenido de esta dicha villa estan en la realidad
enhechizados. Y preguntandole su merced al que responde si sabe o tiene noticia cierta de

las personas que hayan enhechizado o maleficiado a estas personas enfermas vecinas de esta

363 25 de junio de 1761. El auto que refiere esta fecha fue eliminado de esta edicién, por tratarse de las
instrucciones de lo que en este documento se detalla; pero se encuentra integro en la transcripcion completa, en
el folio [7v] (4v).
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villa, y quiénes son por sus nombres, calidades, estado, y vecindad, dijo que Juana Simona
de los Reyes, mulata vecina de esta villa, mujer legitima de Felipe Marmolejo; en compafiia
de Melchora Sandoval, también mulata, viuda de Pascual de los Reyes, y cufiada de la
susodicha Juana Simona, vecina de esta jurisdiccion. Ambas a dos tienen maleficiado y
enhechizado, primeramente, a Pedro Solorio, mulato vecino de esta villa, quien padece la
enfermedad de la muerte de estar sin pellejo, y no tenerlo en todo su cuerpo desde cabeza
hasta los pies, mas que en las palmas de las manos y las plantas de los pies; y que [f. 9v] (6v)
a ese lo querian volver como a el caiman o lagarto que anda en los rios. Y que esto llegé a

alcanzarlo y saberlo porque bebié una vez sola la santa rosa;%*

y que a éste lo curaba con
una untura que hizo con sebo de rifionada, la yerba del pe[y]ote molida y la yerba de santa
rosa alli mismo molida; y que de esto resultaba irsele secando u oreando el cuerpo, de lo que
recibia mucho alivio. Y le sacaba o salian del cutis de dicho cuerpo muchos curupos que
venian con el mismo pellejo o costra, lo que todo quemaba. Y que a Luisa, mujer de Ignacio
Sinaloa, mulata vecina de esta villa, la tienen enhechizada en la barriga con varios animales;
y que a ésta la curd de la manera siguiente. Dice, el que declara, que primeramente le dio a
dicha Luisa una bebida compuesta del palo que llaman del bazo, melén molido, azucar y
canela, como a las nueve de la noche, después de cenar, con cuya bebida quedo inmdvil; y
como a la madrugada volvié en si y el mismo que declara le apret6 la barriga, y a vista de
todas las mujeres y hombres que alli [h]abia [f. 10r] (7r) eché por la orina una culebra
coloradita de poco mas de una cuarta de largo, y unos chochos; y luego la acosté en la cama
y le hizo hacer a su madre una substancia de huevo, y se la puso con unos polvos de cilantro.
Y hasta otro dia que obrd la bebida tuvo algun alivio; pero que antes de esto le [h]abia untado
en la barriga la untura de sebo de rifionada, la yerba del pe[y]ote y santa rosa molida; y que
ésta tenia también pasmo en la barriga, que ha padecido mucho tiempo. Dice el que declara

que Gertrudis, la mujer de Juan de Dios Salas, esta enhechizada por estas dos dichas Juana

364 Gonzalo Aguirre Beltran sefiala que debido a las prohibiciones dadas por los edictos que impedian el uso del
peyote o de alguna otra hierba con fines supersticiosos, adivinatorios, magicos, etc., «también se le conoce [al
peyote] con nombres como Nifio Jesis, Santisima Trinidad, Nuestra Sefiora, Santa Rosa Maria, Yerba
Santamaria, Santa Maria del Peyote y Yerba Maria» (Lopez Ridaura, 2015, p. 60); asi, es muy probable que la
planta a la que se refieren en este expediente como Santa Rosa sea peyote, la cual «durante la colonia, se usaba
principalmente con fines adivinatorios, particularmente para encontrar tesoros u objetos perdidos. Fueron, sobre
todo, los indigenas, pero también los mestizos, quienes lo consumian y en el trance se les comunicaba el sitio
en que debian buscar lo que querian» (Lépez Ridaura, 2015, p. 59); aunque Francisco Miguel las menciona
como hierbas diferentes (sin sefialar las caracteristicas de cada una).
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Simona y Melchora, y que padece el maleficio en la barriga y la cabeza, y también en los
pies, que ya se le iban hinchando. Y que a ésta le dio la misma bebida que a Luisa, y que
también le unt6 en la barriga y pies con la misma untura, y le hizo echar por la orina tres
mayatitos; de éstos (que todos los vieron) el uno se fue y los otros dos los quemé en la lumbre.
Y que también le recetd una substancia de huevo. Y que Catarina Rivera, mujer de Felipe
Navarro, la tienen maleficiada [f. 10v] (7v) y enferma las mismas dos mujeres, Juana Simona
y Melchora, en las dos ingles con tres potros®®, en una dos y en la otra uno. Y a ésta sélo la
curd con la untura mencionada de sebo de rifionada, pe[y]ote y santa rosa, con la que se le
reventaron los dos potros de las ingles, y de cada uno de ellos le salieron unos gusanos que
los vieron todos. Y mandandole su merced entregase las yerbas con que curaba a dichos
enfermos, y una bolsita que traia, dijo que las entregaba, y entregé al sefior juez eclesiastico.
Y siendo otra vez preguntado por la cazuela de las unturas y héchole el encargo de que las
entregase, dijo haberse quedado las enfermeras con ella. Y teniendo noticia su merced por
don Joaquin Jaramillo, cantor y sacristan de esta dicha villa, que Ignacio Sinaloa, marido de
la mencionada Luisa, a hora incbmoda le pidié una poca de agua bendita, el sefior juez
eclesiastico le pregunté al que declara para qué quiso esta agua bendita y respondié que para
rociar donde estaban los enfermos y que se ahuyentara el demonio; y que al mismo tiempo
dentro de la bacia®®® donde iba el agua bendita puso una vela [f. 11r] (8r) bendita de cera, una
cruz de palma bendita y mandé encender a Ignacio Sinaloa, marido de Luisa, una vela al
Sefior de Jalpa; y a Pedro Solorio le mandé que encendieran, o trajeran, un real de velas para
encender a los santos. Y preguntandole su merced al que esta declarando (por haber tenido
noticia) como fue o como pasé el quemo de los tecolotes, o trabucazos, que precedi6é una
noche en dicho monte de Tangamacato, dijo que [h]abiéndole dado una bebida a Pedro
Solorio una noche no puedo hacer efecto la bebida, respecto de andar la dicha Juana Simona
y la dicha Melchora en forma de tecolotes entre otros tecolotes que conoci6 por animales,
impidiéndole que curase a los susodichos enfermos; y que esto lo alcanz6 por la dicha bebida
de santa rosa que habia bebido el que esta declarando, lo cual esta pronto a justificarles a las

365 «<POTRO. s. m. 4 (Popular) Hernia en la ingle o en el escroto». Diccionario del Espariol de México, en linea
potro | Diccionario del espafiol de México (colmex.mx) consultado el 25/01/24.

366 «BACIA. Vaso grande de metal hondo y redondo, que sirve para echar cosas liquidas 0 condensadas, y para
otros usos. Covarr. dice trahe su origen de la palabra Griega Bathios, que significa cosa profunda». Diccionario
de Autoridades - Tomo VI (1739).
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dichas dos mujeres; y protesta ante su sefioria suma, el obispo mi sefior, pedir contra ellas y
hacer que las [f. 11v] (8v) careen con el que declara. También dice, el que declara, que al
tiempo y cuando curaba a Pedro Solorio le impedia la curacion las dos dichas mujeres, y se
estaba en un ser la enfermedad; por lo que le puso un poco de yerba de la dicha santa rosa en
el estbmago, para que le sirviera de contra a las mujeres Juana y Melchora, y tuviera efecto
la curacién. Y que si no tuviera, como ha tenido, tanto cuidado, poniendo de su parte todo lo
posible contra dichas hechiceras, ya lo tuvieran debajo de tierra. También dice, el que declara,
que en otra ocasion se entro por la esquina de la dicha casa (donde estaban los enfermos) la
dicha Juana Simona en forma de un pajaro que parecia chupa rosa y que la conocio, el que
declara, muy bien, por lo que mand6 a Pablo Manuel que viera si podia matar aquel pajaro,
sin decir quién era. Y preguntando por su merced (por tener noticia) si estos enfermos que se
fueron a curar al monte de Tangamacato [f. 12r] (9r) les aconsejo, el que declara, que si acaso
les preguntaban a donde iban que no lo dijeran, respondio6 que si; y preguntando que por qué
motivo los aconsejo que fuesen de noche o como que iban a velar a mi sefiora de Acaguaro,®®’
dijo que para que no llegara a noticia de las dichas Juana o Melchora, a quienes el que declara
tiene por eminentes hechiceras; y que pudieran éstas impedir el paso a dichos enfermos.
También dice, el que declara, que estando en el intermedio de la curacion de los enfermos,
acaecié una noche estar durmiendo, el que declara, en la misma enfermeria acompafiado de
Felipe Navarro; se le dejo caer de improvisto la dicha Juana Simona, cuyo cuerpo conocio
estando ya despierto, de cuyo peso quedd tan molido, que ni los brazos podia alzar ni aun
pronunciar una palabra ni poder despertar al que tenia a su lado. Y que cobrando algn animo
alz6 los brazos para quererla coger y se le fue por el aire, saliéndose por uno de los agujeros
del techo. Y [h]abiéndole hecho otras pre- [f. 12v] (9v) guntas sobre este asunto, dijo que no
le ocurre otra cosa qué decir, que lo que tiene dicho es la verdad bajo juramento que tiene
hecho, en que siéndole leida esta declaracion en ella se afirmd y ratifico. Declard no saber su
edad (por su aspecto sera de cuarenta afios de edad). No firmo porgue dijo no saber. No se le
nombrd intérprete por ser muy ladino y muy versado en el idioma castellano. Fueron
presentes al ver dar esta declaracion don Martin Ganuza, don Joaquin Jaramillo y don Manuel

de Esquivel, todos espafioles y vecinos de esta dicha villa, quienes la firmaron con su merced

37 Se trata de Nuestra Sefiora de Acahuato, Apatzingan.
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y conmigo, el presente notario. De todo doy fe. Bachiller Juan Antonio Marin. Joaquin

Jaramillo. José Antonio Romero, notario nombrado.

Declaracion

En la villa de Pinzandaro, en veinte y seis dias del mes de junio de mil setecientos sesenta y
un afos. El sefior bachiller don Juan Antonio Marin de Villasefior, juez eclesiastico de esta
di- [f. 13r] (10r) cha villa'y sus anexos, para dar principio a la sumaria informacion contra
Francisco Miguel, reo preso conforme a lo mandado por su merced en el auto proveido el dia
de ayer, hizo comparecer en este juzgado a Ignacio de Ledn, alias Sinaloa, marido legitimo
de Maria Luisa (una de las enfermas), mulato vecino de esta dicha villa, a quien yo, el notario,
doy fe, conozco y estando presente se le recibid juramento que hizo en toda forma de derecho
por Dios nuestro sefior; y puesta la sefial de la santa cruz, bajo cuya religion prometié decir
verdad en lo que supiese y le fuere preguntado. Y siéndolo primeramente sobre el
conocimiento de Francisco Miguel, trato y comunicacién, dijo que no conocia al expresado
indio Francisco Miguel ni lo habia visto nunca, por lo que no [h]abia tratado nunca con él;
pero que, viendo a su mujer enferma de la barriga de mas [f. 13v] (10v) de un afio a esta parte
y teniendo noticia que este indio era buen médico o curandero y que estaba en las casas viejas
del monte de Tangamacato curando a otros enfermos, el que responde, sin malicia alguna
(que no la tiene como ya el sefior juez lo conoce muy bien, y todos los de esta villa), por ver
si su mujer sanaba, pasé a dicho puerto de Tangamacato a ver a dicho indio médico para que
curase a dicha su mujer, quien le dijo que si la curaria, que se la llevara alli, donde él estaba
curando a otros; pero que dijera que la llevaba para otra parte y no divulgara que la llevaba a
dicho puerto de Tangamacato. Y siendo preguntado si vio hacerle a su mujer algunos
medicamentos, cuales eran y el efecto que le hicieron, dijo, el que responde, que vio que le
dio dos bebidas con las que qued6 su mujer como fuera de si, y después el propio indio
apretandole la barriga le hizo echar, no sabe por queé via, unas como culebras, y que [f. 14r]
(11r) serian como de més de una cuarta, y otros gusanos; pero que le dio tanto horror que no
pudo discernir si eran en la realidad culebras o pedazos de tripas, y que esto le causé tanto
espanto que ya desde entonces determind el traer a su mujer a su casa luego que se aliviara,
lo que no hizo al instante por estar untada y haberla dejado desmayada las bebidas. Y siendo

preguntado el precio o paga por la curacion que el médico le llevaba, dijo que hasta que
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sanara su mujer se lo diria. Y siendo otra vez preguntado a donde, a qué efecto y para qué
pidi6 una poza de agua bendita al sacristan de esta parroquia, dijo que el mismo indio médico
se la pidid y encargo que se la llevara, como con efecto se la llevo y entreg6; pero no sabe lo
que hizo con ella porque el que responde iba a ver a su mujer y se venia a su casa, y por este
motivo no sabe mas que este dicho curandero les hacia echar a los otros enfermos otras
sabandijas; pero que no vio méas que uno como chocho [f. 14v] (11v) que eché Gertrudis, la
mujer de Juan de Dios Salas. Y también dice, el que responde, que una noche andaban unos
tecolotes en unos arboles grandes que hacen junto de la casa, y que éstos eran cuatro, y que
el mismo indio mando a Pablo Manuel que les tirase con la escopeta, sefialando a un bulto
grande que dicho indio veia; y que [h]abiéndole tirado vio, el que responde, porque hacia
luna, y por el alboroto y grito del canto que tenian, que al pelotazo alzaron un poco el vuelo
y volvieron a los mismos arboles luego luego, estando dos en un palo y otros dos en otro,
gritando recio y haciendo mil alaracas. Y el indio s6lo decia estas palabras: «mire qué maldito
aquel bulto grande es, tirenle».% También dice, el que responde, que sabe y le consta (porque
lo oy6) que estando el indio curando a Pedro Solorio tenia prevenida una bebida para darle y
no pudiendo tragarla el enfermo salio el dicho indio tras de la casa y dijo que no podia beber
dicha bebida porque un tecolote que es- [f. 15r] (12r) taba alli tras de la casa se lo impedia.
Y con efecto, se levanto el tecolote, se subi6 en un arbol y el que responde lo oy6 cantar, y
dijo el indio que por esto no pudo operar el medicamento y se habia errado la cura. Y
habiéndole hecho otras varias preguntas, dijo no saber otra cosa mas de lo que lleva dicho,
que esta es la verdad bajo juramento que hecho tiene, en que siéndole leida esta su declaracién
en ella se afirmd y ratificd. Declar6 ser de calidad mulato, casado y de edad de treinta y dos
afios. Y no firmé por no saber; firmolo su merced conmigo, dicho notario. De que doy fe.

Bachiller Juan Antonio Marin. José Antonio Romero, notario nombrado.

Declaracion
Luego, incontinenti, en dicha villa, dicho dia, [f. 16r] (13r) mes y afio;%*° yo, dicho notario
nombrado, en vista de lo mandado por su merced en el auto que antecede pasé a la casa,

morada, de Ignacio de Leon, alias Sinaloa, en la que hallé enferma en cama a Maria Luisa,

368 Subrayado: mire qué maldito aquel bulto grande es, tirenle.
369 26 de junio de 1761.
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mujer legitima de dicho Ignacio de Leon, a quien yo, el notario, doy fe, conozco, y a quien
estando presente le recibi juramento, que hizo por Dios nuestro sefior y la sefial de la santa
cruz, segun derecho, so cuyo cargo prometio decir verdad en lo que supiere y le fuese
preguntado; y siéndolo por mi, dicho notario, al tenor de dicho auto, dijo que [h]abiéndola
llevado a curar su marido a la Hacienda de Tangamacato, en donde se hallaba un indio
curandero curando otros varios enfermos, el cual indio dice, la que declara, llamarse
Francisco Miguel, a quien le manifestd el padecer de un accidente de una bola que tenia en
la barriga, y le respondié el expresado indio que él la curaria. Y que [f. 16v] (13v) la primera
medicina que le aplicé fue el hacer una untura con sebo y que no sabe qué otros ingredientes,
y se la entreg6 la dicha untura a una mujer llamada Angelina para que se la untara en la
barriga, la que con efecto le untd dicha mujer; y después a los siete dias, dice la que declara,
que dicho indio le dio personalmente una bebida, la que no sabe cuél fue su compuesto, que
solo vio que le echd dicho indio delante de la dicha declarante unas pepitas de meldn, azlcar,
y canela. Y [h]abiendo bebido dicha bebida empezé la bola, que tenia en la barriga, como a
quererla ahogar; y que teniéndola el dicho su marido por debajo de los brazos, la empezo el
expresado indio curandero a sobar el estbmago y barriga por encima de la ropa, y que
[h]abiéndola sobado se le bajé al vientre la dicha bola. Y que como a la media noche tuvo
muchos dolores de estbmago, caderas y todo el cuerpo; y que luego inmediatamente [f. 17r]
(14r) echd por la boca de la madre la expresada bola, y acabandola de echar se desmayo, con
cuyo motivo no supo, el que declara, qué fue lo que echd hasta despues de haber vuelto en
si. Le dijeron que [h]abia echado dos tripas largas, la una como una tercia y la otra como
media vara de largo, como forma de culebras; las que [h]abian destripado y tenian dentro, al
modo de gusanos, unos verdes y otros blancos. Y que en cuanto a la pregunta que se le hace
de lo que la dicha declarante vido echar, y remedios que se le hicieron a los otros enfermos,
dijo que en cuanto a los remedios que dicho indio hacia a los otros enfermos, que no se los
vio hacer, que sélo lo que vio fue, la segunda noche de estar alli, que la mujer de Juan de
Dios Salas, llamada Gertrudis, eché dicha noche por la boca de la madre también tres mayates
de color prieto y amarillo, un pelo largo como modo de cerda; y de los dichos tres mayates
se fue uno y que los otros [f. 17v] (14v) dos los quemaron. Y que de Pedro Solorio so6lo veia
que lo sacudian todas las mafianas con un poco de algoddn tu***o y sahumaban con copal,

y las costras que caian de su cuerpo las quemaban. Que no sabe, la que declara, que tendrian
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aquellas costras. Que también sabe (y le consta por haberlo visto) que la noche que cita la
declarante en esta su declaracion, entré un pajaro en la dicha casa donde estaban los
enfermos; estando curando dicho indio a la expresada Gertrudis, y que le mandé el expresado
curandero a Pablo Manuel que se subiera sobre una cama y que matara con el cuchillo aquel
pajaro, porque [h]abia de venir alguno en aquella figura de pajaro u otro animal a perturbarlos
para que no hiciera remedio a dichos enfermos. Y [h]abiéndose subido dicho Pablo Manuel
en la cama de la susodicha Gertrudis enferma a matar, dicho pajaro se sali6 de la casa por
una esquina de ellay se fue. También dice, la [f. 18r] (15r) que declara, que una noche le dio
dicho indio a Pedro Solorio una bebida, la que no pudiendo pasar dicho enfermo se salio el
expresado indio para detras de la casa y espant6 a un tecolote, el que, [h]abiendo volado se
puso sobre una palma, empez0 a cantar. Y [h]abiendo entrado otra vez a la casa el expresado
indio le mandé a Pablo Manuel que le tirara a dicho tecolote un balazo, porque le estaba
haciendo mala obra el expresado tecolote y no le dejaba pasar la bebida a dicho enfermo.
Dice también, la que declara, que le pregunto al expresado indio le dijera quién era la que la
tenia enferma y padeciendo, y que le respondié que no podia decirselo, que después que la
curara se lo diria, ya que estuviera buena, para que pidiera contra ella; y que también le dijo
dicho indio que en este pueblo se hallaban dos enfermos muy malos del propio mal que la
declarante padece. Y siéndole hechas otras varias preguntas, dijo que no sabe otra cosa, [f.
18v] (15v) que esta es la verdad bajo del juramento que hecho tiene, en que, siéndole leida
esta su declaracion, se afirmo y ratifico. Declar6 ser de edad de veinte y cinco afios, no firmo
por no saber; firmolo su merced conmigo, dicho notario nombrado. De que doy fe. Falta la

firma del juez eclesiéstico. José Antonio Romero, notario nombrado.

Declaracion

En dicha villa, dicho dia, mes y afio,3"° su merced, el sefior juez eclesiastico, en prosecucion
de estas diligencias, hizo comparecer en este juzgado eclesiastico a Pablo Manuel, mulato
libre, casado, a quien yo, el notario, doy fe, conozco; y a quien se le recibio juramento que
hizo en forma y conforme a derecho por Dios nuestro sefior y la sefial de la santa cruz, so
cuyo cargo prometio decir verdad en lo que supiere y le fuere preguntado. Y siéndolo sobre

todo lo acaecido en la enfermeria que tenia el indio curandero en las casas viejas del monte

370 26 de junio de 1761.
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de Tangamacato y todo lo que sabe, dijo que sabe, y le consta por haberlo visto, que Francisco
Miguel, curan- [f. 19r] (16r) dero de dichos enfermos, le dio a Gertrudis, mujer de Juan de
Dios Salas, una bebida que su compuesto no supo, el que declara, de qué fue, con lo que le
hizo echar por la boca de la madre tres mayates prietos, de los cuales se les fue uno y que los
otros dos los quemaron. Y que a este mismo tiempo, dice el que responde que entr6 un pajaro
en la enfermeria o pieza donde estaban los enfermos y el mismo indio médico dijo al que
responde que matara aquel pajaro, quien con un machete hizo diligencia de darle, y no
alcanzandolo le mand6 el mismo indio se subiera en la cama. Hizolo asi y luego se le fue el
pajaro, y el indio dijo estas palabras: «ah, perro maldito».*’* Dice también, el que declara,
que también le consta haber visto que dicho indio le dio a Pedro Solorio una bebida, la que
no pudiendo pasar lo mando sentar, y [h]abien[do] sentado a dicho enfermo el que declara,
[f. 19v] (16v) hubo de beber con mucho trabajo la expresada bebida; y [h]abiéndose salido
el expresado indio para detras de la casa, entré otra vez diciendo que por estar un bulto detras
de dicha casa no podia beber el dicho enfermo la bebida. Y sacando al testigo para afuera, lo
Ilevé a unas palmas que estan detras de las casas y le ensefié un bulto grande del tamafio de
un guajolote, el que [h]abiendo cantado reconocio el testigo que el dicho bulto era tecolote,
segun su canto; y le mandé dicho indio al declarante le tirara un balazo, y que [h]abiendo
cogido dicho declarante un trabuco, se fue hacia el palo donde estaba dicho bulto y
[h]abiéndole tirado tres ocasiones con dicho trabuco, mintié y no dio fuego ninguna ocasion;
y que consecutivamente él vio haber volado dicho tecolote, se volvid invisible y no lo vieron
mas. Dice también el que declara que le consta, por haberlo visto, que [h]abiéndole dado
dicho indio curandero a Maria Luisa, mu- [f. 20r] (17r) jer de Ignacio Sinaloa, otra bebida
con la que le hizo echar a dicha Luisa por la orina una culebrita del tamafio de una cuarta de
largo y una tripa que seria como de media vara de largo, y que [h]abiendo cogido dicho indio
la expresada tripa, la abrio y sacé de ella unos gusanos, y esa misma noche, que seria como
a las nueve de la noche, oy0, el que declara, algo lejos de la casa o enfermeria donde estaban
los dichos enfermos, cantar un tecolote y dicho indio, [h]abiéndolo oido cantar, dijo que ya
venian, como con efecto vinieron como seis tecolotes, brincando de palo en palo, hasta llegar
a la casa de dichos enfermos. Y [h]abiendo llamado dicho indio al que declara diciéndole que

trajera la escopeta, y con efecto fue dicho declarante con su escopeta a quererle tirar, a lo que

371 Subrayado: ah, perro maldito.
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dicho indio le decia le tirara y como el que declara no podia ver el bulto por estar enramado
0 emboscado con las [h]ojas del arbol en [f. 20v] (17v) que estaba, y s6lo lo oia cantar a lo
que le dijo el expresado indio que le tirara al canto, y [h]abiéndole tirado no le dio; y luego
volo dicho tecolote sobre una palmay volviendo a volar mas abajo a otro palo, volvio a cargar
la escopeta y a tirarle a dicho bulto segunda vez, y sin haber volado dicho pajaro, o bulto, del
palo donde estaba se les hizo invisible, y luego se juntaron todos los tecolotes y empezaron
a armar una grande al[h]araca, y después alzaron todos el vuelo y se fueron. Y luego le dijo
el dicho indio al que responde que luego que acabara de curar a los enfermos [h]abia de
declarar, mas que él lo padeciera, ante el juez eclesiastico quiénes eran estos tecolotes o las
personas hechiceras que les habian hecho el dafio a dichos enfermos. Y que todo esto lo vio
porque estando desmontando se venia a la noche, por estar alli sus parientes enfermos, a
dormir para otro dia seguir su trabajo; y que no sabe otra cosa ni vio mas. Que esta es la
verdad bajo del juramento que hecho tiene, en que sién- [f. 21r] (18r) dole leida esta su
declaracion en ella se afirmd y ratifico. Declaré ser de edad de treinta y cuatro afios. No firmo
por no saber; firmo su merced conmigo, dicho notario. De que doy fe. Bachiller Juan Antonio

Marin. José Antonio Romero, notario nombrado.

Declaracion

En la villa de Pinzandaro, en dicho dia, mes y afio,3"? su merced, dicho sefior juez eclesiastico,
hizo comparecer a Juan de Dios Salas, mulato libre, casado, originario y vecino de esta dicha
villa, a quien yo, el notario, doy fe, conozco y a quien se le recibio juramento en forma y
conforme a derecho; puesta la sefial de la santa cruz, so cuyo cargo prometié decir verdad en
lo que supiere y le fuere preguntado. Y siéndolo sobre todo lo acaecido, en lo que paso, vio
y se ofrecid en las casas arruinadas que se hallan en el monte de Tangamanca[t]o, al tiempo
que llevo a su mujer a curar, dijo que habiendo tenido noticia que se hallaba un indio Ilamado
Francisco Miguel, curandero o médico, curando varios enfermos, asi de esta villa [f. 21v]
(18v) como de otras partes, con cuyo motivo paso a ver a dicho indio para que curara a su
mujer, por haber mucho tiempo que la dicha su mujer estaba padeciendo sin poder hallar
alivio a su males y dolencias. Y como se decia que dicho indio era acertado paso, con el

deseo de ver buena su mujer, a verlo el que declara. Y [h]abiéndole comunicado la
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enfermedad que la dicha su mujer padecia, le respondio dicho indio que se la llevara alla, que
alli la curaria y dejaria buena; y [h]abiéndole preguntado que cuanto le [h]abia de pagar por
dicha cura le respondid que después que estuviera buena la dicha su mujer, entonces se
compondrian en la paga (ignorando, el que declara, que dicho indio podia curar a los
enfermos por arte diabdlico; sino que discurrio que dicho indio podia curar por arte bueno y
no malo, que a saberlo no hubiera visto a semejante indio, pues el que declara es cristiano
catélico y hombre de bien, como es publico y notorio en esta villa). Y que [h]abiendo llevado
a la dicha su mujer a las expresadas casas de Tangamacato, el mismo dia que [f. 22r] (19r) la
Ilevd el que declara vio que dicho indio le unt6 con una untura de sebo la barriga y los pies,
cuya untura ignora, el que declara, cual seria su compuesto. Y que a los cuatro dias de estar
la dicha su mujer alli, le dio dicho indio una bebida una noche, como a las ocho, la cual
bebida, vio el que declara, que le echo dicho indio pepitas de meldn, azlcar y canela; y que
si acaso el expresado indio le echd o compuso la expresada bebida con otros menjurjes,”
que no los vio el que declara. Que dicha bebida no le hizo operacién alguna hasta como de
alli a dos horas; y que [h]abiéndole apurado a la dicha su mujer unos dolores vehementes, se
le arrim¢ dicho indio y le empez0 a apretar el estomago, y dijo dicho indio que ya era hora
de que echara lo que tenia en la barriga. Y con efecto vio, el que declara, que la dicha su
mujer echd por la orina tres mayates prietos y un pelo largo como una cerda, y que de los
dichos tres mayates el uno se fue y que [f. 22v] (19v) los otros dos vio como los mand6 dicho
indio quemar. Y que también vio, el que declara, que esa misma noche entré en la casa en
donde estaban dichos enfermos un pajarillo chiquito prieto, y que mandé dicho indio a Pablo
Manuel que lo matara, el que con efecto hizo diligencia por matarlo y no pudo, por haberse
salido dicho pajaro por el agujero de la dicha casa. Y que también le consta, al que declara,
gue en una de las noches que en dicha casa estuvo vio que dicho indio le dio a beber a Pedro
Solorio una bebida y que, no pudiéndola pasar el expresado Solorio, estuvo porfiando con el
dicho indio hasta que lo mandé sentar y se la hizo pasar; y después de haber pasado dicha
bebida salio para fuera de la casa el expresado indio, y [h]abiendo vuelto a entrar otra vez
adentro, les dijo alli a todos los que estaban que por estar alli tras de la casa un tecolote no
podia pasar el dicho [f. 23r] (20r) enfermo la bebida hasta que aquel animal se fuera y luego

luego oyd, el que declara y todos los demas, cantar el dicho tecolote, y que luego vold y se

373 mejunie.
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fue. Que también vio, el que declara, que con unos algodones tu***os sacudia el cuerpo de
dicho Solorio todos los dias el susodicho indio; y que las costras que del cuerpo se le caian
las mandaba quemar en la lumbre, porque decia que tenian curupos. Y que también sabe y le
consta, por haberlo visto, que el expresado indio curandero curaba a Maria Luisa, mujer de
Ignacio Sinaloa, con la misma untura que a la dicha su mujer, untandole con ella la barriga;
y que también le dio una bebida, cuya bebida ignora el que declara su compuesto, con la que
le hizo echar a la expresada Luisa por la boca de la madre al modo de dos culebras de algo
mas de una cuarta [f. 23v] (20v) de largo. Y que después de haberlas echado, vio, el que
declara, que el expresado indio cogi6 una de las dos dichas culebras y la hizo pedazos; y que
de ella ech6 o sac6 unos gusanos prietos y otros verdes. Y que la misma noche que la dicha
Luisa eché dichas culebras, vio, el que declara, que vinieron cuatro tecolotes a la casa y que
éstos se posaron sobre unos arboles que estaban cerca de dicha casa, y mandé dicho indio a
Pablo Manuel que le [a]tizara a uno de ellos dos pelotazos o balazos, con los que no pudo
matar a ninguno de ellos; y que después empezaron a formar los dichos tecolotes una grande
al[h]araca con su canto y alli se quedaron. Y que dicho indio dijo que el uno de ellos era un
grande viejote (que no dijo quién), que después que curara a sus enfermos declararia quiénes
eran. Y [h]abiéndole hecho otras varias preguntas, dijo no saber otra cosa, que esta es la
verdad bajo [f. 24r] (21r) del juramento que hecho tiene, en que, siéndole leida esta su
declaracion, en ella se afirmo y ratificd. Declaré ser de edad de treinta y ocho afios. No firmo
por no saber; firmolo su merced conmigo, el notario nombrado. De que doy fe. Bachiller

Juan Antonio Marin. José Antonio Romero, notario nombrado.

Declaracion

En dicha villa de Pinzandaro, en veinte y siete dias del mes de junio de dicho afio,*™* su
merced, el sefior juez eclesiastico, hizo comparecer en este juzgado eclesidstico a Maria
Gertrudis, enferma, haciéndole el cargo para que la trajese a su marido legitimo, que lo es
Juan de Dios Salas; y [h]abiéndola traido a caballo, reconocié su merced estar gravemente
accidentada y muy mala, y tan sorda del accidente que tiene en la cabeza que no se pudo
conversar con ella, por lo que, y estando su madre presente, que lo es Juliana de Ibarra, quien

[f. 24v] (21v) le asistio a su hija al mismo tiempo y cuando la llevaron a curar al monte de

S741761.
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Tangamacato, a quien mando su merced se le recibiese y tomase su declaracion en la misma
forma que se ha hecho con los testigos antecedentes. Y estando presente la susodicha Juliana
se le recibid juramento puesta la sefial de la santa cruz en toda forma de derecho, so cuyo
cargo prometio decir verdad en lo que supiere y le fuere preguntado; y siéndolo sobre todo
lo acaecido al tiempo y cuando el indio estaba curando a la dicha su hija, y ella asistiéndole
como enfermera, dijo que estando asistiendo a la dicha su hija en las casas arruinadas del
monte de Tangamacato, la primera diligencia que dicho indio le hizo fue el estarla untando a
la dicha su hija siete dias con una untura de sebo (y que no sabe qué otros compuestos) [f.
25r] (22r) la barriga y piernas. Y gue al cabo de dichos siete dias una noche, que seria como
a las ocho de la noche, le dio dicho indio a la dicha su hija una bebida a la que le vio echar la
declarante azUcar, canela y unas pepitas de mel6n, y que no supo qué otro compuesto, la que
[h]abiéndole dado a dicha su hija, como a las doce de la noche, algo mas tarde, le hizo echar
por la boca de la madre tres mayates y un pelo largo, o cerda. Y que aquella misma noche
vio la que declara que entr6 en la casa, o enfermeria, un pajarillo chico y que el expresado
indio mandé a Pablo Manuel lo matara con el cuchillo, el que [h]abiendo hecho varias
diligencias de matarlo no pudo, hasta que dicho pajaro se salié por un agujero que la dicha
casa tenia. Y que al otro dia siguiente le dio a la expresada su hija una ansia, la que,
[h]abiéndole provocado a vomito, echo por la boca un gusano blanco con el pico negro, el
que mataron la que [f. 25v] (22v) declara y todas las demas que alli [h]abia. Y que también
sabe, y le consta por haberlo visto la que declara, que dicho indio untaba a Luisa, mujer de
Ignacio Sinaloa, con la misma untura que a la expresada su hija, y que también vio que le dio
una bebida con la que le hizo echar por la boca de la madre una culebra del tamafio de una
cuarta, la que [h]abiendo hecho pedazos dicho indio, vio la que declara que sali6 de dicha
culebra unos gusanos. Y que esa misma noche cantaron unos tecolotes en los palos que
estaban cerca de dicha casa, los que mandé dicho indio a Pablo Manuel que les tirara con una
escopeta dos balazos, los que con efecto les tird; y que no [h]abiéndoles dado a dichos
tecolotes hacian mucha alharaca y daban grandes risadas®’® dichos animales. Y que también
sabe que a Pedro Solorio lo sacudian todos los dias con un poco de algoddn tu***o; y que

las costras que de su cuerpo salian las mandaba quemar [f. 26r] (23r) por decir dicho indio

375 «RISADA. f. risa sonora», Real Academia Espafiola: Diccionario de la lengua espafiola, 23.2 ed., [version 23.3 en
linea]. https://dle.rae.es consultado el 4/02/2020.

181


https://dle.rae.es/

que tenian curupos; y que también vio, la que declara, que [h]abiéndole dado una bebida a
dicho Solorio no la pudo pasar, y que [h]abiéndose hecho varias diligencias la hubo de beber
con mucho trabajo. Y que después salio el expresado indio para fuera de la casa, y que
[h]abiendo vuelto a entrar dijo que le impedia al dicho enfermo el beber la bebida porque
estaba un bulto prieto detras de la casa, quien se lo impedia, y que dicho bulto era tecolote;
y que con efecto oyeron cantar al dicho tecolote todos los que alli estaban y que dijo dicho
indio ser aquel el que lo impedia a que curase a los enfermos que alli tenia. Y siéndole hechas
otras varias preguntas dijo no saber otra cosa, que esta es la verdad bajo del juramento que
hecho tiene, en que siéndole leida esta su declaracion en ella se afirmé y [f. 26v] (23v)
ratifico. Declard ser de edad de cincuenta afios, y no firmo por no saber; firmolo su merced
conmigo, dicho notario. Doy fe. Bachiller Juan Antonio Marin. José Antonio Romero,

notario nombrado.

Declaracion

En dicha villa de Pinzandaro, dicho dia, mes y afio,3"® su merced, el sefior juez eclesiastico,
sabiendo (como sabe ciertamente) que Pedro Solorio, mulato vecino de esta villa, después de
restituido de la enfermeria de las casas viejas y desoladas que estaban en el monte de
Tangamacato, donde Feliciana Hernandez, su madre, lo [h]abia llevado a curar, se hallaba
gravemente enfermo, todo desollado como san Bartolomé:*’’ sin pellejo desde la cabeza a
los pies, inmovil e incapaz de poder parecer en este juzgado eclesiastico; hizo comparecer a
la susodicha Feliciana Hernandez, su madre, a quien yo el notario doy fe, conozco. Y estando
presente se le recibid juramento que hizo en forma y conforme a derecho, puesta la sefial [f.
27r] (24r) de la santa cruz, bajo de cuya religién prometi6 decir verdad en lo que supiere y le
fuere preguntado; y siéndolo primeramente, antes que pase a deponer contra Francisco,

médico o curandero, qué enfermedad ha padecido su hijo Pedro desde que cay6 enfermo en

376 27 de junio de 1761.

377 Sobre la muerte de san Bartolomé, explica Miguel Salas que «Se ha dicho que fue crucificado con la cabeza
abajo, que fue desollado, muerto a garrotazos, y que se le cortd la cabeza. También se ha dicho que pudo haber
sufrido, acumulandolos, para incrementar su sufrimiento, todos estos tormentos: primero fue apaleado, después
crucificado, luego desollado y, por Gltimo, decapitado» («San Miguel Apéstol y los dichos de las danzatas de
La Almarcha (Cuenca)», Culturas Populares. Revista Electrénica, nim. 5 (julio-diciembre), 2007, p. 4).
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el rancho de EI Ancdn,®"® donde vivia distante de esta villa, mas de cinco leguas de la otra
banda del Rio Grande,*® dijo que en este afio, por el mes de marzo, vino su hijo Pedro Solorio
a esta dicha villa a pasar Semana Santa y cumplia con su cargo que tenia de Jesus Nazareno,
en uno de dichos dias, y que su hijo le dijo estas palabras: «Nana, mirame qué costra tengo

aqui en la cabeza»;%° y a la que responde le parecié que fuera empeine3®

y le puso un poco
de polvora revuelto con zumo de limon. Y que a[l Jcabo de la Semana Santa se fue su hijo a
su rancho y a pocos dias le vinieron a avisar que su hijo se hallaba gravemente enfermo, y
luego, incontinenti, pasé a su dicho rancho donde hall6 a [f. 27v] (24v) su hijo con graves
calenturas y cayéndosele el pellejo desde la cabeza a los pies; por lo que luego, incontinenti,
mando que llamaran a su merced, el sefior juez eclesiastico bachiller don Juan Antonio Marin,
para que confesase y administrase los santos sacramentos a dicho su hijo, y con efecto fue en
esa ocasion y otra vez a reconciliarlo al mismo rancho. Y experimentando, la que responde,
muchas incomodidades, determind traer de dicho rancho a su hijo enfermo a esta dicha villa
con cuatro hombres en un tapete a su casa y morada, donde luego, incontinenti, dicho sefior
juez eclesiéstico le administré el santo sacramento de la eucaristia; expresando desde el
principio de su enfermedad, la que responde, mudar de pellejo todos los dias en todo el cuerpo
desde la cabeza hasta los pies el dicho enfermo su hijo. Y preguntandole su merced, si esta
enfermedad persistia hasta ahora al mismo tiempo que declara, siendo la hora de las diez de

la mafiana, le dijo que si. Y su merced, el sefior juez eclesiastico, dici- [f. 28r] (25r) endo la

378 Seglin la Ley Orgéanica de Division Territorial de Michoacéan, promulgada el 20 de julio de 1909, puede ser
que se refiera al rancho EI Ancén, perteneciente a la municipalidad de Apatzingan, anexo a la Hacienda Chila
(p. 51).

379 Ahora conocido como rio Tepalcatepec, el cual se extiende en los estados de Michoacan y Jalisco. «Su
importancia debe haber sido grande: no se explica de otra manera el hecho de que el Rio Grande, hoy llamado
Tepalcatepec, hubiera recibido la propia designacién del pueblo. Todavia en el siglo xvil y no obstante que
hacia mucho tiempo que Arimao habia sucumbido, los pobladores espafioles e indigenas del lugar, seguian
Ilamando a la corriente Rio Grande de Arimao». (Bernal, op. cit., p. 206)

380 Subrayado: Nana, mirame qué costra tengo aqui en la cabeza

381 «<EMPEINE.® m. Enfermedad del cutis, que lo pone aspero y encarnado, causando picazén», Real Academia
Espafiola: Diccionario de la lengua espafiola, 23.2 ed., [version 23.3 en linea]. <https://dle.rae.es> consultado
el 5/02/2020. «<EMPEINE. Es una especie de tifia seca, que procede de colera o flema sutil, podrecida o salada,
gue solamente ocupa el cuero o cutis exterior del cuerpo. Los Médicos conocen quatro espécies de esta
enfermedad. En este sentido viene del Latino Impetigo. Latin. Lichen, enis. LAG. Diosc. lib. 1. cap. 113. Es
admirable remedio para las asperezas y empéines de todo el cuerpo, y en especial de las manos», Diccionario
de Autoridades - Tomo 111 (1732).

En 1811, el médico don Antonio Vericochea sefial6 respecto de esta enfermedad que «EIl empeide son
unas costras secas cutneas acompanadas de dureza é inchazdn ligera del cutis que incomodan en cualquiera
edas, y se divide en cinco especies segun algunos médicos», (Francisco Orozco y Jiménez, Coleccion de
documentos inéditos relativos & la iglesia de Chiapas, Volumen 1, San Cristébal de las Casas, México, Imprenta
de la Sociedad Catdlica, 1902, p. 76).

183



que responde que todos los dias le quitaba muchas costras del cuerpo, le hizo fuese a su casa
y las trajese, poniendo de testigos a toda esta declaracion a don Martin Ganuza y a don
Joaquin Jaramillo, a quienes su merced encargo el secreto debido. Y con efecto fue a su casa
la dicha Feliciana Hernandez y trajo en su tepalcate las costras que su merced, el sefior juez
eclesiastico, mandé guardar en un papel para los efectos que convengan; y estas costras, dijo
la que responde, se las quitd todos los dias a su hijo doliente y enfermo para morir. Y siendo
preguntada, la que responde, a qué horas o en qué tiempo, y por qué sacé a su hijo Pedro
Solorio de esta villa para curar al monte de Tangamacato o a sus casas arruinadas, dijo la que
responde que saco a dicho su hijo de esta dicha villa como a las diez de la noche, porque asi
se lo previno el mismo indio médico o curandero, porque cerca de su casa estaba la que le
estaba haciendo mal, y que no le convenia el que lo sacase de dia porque no lo viese. Y dice
también, la que responde, que Juana Simona de [f. 28v] (25v) los Reyes le dijo, cuando estaba
la declarante yendo y viniendo a ver a su hijo a su rancho, que trajese a su hijo al pueblo, que
a lo menos aunque no le curasen su cuerpo le curarian el alma, porque primero [h]abia de
morirse la que declara en ir y venir, que su hijo en sanar o morir, porque la cama [h]abia de
ser muy larga; y que la dicha Juana, mujer que es de Felipe Marmolejo, lo sentia mucho por
ser su hijo de la declarante y haberlo parido. Y habiendo llevado al dicho su hijo al dicho
monte de Tangamacato a las casas arruinadas o caidas de dicho paraje, en donde se hallaban
varios enfermos curandose de sus accidentes, el primer medicamento que dicho indio
curandero le hizo fue el sahumarlo con copal y luego con unos algodones tu***os lo sacudia
en todo el cuerpo, y que luego en un tepalcate de brasas quemaba dicho indio aquellas costras,
porque decia que tenian curupos; y que después hizo una untura con la que le unté el cuerpo
dos ocasiones, y en la cara [f. 29r] (26r) y brazos que le untaba aceite de comer] (que no sabe,
la que declara, cual era su compuesto de dicha untura). Y que también sabe, y le consta por
haberlo visto, que el expresado indio, [h]abiéndole dado una bebida (que no supo de qué era
dicha bebida ni su compuesto) no la pudo pasar el expresado su hijo por diligencias que
hicieron, a lo que dijo dicho indio que por estar un bulto prieto tras de las casas no podia
beber dicha bebida dicho enfermo, que salieran afuera y lo verian; lo que con efecto hicieron
varios de los que alli estaban, pues [h]abiendo salido detras de la casa vieron dicho bulto que
volo sobre una [h]iguera y canté como tecolote. También le consta a la que declara que dicho

indio curaba a la mujer de Juan de Dios Salas con una untura, con la que le untaba la barriga
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y piernas, que no sabe su compuesto; y que también, [h]abiéndole dado el expresado indio
una bebida, le hizo echar por la orina tres mayates, que el uno se fue y los dos que- [f. 29 v]
(26v) maron. Y que aquella misma noche eché dicha enferma por el estantino®? un pelo o
cerda larga, y que esa misma noche entré en la casa donde estaba dicha enferma un pajarito
chiquito y que le mando el expresado indio a Pablo Manuel lo matara con el cuchillo, el que,
[h]abiendo hecho varias diligencias para hacerlo, no pudo por haberle salido dicho pajaro por
el agujero de la dicha casa. Y que en cuanto a Luisa, la mujer de Ignacio Sinaloa, sabe y le
consta que dicho indio la untaba en la barriga con una untura; y que también sabe que le dio
una bebida, que no supo de qué fue ni el efecto que hizo por haberse quedado la declarante
dormida; que después la llamaron para que fajara a la dicha Luisa y le pusiera una substancia
en el estbmago. Y le contaron que dicha Luisa [h]abia echado una culebra y gusanos, pero
que en la realidad no sabe, la que declara, con individualidad lo que pas6 por haberse quedado
dor- [f. 30r] (27r) mida y no haber visto nada. Y siéndole hechas otras varias preguntas, dijo
no saber otra cosa mas de lo que lleva dicho. Que era la verdad bajo del juramento que hecho
tiene en que se afirmd y ratific6. Declar6 ser de edad de setenta y dos afios, y no firmo por
no saber; mando su merced, el sefior juez eclesiastico, lo firmaran los testigos, quienes lo
hicieron con su merced y conmigo, dicho notario nombrado. De que doy fe. Bachiller Juan
Antonio Marin. Joaquin Jaramillo. Martin de Ganuza. José Antonio Romero, notario

nombrado.

Declaracion

En dicha villa de Pinzandaro, dicho dia, mes y afio,% su merced, el sefior juez eclesiastico,
hizo comparecer a Felipe Navarro, mulato libre, casado y a quien estando presente se le
recibi6 juramento, que hizo por Dios nuestro sefior [f. 30v] (27v) y la sefial de la santa cruz
en forma de derecho, so cuyo cargo prometid decir verdad en lo que supiere y le fuere
preguntado; y siéndolo sobre los remedios que Francisco Miguel le hizo a su mujer, la
enfermedad y lo demas que con dicho indio ha acaecido en el monte de Tangamacato, dijo
que en cuanto a la enfermedad que la dicha su mujer ha padecido, y padece, es de unas

[h]inchazones o potros en las ingles, que en la una ingle tiene dos de estas [h]inchazones; y

382 <kESTANTINO. intestino». Instituto de Investigacién Rafael Lapesa de la Real Academia Espafiola (2013):
Corpus del Nuevo diccionario histérico (CDH) [en linea]. http://web.frl.essCNDHE Consultado 5/02/2020.
383 27 de junio de 1761.
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que con el motivo de éstas el expresado indio Francisco Miguel, en dicho monte de
Tangamacato, trabajando en un desmonte, le dijo dicho indio al que declara que si queria él
le sanaria a su mujer y que deseoso, el que declara, de verla buena le dijo que si, con cuyo
motivo le hizo dicho indio a la dicha su mujer una untura (la que no sabe, el que declara, su
compuesto), con la cual untura untaron a la susodicha su mujer en dos ocasiones; y que
[h]abi- [f. 31r] (28r) éndole hecho reventar las dichas [h]inchazones, le sacaron una porcion
de gusanos de ellas. Que en ese tiempo lo prendieron, con cuyo motivo no le ha vuelto dicho
indio a hacer otro remedio alguno a la dicha su mujer. Y que, en cuanto a los otros enfermos,
que no sabe, el que declara, el modo con que el expresado indio los curaba, por vivir, el que
declara, muy distante de las casas donde dichos enfermos estaban. Y siéndole hechas otras
preguntas, dijo no saber otra cosa méas de lo que lleva dicho ni haber visto nada, que esta es
la verdad bajo del juramento que hecho tiene, en que se afirmd y ratific. Declaré ser de edad
de treinta afios. No firmé por no saber; hizolo su merced conmigo, dicho notario. De que doy

fe. Bachiller Juan Antonio Marin. José Antonio Romero, notario nombrado.

Auto

En dicha villa, dicho dia, mes, y afio.3®* Vista por su merced la informacion [f. 31v] (28v)
que antecede y dio por bastante, mandd que a consecuencia de éste se ponga por mi, el notario
nombrado que he sido en estas diligencias, certificacion en manera que haga fe de todo lo
que el indio reo pronuncié y dijo delante de su merced y los tres testigos que estuvieron
presentes al tiempo y cuanto se le tomo en este juzgado eclesiastico su declaracion, que por
estar ya firmada de su merced y de mi, dicho notario, no se puso en dicha ya expresada
declaracion por ser muy concerniente a este negocio. Asimismo, como este indio no traia el
rosario de la santisima Virgen y don Martin Ganuza, uno de los testigos, sacé uno para que
se lo pusieran, y el sefior juez eclesiastico lo bendijo y se lo mandé poner. Asi su merced lo
proveyo, mandé y firmo por ante mi, el notario nombrado. De que doy fe. Bachiller Juan

Antonio Marin. José Antonio Romero, notario nombrado.

Certificacién

384 27 de junio de 1761.
186



Luego, incontinenti, yo, José Antonio [f. 32r] (29r) Romero, notario nombrado en estas
diligencias por el sefior bachiller don Juan Antonio Marin de Villasefior, vicario interino y
juez eclesiastico de esta dicha villa, en conformidad de lo mandado por su merced en el auto
que antecede: certifico en cuanto puedo, debo y el derecho me permite, como despues de
haber dado Francisco Miguel, reo preso en este juzgado, su declaracién ya firmada del sefior
juez y por mi, el dicho notario, dijo al sefior juez eclesiastico que mandase llamar, estando
presente €l, a Juana Simona de los Reyes y a Melchora Sandoval, viuda; y que le diese su
merced licencia para que se gritasen en este juzgado ante su merced, que él les haria bueno
lo que lleva dicho en su declaracion. También dijo el dicho indio reo que tenia o les tenia
mucho temor y miedo, y temia que aqui en la prision o en el camino cuando lo Ilevasen a
Valladolid (por haberle dicho el sefior juez eclesiastico que alla [f. 32v] (29v) lo enviaba)
pudieran ahogarlo o matarlo, y que luego lo mandé llevar su merced a la prision, donde est4,
después de haberle mandado poner un rosario que le bendijo, por no traerlo el dicho indio. Y

por que conste lo firmé. José Antonio Romero, notario nombrado.

En la villa de Pinzandaro, en veinte y nueve dias del mes de junio de este afio de sesenta y
uno, dia de nuestro padre san Pedro, después de misa mayor, pasé Bernardo Pizeno a las
casas curales y dijo al sefior juez eclesiastico que anoche, dice el reo preso que por orden de
su merced tiene en un cuarto de su casa, que lo arafiaron; y con efecto lo vio dicho Bernardo
con las sefiales en la cara y en la garganta, o en el cuello. Y luego, incontinenti, su merced
mandd sacar de la prisién al dicho reo Francisco Miguel [f. 33r] (30r) para que se le tomase
sobre este particular su declaracion, presentes don Martin Ganuza y don Joaquin Jaramillo,
la que haga conforme a derecho y estando presente el dicho reo Francisco Miguel. Su merced
le recibié juramento, que hizo por Dios nuestro sefior y la sefial de la santa cruz, so cuyo
cargo prometié decir verdad, en lo que supiere y le fuere preguntado; y siéndolo
primeramente sobre quién, como o cuando, y a qué horas le [h]abia arafiado la cara y cuello,
como esta (y de ello doy fe, yo el notario nombrado), dijo que anoche, como a la media noche
estaba el que declara durmiendo boca arriba y repentinamente un gato se le puso fuertemente
en la garganta y cara, queriendo ahogar y sacarle los ojos, que todo lo arafid, como el sefior
juez lo ve, en el cuarto de la prision donde se halla. Y a este tiempo no pudo, el que declara,

gritar o dar voces a [f. 33v] (30v) los que de parte de fuera tenia de guardias, hasta que volvio
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en si después de haberlo dejado el gato y haberse salido del aposento. Y preguntandole su
merced si conocid que este animal fuese alguna persona que viniese en figura de gato a
hacerle dafio, respondi6 que no lo conocio ni supo quién pudiera ser. Y preguntandole otra
vez su merced como cuando se le tomd su primera declaracion dice en ella haber tenido
conocimiento de las personas que se le aparecian o veia en figura de otros animales, dijo que
porque en aquel tiempo bebia la yerba de la santa rosa y que por eso lo sabia. Y preguntandole
otra vez su merced si bebiendo ahora dicha yerba sabria qué persona, en figura de gato, lo
vino a arafiar, respondio que pudiera ser que si lo supiera. Que no sabe ni le ha pasado otra
cosa. Que esta es la verdad bajo el juramento que hecho tiene, en [f. 34r] (31r) se afirmd y
ratifico. No firmo por no saber; hiciéronlo los testigos con su merced y conmigo, dicho
notario. De todo doy fe. Otro si: Dice, el que declara, que después que volvid en si gritd a
Bernardo Pizeno y a los que lo guardaban, y pidio una vela para que lo registrasen, como en
efecto asi lo hicieron, y él se liber6 de dicho animal nombrando al Sefior. De todo doy fe.
Bachiller Juan Antonio Marin. Martin Ganuza. Joaquin Jaramillo. José Antonio Romero,

notario nombrado.

En la villa de Pinzandaro, en treinta dias del mes de junio de mil setecientos sesenta y un
afios. Vistas por su merced concluidas ya estas diligencias, debia mandar, y mando, que se le
remitan originales en veinte fojas, y las diez y nueve *tiles a su sefioria suma, el obispo mi
sefior, con el reo preso a buen recaudo con grillos y esposas, con [f. 34v] (31v) toda guardia
y custodia, y con la bolsa de las reliquias que traia el dicho reo procesado, y las yerbas con
que curaba, para que en su vista su sefioria suma determine lo que fuere de su mayor agrado,
que sera, como siempre, lo mejor. Asi su merced lo proveyd, mand6 y firmo; y yo, el notario
nombrado en estas diligencias, certifico y doy fe que en la bolsita de las reliquias que trae el
dicho indio esta una novena del gloriosisimo taumaturgo san Francisco de Paula, una cruz de
palma y una estampa de Nuestra Sefiora del Carmen. Y entre estas santas reliquias una
mufiequita de bulto®*® y de madera con su d*ngui*o de belfa carmesi; y un envoltorio aparte

de dicha bolsita con las yerbas del pe[y]ote y santa rosa, con que el reo procesado curaba a

385 «BULTO. Llaman en Aragén a la funda llena de lana 0 paja, sobre que se pone la tela de la almohada, sea
de cama U de estrado. Lat. Culcitra fartum rudioris, & vilioris panni». Diccionario de Autoridades - Tomo I
(1726)
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los enfermos. De todo doy fe. Bachiller Juan Antonio Marin. José Antonio Romero, notario

nombrado.

Respuesta del fiscal

El vice promotor fiscal y defensor de esta [f. 36r] (33r) audiencia eclesiastica tiene vistos y
reconocidos los autos que de oficio ha seguido el vicario juez eclesiéstico de la villa de
Pinzandaro contra Francisco Miguel, indio originario del pueblo de San Juan de los Platanos,
por los execrables delitos de supersticiones, vanas observancias y maleficios que tiene
cometidos. Y halla que estan en estado de que, nombrando el reo defensor o proveyéndosele
de oficio, si no lo ejecutare se le haga cargo de la culpa que contra él resulta y se reciba la
causa a prueba con todos los cargos de publicacién, conclusién y citacion para sentencia,
donde protesta el defensor pedir las correspondientes penas en satisfaccion de la pablica
vindicta. Valladolid, y septiembre catorce de mil setecientos sesenta y dos afios. Licenciado

don Nicolas Francisco Ruiz de Esparza.

Notificacion

En la ciudad de Valladolid, en veinte dias del mes de septiembre de mil setecientos sesenta
y dos afios. Yo, el notario, estando en la carcel eclesiastica de ella, donde esta preso Francisco
Miguel, reo convenido en el decreto que antecede, presenté en su persona (que conozco), le
notifiqué dicho decreto, para lo que en él se previene; y entendido de su efecto dijo lo oye, y
que como forastero y pobre no tiene persona en esta ciu- [f. 37r] (34r) dad a quien nombrar
para que lo defienda, por lo que suplica al sefior provisor se le nombre de oficio dicho
defensor. Esto dio por su respuesta y no firmé porque dijo no saber escribir. De que doy fe.

José Antonio Botello, notario receptor.

Escrito

Francisco Miguel, natural del pueblo de San Juan de los Platanos, preso en la carcel de este
juzgado eclesiastico tiempo ha de dos afios, por remision que de mi hizo el juez eclesiastico
de la villa de Pinzandaro, con autos que me formo a pedimento de Pedro Mejia, de Juana «La

Marmoleja» y de «Chora»,%® todos vecinos de dicha villa. Supuesto el estado de dichos

386 Se refiere a Melchora Sandoval.
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autos, por el ocurso que mas haya lugar en derecho, y al mio convenga, [com]parezco ante
vuestra sefioria y digo que su grandeza se ha de servir justicia mediante de mandar
comparecer en este superior juzgado a las mencionadas Juana «Marmoleja», a «Chora» y
Pedro Mejia, porque con toda malicia me denunciaron de que era magico [f. 37 v] (34v) como
constara por sus declaraciones y por lo aqui expreso. En todo el partido de Pinzandaro
padecen por publica fama la nota de que son nigromanticos y que con sus magicas artes
pusieron en cama a Maria Gertrudis, mujer de Juan de Dios Salas, y a su hijo hasta que
murieron; y asimismo a Luisa, mujer de Sinaloa, y a Pedro Solorio, actuales enfermos,
quienes por sospechas que de ello tenian, en conversacién me dijeron que si me atrevia a
saber de cierto que las expresadas Juana «Marmoleja», «Chora» y Pedro Mejia eran con sus
artes magicas los agresores de sus accidentes que me pagarian y regalarian bien; y yo, por el
interés de las promesas, les dije que no s6lo me atrevia a saberlo cierto, pero también a
curarlos. Y con efecto, por uno y otro bebi los b[r]ebajes que dicen ser buenos para adivinar
y curar; y como los *u*o expresados Juana «Marmoleja» y sus compafieros supieron que me
interesaba en la buena salud [f. 38r] (35r) de los dichos enfermos, me denunciaron. Que desde
luego son diestros en la nigromancia y artes magicas, pues conocieron que ya yo sabia estos
defectos de ellos, y también adivinaron como y con qué curaba a los expresados enfermos.
Y cogiéndome la vez, por librarme ellos de que los denunciase yo, lo hicieron de mi y me
apropiaron todos sus defectos, porque es cierto que yo bebi la santa rosa, pero
inadvertidamente obraba y fue la primera vez; y por ser tan ignorante en ello ni los sané,
aunque medicaba a los enfermos porque aun todavia adolecen. Y conociendo lo execrable de
este absurdo, que como hombre fragil cometi, he estado con mucha humildad cargado de
prisiones, condenado, que mis yerros merecian un cruelisimo castigo. Y aunque pequé en los
términos referidos, pido, por amor de Dios, perddén y misericordia sobre todo dolor
arrepentido, con la protesta de ser un buen catoélico; y con todo rendimiento ruego a la
grandeza de vuestra sefioria que (atendiendo a que en [f. 38v] (35v) tanto tiempo, como ha
que estoy aqui, no he querido molestar su atencion por conocer arrepentido mi merecido, y
no [h]ay duda que asi permaneciera siempre si no fuera por un insufrible dolor de pierna que
me ha causado la frialdad de los grillos) se digne, mediante su acostumbrada caridad, de
mandar se me alivie con quitarme dichas prisiones que, supuesto que otros de la misma

naturaleza de mi delito gozan este beneficio, no seré ejemplar; y asimismo, si a su Grandeza
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parece conveniente, el determinar sobre la prosecucion de gque sigan su curso mis autos, para
que por su finiquito se me impongan las penas, que con la mayor veneracion aceptaré. Se

sirva también de asi providenciar, porque el tiempo que ha que compurgo®®’

equivale (por
ser muchas mis miserias) a muchisimo mas, porque soy el mas pobre de los que aqui padecen,
y més desamparado. En cuyos términos: A vuestra sefioria pido y suplico por amor de Dios
se sirva de mandar hacer como pido, que en ello recibiré bien *merc**. Y jurd no ser éste de

malicia, y en lo necesario por derecho Etcétera. No sabe fir- [f. 39r] (36r) mar.

Discernimiento al defensor del reo

En la ciudad de Valladolid, en veinte y nueve dias del mes de abril de mil setecientos sesenta
y tres afios, yo, el notario, hice saber al licenciado don Juan Criséstomo de los Monteros y
Plata el nombramiento de defensor que en el Decreto que antecede se contiene y, en su
inteligencia, dijo lo oye y que acepta el cargo de tal defensor, que por el citado Decreto le
estd hecho. Y en su consecuencia, sin embargo de ser, como es, abogado de la Real Audiencia
de esta Nueva Espafia, jur6 como presbitero que también es fiel y legalmente de él,
cumpliendo en todo con la obligacion de su oficio sin el menor dolo, fraude ni malicia,
obligandose a ello en toda forma de derecho. Y estando presente el sefior provisor y vicario
general de este obispado de Michoacén, doctor don Pedro Laurrieta, en vista de la aceptacion,
juramento y obligacion de dicho licenciado don Juan Crisdstomo de los Monteros y Plata:
Dijo su sefioria que como a defensor de Fran- [f. 40r] (37r) cisco Miguel, natural del pueblo
de San Juan de los Platanos, reo contenido en estos autos, le discernia, y discernid, el cargo
de tal y le conferia, y confirid, el poder que de derecho se requiere y es necesario, para que
en el seguimiento de esta causa ante su sefioria, dicho sefior provisor y **zo sefior juez, que
de ella conozca, y en instruccion de las defensas del nombrado reo haga todos y cualesquiera
pedimentos, requerimientos, citaciones, contradicciones, oposiciones, protestas, suplicas y
alegaciones. Presente escritos, testigos, pruebas, cualesquiera instrumentos, recados y
papeles que pida, y saque de poder de quien se hallaren o estuvieren. Vea presentar, jurar y

387 « COMPURGAR. v. a. Quedar libre y salvo de las culpas o delitos: como adultérios, hurtos, muertes y otros
casos graves imputados a uno, por medio de la experiencia del fuego. Es voz compuesta de la preposicién Con
y del verbo Purgar. Latin. Immunitatem criminis ignis experientia demonstrare. ILLESC. Hist. Pontif. lib. 4.
cap. 1. Mand6, que el Clérigo acusado de algln delito, se pudiesse compurgar con su préprio juramento.
ARGOT. Nobl. lib. 1. cap. 27. Para comprobacién de la forma que se tenia en Espafia para salvar y compurgar
los delitos por el fierro ardiente», Diccionario de Autoridades Tomo 11 (1729).
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conocer, los que de contrario se presentaren; tache, abone, contradiga, y *eda*guya; recuse,
jure, pruebe o se aparte. Pida términos, prorrogaciones o restituciones; gane cualesquiera
calidad de despachos y mandamientos para los efectos que sean necesarios. Interponga
apelaciones y siga su grado; haga todos los actos, agencias y diligencias que judicial o
extraoficialmente sean conducentes a la defensa del expresado reo, pues para todo ello le da
y confiere [f. 40v] (37v) el poder que se requiere con general administracion y facultad de
enjuiciar, jurar y substituir con relevacion en forma. Y lo firmd su sefioria, dicho sefior
provisor, con el nominado licenciado, siendo testigos don Pedro *orr**o, Don At*anacio
Antonio de Isla y José Antonio Botello, vecinos de esta dicha ciudad, por ante mi. De que
doy fe. Doctor Laurrieta. Licenciado Juan Criséstomo Espinoza de los Monteros y Plata.
Ante mi, José Servando de Tejada, notario mayor y del Santo Oficio.

[f. 44r] (41r)

Citacion

En la ciudad de Valladolid, en veinte y cinco dias del mes de abril de mil setecientos sesenta
y cinco afos. Yo, el notario, estando en la carcel eclesiastica de ella, donde se halla preso
Francisco Miguel, presente siendo en su persona (que conozco), le hice saber, lei y notifiqué
el decreto que antecede, y en su inteligencia dijo lo oye y que da por ratificados los testigos
de la sumaria, renunciando en forma todos los traslados y demas diligencias concernientes,
y concluye para sentencia suplicando al sefior provisor se digne pronunciar la que
corresponde, para la que [f. 44v] (41v) se da por citado. Esto dio por su respuesta y no firmo

porque dijo no saber escribir. De que doy fe. José Antonio Botello, notario receptor.

Escrito

Francisco Miguel, natural y originario del pueblo de San Juan de los Platanos, jurisdiccion
del pueblo de Apatzingén, preso en esta carcel eclesiastica ha tiempo de cinco afios; parezco
ante la gran piedad de vuestra sefioria, en la mejor forma que lugar haya, y digo que ha un
afno y cerca de tres meses que estoy esperando, en la gran benignidad y caridad de vuestra
sefioria, el que se me intime o notifique sentencia, imponiéndome o dandome aquella
penitencia que la gran justificacion de vuestra sefioria se sirviere de darme, como lo tengo

pedido por otro escrito que presenté ha tiempo de ocho meses y se me respondio que se daria
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la providencia con brevedad. Por lo que suplico a la gran caridad de vuestra sefioria se duela
de mis trabajos y necesidades que he pasado, y estoy pasando, en esta prision tan dilatada.
Por tanto, a vuestra sefioria pido y suplico se digne de mandar hacer como llevo pedido,

etcétera. Francisco Miguel.

[f. 45r] (42r)

Escrito

Francisco Miguel, indio originario del pueblo de San Juan de los Platanos, partido del pueblo
de Apa[tz]ingan, preso en esta carcel eclesiastica seis afios ha, y citado a sentencia tres meses
y mas, con el mayor rendimiento, humildad y veneracidn parezco ante la suma piedad de
vuestra sefioria y digo que [h]abiendo padecido tantos trabajos en el tiempo que llevo
referido, con el aditamento de enfermedades que a mi vejez me allega (y mas cu- [f. 45v]
(42v) ando la benignidad piadosa de vuestra sefioria se experimenta en hacer por los
desvalidos y humildes); yo, indignamente postrado al alto y soberano imperio de vuestra
sefioria, con rendido acatamiento le suplico por Nuestra Sefiora de los Dolores, el patriarca
sefior san Joaquin y sefior san José se sirva de darme su misericordia con la sentencia que
dias ha que estoy esperando, la que obedeceré con tal aprecio como venida de mi superior y
sefior. Por tanto, a la grandeza de vuestra sefioria suplico se sirva determinar, como suplico,

etcétera. Francisco Miguel

[f. 47r] (44r)

Citacion

En la ciudad de Valladolid, en once dias del mes de abril de mil setecientos sesenta y seis
afios; yo, el notario, estando en la casa de la morada del licenciado don Nicolas Francisco
Ruiz de Esparza, presbitero abogado de la Real Audiencia de esta Nueva Espafia, y vice
promotor fiscal defensor de esta audiencia eclesiastica, en su misma persona (que conozco)
le hice saber y cité con el decreto que antecede, para lo que en él se previene. Y en su
inteligencia dijo lo oye y que supuesta la renunciacion de traslados y defensor que le
incumben al reo Francisco Miguel, convenciéndose, él propuso por reo de las vanas
observancias, supersticiones y maleficios que de esa confesion reproducida en el escrito de

tres de abril del afio préximo pasado, y de lo que deponen los testigos de la sumaria, se
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comprueban clara y plenamente: des- [f. 47v] (44v) de luego a nombre de I* public***dicta
le acuso y re*ar*uio por reo confeso y convicto de tan abominables excesos. Y para el debido
castigo de su autor y escarmiento de muchos otros de su jaez en aquellos paises dominados
de la supersticion, pide en términos de justicia que después de cumplida aqui la penitencia, o
penitencias, que vuestra sefioria fuere servido imponerle, se remita preso y a buen recado a
la villa de Pinz&ndaro, donde cometi6 sus delitos, para que alli los pague en traje de penitente
los dias festivos y de concurso, manteniéndose preso para practicar los careos y deméas que
corresponda, hasta substanciarles la causa a las dos mulatas Juana Simona de los Reyes y
Melchora Sandoval, su cufiada, ambas de aquella jurisdiccién, por los delitos que segln la
confesidn de este reo (reverso de fojas cuatro) resulten contra ellas; para lo cual se servira la
integridad [f. 48r] (45r) de vuestra sefioria, pronunciada que sea su sentencia contra el reo
susodicho, mandar se devuelvan estos autos originales al cura actual y juez eclesiastico de
dicha villa, con decreto que sirva despacho en forma y facultad bastante para que arrestadas
con el Real Auxilio les forme al menos sumaria, tomandoles su declaracion preparatoria con
careo del dicho Francisco Miguel, dando cuenta a lo que resultare para que asi en su vista
provea, como siempre, lo mas justo. Esto respondio y firmo. De que doy fe. Licenciado don

Nicolas Francisco Ruiz de Esparza. Ante mi, José Antonio Botello, notario receptor.

[f. 53r] (50r)

Auto

En la villa de Pinzandaro, en diez y seis dias del mes de agosto de mil setecientos sesenta y
ocho afos, su merced, el sefior bachiller don Ber- [f. 53v] (50v) nardino Antonio Lepe, cura
beneficiado, vicario, juez eclesiastico de esta dicha villa y sus anexos, etcétera. En vista del
superior decreto de su sefioria, el sefior gobernador, provisor y vicario general de este
obispado de Michoacan dijo que para la prosecucion de estas diligencias debia mandar, y
mando, que luego pro[n]tamente salgan dos personas de su satisfaccion y confianza, cada
uno por distinta vereda, en solicitud de las personas de Francisco Miguel, indio que lo tenia
su merced trabajando, como consta de la vuelta de ésta, y de alli se huyd, y de Melchora
Sandoval, mulata libre mencionada en estos autos con fama de hechicera, que ésta se huyé
de esta jurisdiccion habia dos afios y medio, porque vio prender a Nicolasa Navarro por el

mismo delito de [h]echicera, que ha sido notorio, publica voz y fama, y no otro el motivo de
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andar [f. 54r] (51r) fugitiva dicha Melchora. Que no le siguid los pasos en aquel tiempo, por
no tener contra ella alguna cosa juridica hasta ahora y que los personeros, cuando mucho
tarden, a los treinta dias de su despacho estén aqui de vuelta con ellos, o sin ellos, para
providenciar lo méas conveniente, asi su merced lo proveyd, mandé y firmo. De que doy fe.

Bachiller Bernardino Antonio Lepe. Ante mi, Manuel de Esquivel, notario substituto.

[f. 54v] (51v)
Auto de prision

En dicha villa, dia, mes y afio,3®

su merced, dicho sefior juez eclesiastico, dijo que
habiendose empefiado bien en solicitud de Melchora de Sandoval y de Francisco Miguel, no
solo por los personeros, sino por otros encargos que hizo a otros amigos, no han podido ser
habidos en esta atencidn, y hallandose Juana Simona de los Reyes, contenida en estos autos,
en esta villa y ser publico y notorio, publica voz y fama que la dicha es [h]echicera, pues no
hay [f. 55r] (52r) hombre ni mujer, chico ni grande en toda esta feligresia y sus contornos
que no lo aseguren, por esto y viendo también las muchas quejas que de la dicha [h]ay de los
muchos dafios que hace, y esta haciendo. Dijo que no obstante no parecer el dicho Francisco
Miguel para el careo que se manda, debia mandar, y mando, a mi, el presente notario, que
con impar[ti]cion del Real Auxilio pase y aprehenda la persona de dicha Juana Simona de
los Reyes, mulata libre, contenida en estos autos, vecina de esta villa, mujer legitima de
Felipe Marmolejo; y a quien se le embarguen todos y cualesquiera bienes que parecieren ser
suyos, depositandolos en persona de notorio abono que lo otorgue en forma, con especial
sumision al juzgado del sefior gobernador provisor y vicario general de este obispado de
Michoacan, y se proceda a la sumaria informacion y declaracion preparatoria de la susodicha.
Asi su merced lo proveyo, [f. 55v] (52v) manddé y firmd, de que doy fe. Bachiller Bernardino

Antonio Lepe. Ante mi, Manuel de Esquivel, notario substituto.

[f. 56r] (53r)
Declaracion
En la villa de Pinzandaro, en tres dias del mes de octubre de mil setecientos sesenta y ocho

afios, su merced, el sefior juez eclesiastico, a efecto de tomarle su declaracién preparatoria a

38 19 de agosto de 1768.
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Juana Simona de los Reyes, rea presa, le hizo parecer ante si y en este juzgado eclesiastico a
quien, antes de recibirle su juramento, le hizo un parlamento a efecto de que no faltara a la
religion del juramento, poniéndole algunos ejemplos y acordandole varias maldades, asi de
las que constan en este proceso como de otras que no estan en él, previniéndole cémo de
publico y notorio, publica voz y fama, que no hay hombre ni mujer, chico ni grande, en toda
esta jurisdiccion, como[f. 56v] (53v) en estos contornos, que no aseguren ser [h]echicera de
las de primera clase. Esto supuesto, le recibio juramento, que lo hizo por Dios nuestro sefior
y la sefial de la santa cruz, so cuyo cargo prometio decir verdad. Y siendo examinada al tenor
de la declaracion de Francisco Miguel punto por punto, dandole a entender por menor el
contenido de cada uno de ellos, dijo que todo era mentira; requiriéndola su merced que como
con tan grandisima fama, y de fina [h]echicera, habia de ser mentira todo cuanto se dice de
ella, que si alguna cosita no habia de ser verdad, dijo que todo era falso, que la fama de
[h]echicera viene de que se burlaba con Dorotea la Pavia, tratandose de [h]echiceros, y
trataban a sus maridos del mismo modo en esta villa. Preguntandole que como en Dorotea la
Pavia no habia quedado tal fama ni en su marido ni en sus hijos, y s6lo en ella estaba la fama
de i[nJmemorial tiempo a esta parte, dijo que a ella la han querido coger a cargo y no a
Dorotea. Se le preguntd por una polla [f. 57r] (54r) que se le metia en su casa estando enferma
su nieta Cayetana, y dicha nieta le dijo un dia «si mi nanita quisiera yo sanara». Dijo a esta
interrogacion que esa polla que se entraba cuando estaba enferma Cayetana no era polla, sino
pajaro que se entraba departe de noche y por buenas diligencias que hicieron para cojerlo
nunca pudieron. Su merced le dijo: «el vulgo dice que era polla. Por mas sefias: que se subia
sobre la enferma y la pisaba muy bien, de cuyas pisadas quedaba dicha enferma muy
maltratada». Dijo que era falso. Se le volvid a acordar eso de «si mi nanita quisiera yo
sanara». Dijo que es mentira. Su merced, dicho sefior juez eclesiastico, le dijo: «el vulgo dice
que el cura de Tepalcatepec,® llamado don Fernando Arregui y Villena, te mando llevar a
Tepalcatepec por unos cargos que se hacian en materia de [h]echiceria». Dijo que es cierto
haberla llamado y que no estuvo presa porque luego se declar6 verdad, y fue que le habian

389 Antes Tlapalcatepeque. En 1950 cambi6 su nombre a Tepalcatepec (Gerhard, op. cit., p. 259), pueblo
perteneciente a la municipalidad de Apatzingan, ubicado a «diez leguas deste pueblo [Tancitaro]. Hablan los
de Tlapalcatepeque la lengua tarasca». (Bernal, op. cit., p. 224) Para 1909, su demarcacidn territorial establecia
que «Los limites entre los municipios de Aguilillay Tepalcatepec seran el Rio del Limén hasta desembocar en
el Rio de Los Otates y siguiendo ésta hasta el Rio de Tepalcatepec». (Ley Organica de Division de Michoacan,
1919, p. 161)
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levantado que [f. 57v] (54v) a una hija de Luis Solencio le habia echado tres puercos en la
barriga y se verifico estar prefiada, y después parié que no hubo otros cargos. En fin, se le
dijo como el vulgo decia que habia matado a Carlos Melli[n] y a otro que le decian Algjito,
con sus [h]echicerias. Dijo que era mentira, que no habia mas verdad que la suya por el
juramento que hecho tiene, en que se afirmo y ratifico. Dijo no saber su edad (por su aspecto
tendra sesenta afios) y que no firma por no saber; lo firmoé su merced. De que doy fe. Bachiller
Bernardino Antonio Lepe. Ante mi, Manuel de Esquivel, notario substituto

1. Testigo

En la villa de Pinzandaro, en cinco dias del mes de octubre de mil setecientos sesenta y ocho
afios, en prosecucion de estas diligencias, su merced, dicho sefior juez eclesiastico, hizo
parecer en este juzgado a Francisco Javier Salas, mulato libre, casado y vecino de esta villa,
de quien su merced recibio [f. 58r] (55r) juramento, que lo hizo por Dios nuestro sefior y la
sefial de la santa cruz, so cuyo cargo prometio decir verdad en todo lo que supiere y le fuere
preguntado. Y siendo examinado por el conocimiento, trato y comunicacion de Juana Simona
de los Reyes y de Melchora Sandoval, su cufiada, dijo el que responde que esas dos mujeres
por quien se le pregunta, las conoce desde que entr6 en uso de razon, y desde ese entonces
las conoci6 con fama de finas [h]echiceras; esto es publico y notorio, publica voz y fama,
que no [h]ay en toda la jurisdiccion quien lo ignore, todos lo saben, y aun en los pueblos
circu[n]vecinos, que es constante que el sefior cura Villena, comisario de la Santa
Inquisicion,®*® las hizo parecer ante si en Tepaltepec en dos distintas ocasiones por pedimento
de parte, como lo fue Carlos Hernandez, mulato de esta jurisdiccion. Que después de todo se
hacia bocas para quejarse de dicho sefior Villena, [f. 58v] (55v) y decia que le habia faltado
a la justicia por interés de dos mulas alazanas y una cantidad de pesos que Felipe Melgarejo
le regald a dicho sefior comisario, y en la villa se platicaba por cierto. Este Carlos se cego, se
llend de lepra, mucha comezén, muchas [h]inchazones, hasta que se agusand, y decia que
Melchora Sandoval y Juana Simona de los Reyes lo tenian asi. Que un Alejo de la Cruz vivid
en esta jurisdiccion, que éste padecia gravisima enfermedad, mayormente en la cabeza, todos
decian que las dos mujeres lo tenian [h]echizado; y un hombre vecino de esta villa, llamado

Joaquin Jaramillo, que ya muri6é (hombre de toda verdad), contaba ese cuento bien: decia que

3% Subrayado: sefior cura Villena, comisario de la Santa Inquisicién
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las dichas dos mujeres tenian al dicho Alejito con un mufieco subido en la punta de un palo
alto y un indio lo vino a bajar; y que las mujeres lo defendian y que el indio se empefié en
que se lo habian de dar. Hasta que amanecio estuvieron batallando a que las mujeres habian
de [f. 59r] (56r) entregar a Alejito, y las mujeres a que no lo habian de entregar; y que
viéndose ellas perdidas entregaron el mufieco a dicho indio, que era testigo un fulano
Ascencio, que fue con dicho indio a bajar dicho mufieco. Sabe que, estando enferma
Cayetana, hija o nieta de dicha Juana Simona de los Reyes, entraba en la casa de la enferma
una pollita y se le subia encima departe de noche; todos decian que dicha Juana se volvia
polla y pisaba a la enferma, con cuyas pisadas quedaba la enferma bien molida. Que un
hospital que tenia el indio Francisco Miguel en Tangamacato, curato, todos decian que la
referida Juana Simona y su cufiada Melchora los tenian enfermos con artes diabdlicos. Que
todo lo que lleva dicho es notorio, publica voz y fama, y que esta es la verdad por su
juramento, en que se afirmo y ratificd. Dijo que seria de mas de cincuenta afios de edad, que
las generales no le tocan y que no firma por no saber; lo firmd su merced. De que doy fe.

Bachiller Bernardino [f. 59v] (56v) Antonio Lepe. Ante mi, Manuel de Esquivel, notario

substituto.

90
En la villa de Pinzéandaro, en siete dias del mes de octubre de mil setecientos sesenta y ocho
afios, su merced, el sefior juez eclesiastico, hizo parecer en este juzgado a Manuel Candido
de Salas, mulato libre, viudo y vecino de esta villa, de quien su merced recibié juramento,
que lo hizo en forma y conforme a derecho, so cargo de él prometi6 decir verdad. Y siendo
examinado por el conocimiento, trato y comunicacion de Melchora Sandoval y de Juana
Simona de los Reyes, mujer de Felipe Marmolejo; y si sabe que éstas sean hechiceras o han
tenido esa fama, dijo que conoce a esas mujeres muy bien, con mucho trato y comunicacion,
y que querer escribir a[h]ora por menor las cosas diabdlicas de estas mujeres es escribir muy
largo. Primeramente, de publico y notorio, plblica voz y fama,3° [f. 60r] (57r) sabe todo lo
que va a decir: que ambas, «Chora» y «la Marmolejo» (porque asi se conocen aqui), son las
mas finas hechiceras de esta villa, y aunque se dice haber otras, no son tan publicas como

estas dos; si parece que hacen gala de ello, y es que el demonio debe de decirles «no temas,

391 Subrayado: publico y notorio, plblica voz y fama
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que yo te amparo», pues vivia en Jesucristo Alejo de la Cruz, éste se enfermo de tal suerte
que solo estaba en si para sentir los dolores de cabeza y para lo demés no. Luego, fue
corriendo la voz que «Chora» y su cufiada, Juana «la Marmolejo», lo tenia [h]echizado y
traspasada la cabeza con espinas, de manera que fue necesario hacerle un torito fuera de la
casa por tener silencio, porque de chanza que cruzara alguno a pie o a caballo se queria morir
aquel hombre. Vino a curarlo un indio que v[e]nia huyendo de Tepalcatepec porque lo
querian prender por hechicero, y éste se acomodé a curar a dicho Alejo; con efecto, luego lo
puso por [f. 60v] (57v) obra y para sanarlo le dijo a un Asencio, que vivia alli, que lo habia
de acompanar a una entradita, le daba una taza de vino que bebiera y Ascencio no lo quiso
beber, decia que era hombre de &nimo. El indio se [h]olgdé mucho de llevar hombre valeroso
a su lado, llegaron al paraje, que era un mal pais, donde habia un palo alto, alli estaban las
dichas «Chora» y Juana; que lleg6 el indio con imperio pidiendo que le diera[n] a Alejo, y
las mujeres respondian que no lo daban, que era muy malo, que por eso lo tenian alli. Lo que
habia en el palo era un mufieco, que toda la noche se estuvieron batallando las mujeres y el
indio, y Ascencio, como a ocho pasos de distancia, mirando todo esto y oyendo lo mismo
que se esta escribiendo. Que, a la mafiana, con sus artes diabolicas estaban las mujeres
cafu]tivas o sin poderse ir, por cuya razon le ofrecian dinero al indio antes que dar a Alejo.
El indio se cerrd en [f. 61r] (58r) que no queria dinero, sino a Alejo, hasta que ya vino
esclareciendo lo vinieron a dar diciendo dichas mujeres «baja, Alejo», y el indio decia «yo
lo recibo»; volvian la mujer a decir «baja, Alejo», y el indio, «yo lo recibo». A unas cuatro o
seis veces, bajo un mufieco de lo alto y lo cogi6 el indio. Esto se hizo notorio por el indio y
por dicho Ascencio, a quien se le daba asenso y no tenia el menor recelo de contarlo. También
se dijo de publico y notorio que las dichas «Chora» y Juana mataron de [h]echizo a Carlos
Mellin; es pablico y notorio que las dichas Juana Simona y su cufiada Melchora mataron de
[h]echizo a Juliana, mujer que fue del difunto Leonardo de Torres, por cuya causa estuvo
presa la dicha Melchora, y a Juana no la aprendieron porque mediaba no sé qué respectillo.
En fin, ello es que las dos mujeres fueron llamadas a Tepalcatepec, asi por esta causa como
porque tienen maleficiado a Carlos Hernandez, mulato libre, vecino que fue de esta villa.
Tam- [f. 61v] (58v) bién se hizo notorio que por interés los habia dejado venir el sefior juez
comisario de la inquisicion y cura juez eclesiastico, licenciado don Fernando Arregui y

Villena, y alli en Tepalcatepec se mantuvo muchos dias la dicha Juana Simona y su cufiada,
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no sabe si en calidad de presa en casa de Mayorquin, hasta que se vino libre. También es
publico y notorio, publica voz y fama, haber maleficiado dichas dos mujeres a Gertrudis, la
mujer de Juan de Dios Salas; a Luisa, la mujer de Ignacio Sinaloa; a Pedro Solorio, y a la
mujer de Felipe Navarro, que a[h]ora siete u ocho afios estuvo curando un indio de San Juan
de los Platanos en Tangamacato. Que asi en esta jurisdiccion, como fuera de ella, son
conocidas las dos dichas mujeres por tales hechiceras. Que esta es la verdad por su juramento,
en que se afirmoé y ratifico. Dijo ser de cincuenta afios y algo mas, y que [f. 62r] (59r) no
firma por no saber. Lo firmé su merced. De que doy fe. Bachiller Bernardino Antonio Lepe.

Ante mi, Manuel de Esquivel, notario sustituto.

30
Y luego, incontinenti, el sefior juez eclesiastico hizo parecer en este dicho juzgado a Alberto
Hurtado, mulato libre, casado, vecino de esta villa; de quien su merced recibid juramento,
que lo hizo por Dios nuestro sefior y la sefial de la santa cruz, so cuyo cargo prometié decir
verdad. Y siendo preguntado por el conocimiento, trato y comunicacion de Juana Simona de
los Reyes, mujer legitima de Felipe Marmolejo, y de Melchora Sandoval, viuda de Pascual
de los Reyes, si estas mujeres tienen o no tienen fama de hechiceras, dijo que habria doce
afios que se avecindd en esta villa, donde luego luego supo la fama de ambas mujeres ser
finisimas hechiceras, y que todos les temblaban; y aunque se dice que [h]ay otras hechiceras,
solo éstas son las de fama. Que [f. 62v] (59v) con el motivo de ser oficial de herrero, un
fulano, Cristébal Huerta, vivia con otro maestro herrero, que lo era Leonardo de Torres; que
dicho Huerta le contd al que declara que queriendo don Diego de Neira, alcalde mayor, no
queriendo sino que se llevaba el ganado de Felipe Marmolejo, el que habian sacado de Santa
Catarina y tenian en pastoreo en San Mateo para cargar con él y llevarselo. Y una noche
dicho Cristébal Huerta, compadecido del estrago, le dijo a Luis Solencio, como de chanza,
«vamos a hacer una hombrada con Marmolejo, quiza le escaparemos su ganado». Que se
fueron y hallaron toda la gente metidos en una casita cenando y el ganado solo, que con gran
facilidad lo arrearon y se fueron para EI Ancon con él a montarlo; y habiendo pasado el rio
se le aparecieron dos perros grandes que se le colgaban del estribo y les hacia miedo, y por
mas que les huia no podia quitérselos de alli hasta que [f. 63r] (60r) sacé la escopeta y dijo

«valga el diablo a estos perros». Y queriéndoles tirar, de improviso se volvieron gente
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aquellos perros, y fueron Felipe Marmolejo y su mujer, Juana Simona de los Reyes, diciendo
a dicho Felipe «tente, hombre, tente; que yo soy. Que de ver la hombrada que has hecho, te
venimos a ayudar», de que quedd bien asombrado dicho Huerta. Y se fueron juntos hasta
cerca de donde se quedaron los dos (Marmolejo y su mujer) y el que declara, con su
compafiero Luis Solencio, se volvieron y hallaron por donde pasaron no haber hecho rastro
el ganado; y llegaron al pastoreo donde estaba don Diego de Neira grandemente admirado de
ver que se le habia ido el ganado y que lo peor era no hallar rastro. Alli hizo la deshecha®®?
el dicho Huerta haciendo admiraciones. Dice el que declara que el mismo Cristobal Huerta
le contd cdmo en otra ocasion, en com [f. 63v] (60v) parfiia de otros seis hombres, al entrar
en el rio, en el paso de Santa Catarina, en la orilla de él, estaba una nieta de dicha Juana
Simona, llamada Cayetana, a quien dicho Huerta le dijo «hazte a un lado, nifia, no te

antecojan’®?

y te echen en el rio». Se ri6 la muchachita y les dijo «deme algo y veran cémo
me vuelvo pescadito», que dicho Huerta, con la mala fama de [h]e[c]hiceros, la dicha
Cayetana y sus dichos abuelos, les dijo a los comparfieros «tiempo es ver un primor. Venga
algo que darle a esta muchacha y lo veremos», que con efecto juntaron un par de reales y se
los dieron; ella se desnud6 diciendo «por alli donde ustedes han de salir, me veran salir a
mi», y se tird en el rio. Y luego, con cuidado vieron dos hombres un lagartito que salié hasta
tres pasos fuera del rio, y se volvié a entrar, y vino a salir en la forma que se tir6 diciéndoles
«¢me vieron?, ;qué les parece?»; aqui los hombres le preguntaron que quién la habia
ensefado, y ella dijo que [f. 64r] (61r) su nana Juana. Que el que declara le dijo a dicho
Huerta «vamos platicando de otra cosa, porque eso no lo puedo creer», a que le dijo dicho
Huerta «no es articulo de fe, no lo crea usted, pero ya tengo [h]echa denuncia de ellos ante el
cura de Tepalcatepec, como juez de la Inquisicidn»; y que habia contra los dichos Marmolejo
y sumujer, y Melchora, otras declaraciones: que el haberse salvado de eso fue con doscientos
pesos y una o dos mulas que dicho Marmolejo le regal6 a dicho sefior comisario. Dice el que
declara, bajo el mismo juramento, que teniendo preso el sefior bachiller don Juan Marin a un
indio de San Juan de los Platanos, por curandero supersticioso, y que a las personas que

curaba las curaba de hechizo, el que habian hecho las dichas Melchora y Juana Simona, se le

392 «tHACER LA DESHECHA. loc. verb. disimular (ocultar o encubrir)», Real Academia Espafiola: Diccionario de
la lengua espafiola, 23.2 ed., [version 23.3 en linea]. <https://dle.rae.es> consultado el 16/02/2020.
393 «<ANTECOGER. tr. Coger a alguien o algo, llevandolo por delante», Real Academia Espafiola: Diccionario de
la lengua espafiola, 23.2 ed., [version 23.3 en linea]. <https://dle.rae.es> consultado el 16/02/2020.
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ofrecio llegar una noche a casa de Micaela la Mellina y al llegar iba saliendo Juana Simona
de los Reyes, donde se saludaron y se fueron cruzando, entré al corredor de la casa, don- [f.
64v] (61v) de estaba sentado don Pedro Mellin, y habiéndose saludado salié de dicho don
Pedro decirle al que declara: «mire, usted, las cosas de esta india vieja bruja». Le dijo el que
declara «pues ¢que le ha sucedido a vuestra merced con ella?» y le respondio: «aqui vino a
hipotecarme su rancho con todos sus bienes para que le preste cien pesos de la cofradia de la
Soledad, para darselos al padre Marin y salir de sus brujerias»; a que le dijo «;y pues qué
salio de eso?». Respondid «tanto me aburrié que le dije e[n]viara al rancho por ellos». Mas
dice el testigo que una mujer de esta villa llamada Maria Alcala, la cual ya es difunta, le conto
que, viniendo del Calvario, calle abajo, en los ***cos de José de los Santos, seria media
noche, venia con un su galan llamado José Cipriano, abrazados, estaba un tecolote cantando
y ella muy de secreto, y al oido, como que venian juntos y abrazados, le dijo «esa es la
Marmolejox». Que a otro dia vino dicha Alcala [f. 65r] (62r) a casa de la Marmolejo, y estando
en ella se fue en el ***ando y le dijo la dicha Juana «eres una malagradecida, que después
que te doy un bocado en mi casa te pones a hablar mal de mi», a que le dijo «pues ¢en qué te
he ofendido? Yo no he dicho cosa de usted». «Si no has dicho cosa, y anoche cuando venias
del Calvario estaba un tecolote cantando en los ***cos de José de los Santos, y dijiste “es
Juana la Marmolejo”». Dicha Alcala se quedo bien espantada que lo que habia pasado entre
dos con secreto, y que ninguno se lo habia de decir, lo hallé en su boca. Que es publico y
notorio, publica voz y fama que es hechicera dicha Juana Simona; y que esta es la verdad por
su juramento, en que se afirmé vy ratifico. Dijo ser de cuarenta y nueve afios, poco mas o
menos, que las generales no le tocan y que no firma por no saber; lo firmé su merced. De que

doy fe. Bachiller Bernardino Antonio Lepe. Ante mi, Manuel de Esquivel, notario substituto.

[f. 65V] (62v) 4°

En dicha villa y juzgado eclesiastico, en seis de octubre de dicho afio, para la informacion
que de oficio esta recibiendo el sefior cura de esta villa, hizo parecer ante si a Pedro
Rebolledo, espafiol, casado y vecino de esta villa en la hacienda nueva; de quien su merced
recibi6é juramento, que lo hizo por Dios nuestro sefior y la sefial de la santa cruz, so cuyo
cargo prometid decir verdad. Y siendo examinado por el conocimiento, trato y comunicacién

de Felipe Marmolejo, su esposa Juana Simona de los Reyes y Melchora de Sandoval, y si
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sabe que estos sean hechiceros, dijo que los conoce desde que abrio los 0jos y desde que tiene
uso de razon sabe que las dos dichas mujeres son finisimas hechiceras; que de Marmolejo no
sabe cosa alguna, pero que si lo es serd muy oculto: las dos mujeres si, ni miedo han tenido
de serlo. De tal suerte es la mala fama, que le pueden preguntar [f. 66r] (63r) muchacho de
los de esta villa si las dichas son hechiceras o no, luego han de decir que si. Sucedio pues
que, habiéndose venido unos tres potros de un hombre de Chandio®®* (que no se acuerda
cémo se llamaba), vinieron a dar los potros a casa de Manuel Barron; ya el duefio de los
potros se los habia encargado a Marmolejo y habiéndose pasado algun tiempo el duefio se
los encarg6 a dicho Manuel Barron, diciendole que los ensillara y se sirviera de ellos en tanto
que se amansaban. Tomd Barron los potros y comenzo a ensillarlos, y especial un rosillo
mascarillo, de cuyo hecho se enojo la dicha Juana Simona y le decia «no me ensilles ese
caballo, porque ese caballo te ha de costar la vida». Que luego lo tumbo el caballo y se veia
a la muerte, ya de ahi se empez06 a decir que la Marmolejo tenia hechizado a Manuel Barrén:
le fue cosiendo la barriga y, si no se le da asenso, dice que se le pregunte a Antonia la Guata,
que era su hermano dicho Barron, [f. 66v] (63v) de qué murid su hermano. Luego, ha de decir
lo mismo que el que declara. Esto lo dice porque su esposa se lo decia.

Dice el que declara (segun el vulgo decia) que, habiendo tenido ilicita amistad dicha Juana
Simona con Antonio Rodriguez, determiné quitarse de ella y para mejor asegurarse dicho
Rodriguez dio traza de hacerse compadre con la dicha; que se hicieron compadres y después
de serlo todavia queria ella pecar con el dicho, y como él no quiso luego ella lo [h]echizé y
se le hinchd la barriga y heria una mano. Luego luego por todas partes no habia otra cosa mas
de «la Marmolejo hechizé a Antonio Rodriguez», que asi vivid mucho tiempo padeciendo y
asi acabo la vida. Dice el que declara que una mujer llamada Feliciana curaba a Rodriguez y
siempre le decia «ya le he curado por varios modos y no le puedo sanar; tu estas [h]echizado
como lo dice el mundo. Todos dicen que Juana la Marmolejo te tiene asi». El también,
creyendo que estaba hechizado; ello es [f. 67r] (64r) que se agarraron en Parandian, yendo la
dicha Juana para Santa Ana, y la dicha Fabiana le decia «eres hechicera y muy hechicera, y
tu tienes a Antonio Rodriguez asi porque no quiere dormir contigo», y la Marmolejo le dijo

a dicha Fabiana «anda, no me comercie mas pan» y se fue dicha Fabiana a su pueblo, donde

3% Rancho anexo a la hacienda La Concepcidn, perteneciente al distrito de Apatzingan (Ley Organica de
Division de Michoacén, 1919, p. 51).
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luego luego cay0 y se murio, segun todos decian de hechizo, a pocos dias de caida. Dice el
que declara que, habiendo sido Ilamada dicha Marmolejo y dicha Melchora en Tepalcatepec
por el sefior cura de alli, que era comisario del Santo Oficio, como compadecido le dijo a
Juan Manzo, yerno de la dicha Juana Simona, «qué I6brego y qué triste que esta el rancho»,
a que le respondio «peor se ha de ver, Dios consiente y no para siempre», a que se hizo cargo
de que fueron ciertamente llamados por algunas quejas o cargos que les harian en materia de
hechiceros. .Dice el que esta declarando que de publico y notorio, publica voz y fama, las
dichas «Chora» y Juana [f. 67v] (64v) Simona mataron a Juliana, la mujer de Leonardo de
Torres, por cuya sospecha y que sé yo otras cosas, fue presa dicha Melchora, y la dicha Juana
no sabe por qué razén no la prendieron entonces; asimismo, sabe que dicha Juana hechiz6 a
Bernardo [P]ize[n]o, por cuya razén un hijo de [P]ize[n]o queria ahorcar a la dicha Juana
Simona, de cuyo hechizo muri6 dicho [P]ize[n]o. Que también es publico y notorio como la
dicha Juana hechizé a Carlos Mellin, de cuyo hechizo muri6; que también es publico y
notorio que dicha Juana Simona [h]echizé a Pedro Solorio, cufiado del que esta declarando,
habiéndolo dejado sin pellejo desde la cabeza hasta los pies, y de la sanguaza que le escurria,
o se le criaba, se le formaban unas escamas que parecia lagarto. Que por altimo todo lo dicho
es publico y notorio, y otras cosas que no se acuerda. Y que, aunque se dice que otras mujeres
de este pais son hechiceras, no parece que lo son. Y que esa es la verdad por su jura- [f. 68r]
(65r) mento, en que se afirmo y ratifico. Dijo ser de mas de cuarenta afios de edad y las
generalidades no le tocan, y no firma por no saber. No firma por no saber, lo firmo su merced,
de que doy fe. Bachiller Bernardino Antonio Lepe. Ante mi, Manuel de Esquivel, notario

substituto.

5o
En esta dicha villa, dia, mes y afio, su merced, el sefior juez eclesiastico, hizo parecer a don
Pedro Mellin, espafiol, viudo, vecino de esta jurisdiccidn, en los curi*ales, de quien su merced
recibio juramento, que lo hizo por Dios nuestro sefior y la sefial de la santa cruz, so cuyo
cargo prometid decir verdad en lo que supiere y le fuere preguntado; y siendo examinado por
el conocimiento, trato y comunicacion de Juana Simona de los Reyes, mujer de Felipe
Marmolejo, y de Melchora de Sandoval, su cufiada, mujer de Pascual de los Reyes, si sabe

que estas dos mujeres sean hechiceras, dijo que conoce a dicho Marmolejo y a las mujeres
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por quien se le pregunta de muchos afios a esta parte, con tal fe de hechi- [f. 68v] (65v) ceras
ellas que a cualquiera muchacho que se le pregunte lo diré a toda carrera, porque asi en esta
jurisdiccion como fuera de ella es muy sabido. Dice el que declara que sabe como una noche
estaban durmiendo en casa de Marmolejo y se le ofrecié a Rosa, nuera de las dichas
Marmolejo, y su esposa levantar a dicha Juana Simona, que después de haberla Ilamado por
su nombre con voces altas, visto que no oia, le hizo fuerza, se fue para ellay la levantd de la
cabeza tres o cuatro veces, y la hallé como un cuerpo muerto; le dijo Rosa a su marido (que
también se llama Felipe) «Felipe, mira a tu madre que no se quiere levantar» y que él, medio
dormido, le dijo «déjala ahi, se levantard», y la dejaron. Y al amanecer se levanto dicha Rosa
a moler, y estando moliendo cerca de donde estaba su suegra acostada, vio entrar un
animalito, y entre si percibe o no lo que es le pareci6 que, a modo de tejoncito, coyotito o [f.
69r] (66r) quién sabe qué fue llego el animalito a la cabeza de dicha suegra y como que le
andaba por la cara, de improviso se les desaparecid y dicha Juana se empezé a rebullir, y
luego que abrid los ojos se levantd a toda prisa, y se fue para donde estaba la dicha Rosa, se
le hincé delante y puestas las manos le dijo «hija, por vida tuya callate la boca, haz de mi lo
que quisieres, mira que ti solamente me has visto». Dice el que declara que llamen a Chepillo
Salas, el marido que fue de Cayetana, y bajo de juramento él dard buena razén de las
maldades de la referida Juana Simona, como que vivié dentro de la casa, y también dird como
estando enferma dicha Cayetana le decia de su marido «si mi nanita quisiera yo sanara», y
él, con toda paciencia, le decia «hijita, si no quiere ¢qué le hemos de hacer?». Que el vulgo
decia que dicha Juana Simona tenia hechizada a dicha Cayetana, sin embargo de ser su hija
0 nieta. Mas dice el que esta declarando [f. 69v] (66v) que estando (habria catorce o quince
dias) haciendo eleccion de mayordomo de la cofradia de nuestro amo, el Santisimo
Sacramento de esta parroquia, tenian por asentado dicho Marmolejo y su esposa salir electos
dicho Marmolejo de mayordomo; lo fue Carlos Me[l]lin, hermano del que esta declarando,
que luego se dijo mucho: «sera si la Marmolejo no [h]echiza a Carlos Mel[l]in». Que a pocos
dias resulté dicho Carlos con un embarazo en la barriga que le subia al estomago como una
bola, de suerte que se le ponia la mano encima y la levantaba como si tirara un reparo. Que
en ese tiempo habia en Jalpa un indio llamado Roque, muy curandero, que el que declara lo
Ilevé a que curara a su hermano y luego que el indio vio al enfermo le dijo al que declara que

la Marmolejo lo tenia hechizado, y aquella bola que le arr**ba de la barriga al estbmago era
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un puerquito que le habia echado dicha Juana la Marmolejo; y con lo [f. 70r] (67r) que antes
de estar enfermo dicho Carlos se decia se impresiono en que estaba [h]echizado su hermano,
quien a pocos dias murio, y luego entr6 dicho Marmolejo de mayordomo en la cofradia. Que
por las maldades de dicha Juana Simona la Marmolejo y las de su cufiada Melchora
estuvieron en Tepalcatepec contestando a estas denuncias y querellas que ante el sefior cura
Villena les pusieron, las cuales se compusieron con reales y mulas, una o dos. Que mas
pudiera decir, pero que no se acuerda, que soliciten a Vicente Meza, que sabe que esta en la
Hacienda de la Huerta, y €l dara razén de un mufieco que le habia formado dicha Juana. Que
esta es la verdad por su juramento que reafirmd y ratificd. Dijo ser de mas de sesenta afios de
edad, que las generales no le tocan, y que dicha Rosa y Felipe, su marido, si son sus
compadres, y que no firma por no saber; lo firmd su merced. [f. 70v] (67v) De que doy fe.

Bachiller Bernardino Antonio Lepe. Ante mi, Manuel de Esquivel, notario interino.

6° Don José Antonio Mellin

En la villa de Pinzandaro, en siete dias del mes de octubre de mil setecientos sesenta y ocho
afios; para lo contenido en estas diligencias, el sefior juez eclesiastico hizo parecer ante si y
en este juzgado a José Antonio Mellin, espafiol, de quien su merced recibi6 juramento, que
lo hizo por Dios nuestro sefior y la sefial de la santa cruz, so cuyo cargo prometié decir
verdad; y se le pregunt6 por el conocimiento, trato y comunicacién de Felipe Marmolejo,
Juana Simona de los Reyes, su esposa, y por Melchora Sandoval, cufiada de dicha Juana 'y
viuda de Pascual de los Reyes, si sabe que éstas son hechiceras 0 no lo sabe. Dijo que tiene
treinta y ocho afios de edad, que vivia en Tepalcatepec y desde bien muchachito sabia como
eran hechiceras dichas dos mujeres; que hara [f. 71r] (68r) veinte y uno que vive aqui y cada
dia con méas fama de hechiceras, de suerte que se les tiene miedo y siempre han vivido
temidas. Que siendo Carlos Mellin, padre del que declara, mayordomo de la cofradia del
Santisimo Sacramento, se enfermdé de un mal inconocible porque de la barriga al estémago
le brincaba una bola, luego se *igio que la Marmolejo lo habia hechizado. Que asi el que
declara como unas sus cufiadas y tio, don Pedro Mellin, hicieron muchas diligencias por
sanarlo, no habiéndolo conseguido, se valié dicho tio de traer a un indio Ilamado Puque para
que lo curara; el indio, luego que vio al enfermo, dijo «cuando ha de sanar este pobrecito, si

la Marmolejo le tiene echado un puerquito en la barriga». Tales razones dio el indio que
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quedaron todos impresionados en que era cierto el hechizo, mayormente cuando antes se
habia dicho: «¢No fue Marmolejo mayordomo de la cofradia?, pues corre riesgo [f. 71v]
(68v) que su mujer mate a Carlos Mellin», que ello es que dentro de breve tiempo murio
dicho su padre y todos a una voz que la referida mujer de Felipe Marmolejo lo matd. Que
sabe estuvieron presas dichas mujeres, o al menos detenidas en calidad de presas, en
Tepalcatepec siendo comisario del Santo Oficio el sefior cura Villena. Que esta es la verdad
por juramento, en que se afirmo y ratificd. Dijo que no firma por no saber, lo firmé su merced.
De que doy fe. Bachiller Bernardino Antonio Lepe. Ante mi, Manuel de Esquivel, notario

interino.

7 Pablo Ayala

En dicha villa, dia, mes y afio, en este juzgado, su merced, el sefior cura y juez eclesiastico,
hizo parecer ante si a Pablo de Ayala, de calidad mestizo, casado y vecino de esta jurisdiccion
en el rancho de la [H]uacana, de quien su merced recibié juramento, que lo hizo en formay
conforme a derecho, en que pro[f. 72r] (69r) meti6 decir verdad en todo lo que supiere y le
fuese preguntado. Y siendo preguntado por el conocimiento, trato y comunicacion de Felipe
Marmolejo, Juana Simona de los Reyes, su mujer, y Melchora Sandoval, viuda de Pascual
de los Reyes, dijo que a todos los conoce, que a dicha Juana por «la Marmolejo» y a dicha
Melchora por «Chora», que los ha tratado y comunicado, y que desde su tierra ya sabia que
eran las dichas dos, Juana y «Chora», finisimas hechiceras; que ya se deja entender, que
cuando el lo sabia, habria otros que lo supieron, y no pocos, y mas con el escandalo de
hacerlas comparecer el sefior inquisidor don Fernando Villena, cura que fue de Tepalcatepec,
en dos distintas ocasiones por denuncias y cargos que en aquel juzgado habia contra dichas
dos mujeres, y tal vez puede ser que contra el viejo Marmolejo. Que no se acuerda qué cargos
serian, lo que sabe es que compusieron [f. 72v] (69v) [los] Marmolejos ese par de cuentos,
on cuentos, con dinero y una o dos mulas que le dieron a dicho sefior inquisidor, que ya se
deja entender que cuando sueltan porcidn a pesos y mulas, delito debia de haber. Que en otra
ocasion querian llevar a dichas dos mujeres con el mismo sefior inquisidor y la dicha Juana
(como ella ha sido tan desbocada, tan desvergonzada) decia «o si para alla vamos, en hora
buena, ¢qué en habiendo de esto que se me da a mi?» y con la mano arqueando los dos dedos

grandes sefialaba pesos; que por esto se han valido con cuanto han querido, porque no se ha
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hecho justicia. Dice, el que declara, que el afio de cincuenta y tres ya vivia en esta tierra 'y
ese mismo afio eligieron a Carlos Mellin de mayordomo de la cofradia del Santisimo
Sacramento de esta parroquia, y a poco de haber entrado en la administracion se enfermé
dicho mayordomo (quien tenia de ca-[f. 73r] (70r) poral al que declara en la estancia de San
Mateo) de un mal que no se sabia qué pudiera ser. Luego se solté un rumor por toda la
jurisdiccion que dicha Juana lo tenia hechizado, a que concurria dicha Chora y le tenian
echado un puerquito en la barriga; que preguntaba «;por qué ha de haber hechizado la
Marmolejo a Mellin?» y le respondian «porque eligieron de Mayordomo a Carlos Mellin y
no ha Marmolejo, no hay otra razon». Que, siéndole cada dia mas mal dicho Carlos,
determin6 don Pedro Mellin traer, como trajo, un indio que vivia en Jalpa llamado Andrés
Puque, el indio con fama de hechicero, para que curara a su hermano. Y el indio a grito
abierto decia que la Marmolejo lo tenia hechizado y no podia €l curarlo, y como no cesaba el
rumor parecia que cada uno veia cierto el hechizo, muy creidos en esto. Que en este tiempo,
el que declara habia emprendido un atentado y fue decirles a dicho [f. 73v] (70v) don Pedro,
como principal paciente, a los yernos de dicho Carlos (que eran Juan de San Pedro Alvarez,
Juan Augustin Salgado y Jose Carrillo) y a José Antonio, hijo de dicho Carlos, que trajeron
a esta villa a dicho Puque, y que contestara con la dicha Juana sobre este asunto que, dando
el indio algunas razones, haciéndole bueno a la Marmolejo que ella habia hechizado a Carlos
y que pasara todo esto delante del sefior cura, que luego y sin dilacién alguna, méas que fuera
delante de Marmolejo y de sus hijos, levantar a dicha Juana y también al indio, y dar con
ellos en Valladolid presentandolos al sefior obispo, quien sabria determinar muy bien que alli
no habian de jugar ni gastar sus reales y mulas, que no lo hicieron porque les falté el valor y
temian no los hechizaran a ellos, y se quedo asi. Que también dice el vulgo haber hechizado
dichas dos mujeres [f. 74r] (71r) a Solorio y a la mujer de Juan de Dios Salas, y a otras
mujeres; que no se acuerda por ahora de otras cosas y lo que tiene dicho es verdad por el
juramento que tiene hecho, en que se afirmé y ratific6. Declar6 ser de mas de cincuenta afios
de edad, y que no firma por no saber; lo firmé su merced. De que doy fe. Bachiller Bernardino

Antonio Lepe. Ante mi, Manuel de Esquivel, notario interino.

8 Don Nicolas de Mora
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En la villa de Pinzandaro, en diez dias del mes de octubre de mil setecientos sesenta y ocho
afios, su merced, el sefior cura y juez eclesiastico, hizo parecer en este juzgado a don Nicolas
de Mora, espafiol, casado y vecino de esta jurisdiccion en el rancho de El Terreno, de quien
su merced recibid juramento, que lo hizo por Dios nuestro sefior y la sefial de la santa cruz,
SO cuyo cargo prometio decir verdad en lo [f. 74v] (71v) que supiere y le fuese preguntado.
Y siendo examinado por el conocimiento, trato y comunicacion de Felipe Marmolejo, Juana
Simona de los Reyes, su mujer, y de Melchora Sandoval, cuiiada de dicha Juana y viuda de
Pascual de los Reyes, dijo que a todos los conoce con mucho trato y comunicacion; y
preguntado si sabe que estos sean hechiceros o que usen de algunas cosas supersticiosas, dijo
que de publico y notorio, publica voz y fama, desde que abrio los 0jos o desde que tiene uso
de razo6n sabe que dichas mujeres son hechiceras, como que llegé ocasién de que, por historia
que tuvieron, vituperaba a dicha Juana tratandola de hechicera, asi por lo notorio como
porque ella misma le habia dicho al que declara que tenia fama de hechicera. Dice el que
declara que un mulato de esta jurisdiccion, llamado Antonio Rodriguez, le conté como
teniendo ilicita amistad con dicha Juana fue a su casa y la citd para que saliera a pecar con él
y ella le dijo «vete [f. 75r] (72r) alli detras de la casa y espérame», y él se fue a esperarla a
una distancia de cien pasos, poco mas o menos, que habria de la casa a un mogotito.>® Y alli
la esperaba, haciendo una luna como si fuera la mitad del dia, y de la casa al mogotito, campo
abierto, y él, hecho Argos,**® mirando cuando salia dicha Juana vio salir a una burra y pasar
junto a él, y como él no se descuidaba en mirar para la casa, hablale de repente dicha Juana
atras del mogotito, volted la cara y le dijo «pues ¢por donde veniste?, que no te vi salir».
«Ahorita acabé de pasar», y él le dijo «ahorita pas6 una burra», ella le dijo «estarias dormido
y por eso no me viste». Que con la fama de hechicera y la accion de haber salido en forma
de burra a verse con €l e intempestivamente desaparecerse la burra y resultar ser ella, como
por satisfacer a Marmolejo (que ya andaba con malicias) determinaron hacerse compadres
convidando dicho Antonio a dic-[f. 75v] (72v) chos Marmolejo y su mujer, quienes le
ba[u]tizaron un hijo y que, sin embargo de esto, todavia queria ella estar amancebada con

3% «MOGOTE. m. Cualquier elevacion del terreno que recuerde la forma de un monte», Real Academia Espafiola:
Diccionario de la lengua espafiola, 23.2 ed., [version 23.3 en linea]. <https://dle.rae.es> consultado el 23/02/20.

3% «ARGO. Pero el Argo de mas celebridad —designado a veces por la forma latinizada Argus— es el biznieto
del anterior [hijo de Zeus y Niobe]. Segln unos, sdlo tenia un ojo; segun otros, poseia cuatro, dos que iraban
hacia delante y dos hacia atras. Finalmente, otras versiones le atribuyen una infinidad de drganos visuales
distribuidos por todo el cuerpo» (Grimal, op. cit., p. 46).
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dicho Antonio. Que dicho Antonio ya no quiso y se cerro en eso, luego luego se enfermo el
referido Rodriguez de la barriga y de un brazo que fue imposible sanar. Trajeron una mujer
de Cuacoman®”’ Ilamada Fabiana para que lo curara, y luego que dicha mujer metié mano a
curarlo, en forma de animales le salieron dicha Juana y Melchora, y anoche y la aporrearon,
que la dejaron al morir, como de facto se fue dicha mujer Fabiana y ni aun a Cuacoman llegd,
sino que en el camino se murié. (Este Antonio Rodriguez que estamos mentando es el mismo
de quien habla el cuarto testigo) Que, asimismo, le contd dicho Rodriguez al que declara que,
asi por haber matado dicha Juana a dicha Fabiana como por haberlo enfermado, queria una
vez matarla, y espidndola en el camino de Pinzandaro a Santa Catarina la en-[f. 76r] (73r)
contrd, y metiendo mano al cuchillo no lo hall6 y dicha Juana le dijo «vete y dile a tu mujer
que corte tal zacate, lo cueza y te lave con él, y sanaras». Que asi lo hizo y sano, pero que
después fue peor y que asi enfermo de hechizo vivid, y de esa manera murié. Dice el que
declara que, estando dicho Marmolejo de caporal en San Mateo, le arrendé Joaquin
Auyuyano unas vaquitas, y porque desahijé un becerro tuvieron razones y luego resulto
enfermo dicho Joaquin. Fueron por un indio médico a Tancitaro, vino y metié mano a curar,
y luego esa noche le salieron las dichas mujeres en forma de animales y maltrataron al indio;
y luego luego se fue y luego que llegd a Tancitaro se murio. Dice el que declara que no sabe
por qué razén tuvieron historia dichos Marmolejos con Santiago Sanchez, mulato de esta
jurisdiccidn, que sobre el pleito resulté enfermo dicho Santiago y se murié. Que no habia
otra cosa, sino que habia muerto de hechizo, por cuya razon queria [el] teniente Sanchez
matar a dicha Juana; y bien carga-[f. 76v] (73v) do de armas para donde quiera que la topara
matarla, y que cuando se topaban no tenia dicho teniente valor para hacerlo porque a mas del
miedo se hallaba sin fuerzas. Dice el que declara que, habiéndose enfermado Juliana
Brambila, mujer que fue de Leonardo de Torres, no habia dicha cosa, sino que las dichas
Juana Simona y Melchora, su cufiada, lo habian hechizado, por cuya razén buscaron quién
curara a dicha Juliana, sino un indio llamado Andrés Pedro, y éste dijo que las dichas dos
mujeres tenian hechizada a la dicha Juliana; que se le puso la barriga muy alta y por esto

397 posiblemente se trate de Coalcoman, «El Distrito de Coalcoman se forma de la Municipalidad de su nombre
y de las de Chinicuilay Aquila» (Ley Organica de Division de Michoacéan, 1909, p. 59). En 1831, «el Congreso
del Estado decretd la creacion del partido y municipio de Coalcoman, con cabecera del mismo nombre, a la que
se le otorgo la categoria de Villa» (Enciclopedia de los Municipios y Delegaciones de México. Disponible en
linea: http://www.inafed.gob.mx/work/enciclopedia/EMM16michoacan/municipios/16015a.html consultado el
23/02/20.
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estuvieron presos la dicha Melchora y Andrés Pedro. Y luego, una noche, estando bueno y
sano Andrés Pedro amanecié muerto en el cepo,3® sin hallarle sefiales de que él se hubiera
matado, sino como que lo ahogaron. Todos decian que lo habian matado dichas mujeres
porque declaré contras ellas. Dice el que declara que, estando enfermo Ber[f. 74r] (77r) nardo
Pi[n]zeno, él mismo le contd que se habia ido a curar a varias partes y que alla le decian que
la Marmolejo lo habia hechizado; y que asi murid, por cuya razén un hijo de Pi[n]zeno queria
ahorcar a dicha Juana la Marmolejo. Lug®® el caso de ponerlo en ejecucion, pues le llegd a
echar un lazo y ella se lo saco, y el muchacho quedd con los brazos caidos como ligado. Dice
el que declara que de publico y notorio, publica voz y fama, en un cerrito que llaman
Calambre[s],*® cerca de esta villa, esta una cueva, la que se ha empefiado en buscar y no la
ha podido hallar, en cuya cueva se forma una danza de varias mujeres de esta villa, siendo
monarca Nicolas Sierra, mulato de esta villa, y Malinche, la dicha Juana Simona. Que esta
es la verdad por el juramento que hecho tiene, en que se afirmo y ratificd. Dijo ser de cerca
de sesenta afios, y que es compadre de dichos Felipe Marmolejo y de Juana Simona; y lo
firmé con su merced. De que doy fe. Bachiller [f. 77v] (74v) Bernardino Antonio Lepe.

Nicolas de Mora. Ante mi, Manuel de Esquivel, notario interino.

Jose Cristobal Huerta

En dicha villa de Pinzandaro y juzgado eclesiastico, en siete dias del mes de octubre de mil
setecientos sesenta y ocho afios, en prosecucion de estas diligencias su merced, dicho sefior
juez eclesiastico, hizo comparecer ante si a un hombre de quien recibié juramento, que lo
hizo por Dios nuestro sefior y la sefial de la santa cruz, so cuyo cargo prometi6 decir verdad
en lo que supiere y le fuere preguntado; y siendo preguntado por su nombre, calidad, estado,
oficio y vecindad, dijo llamarse José Cristobal Huerta, ser espafiol, soltero, de oficio herrero
y vecino del partido de Periban, en el pueblo de Los Reyes. Y siendo examinado por el

conocimiento, trato y comunicacion de Felipe Marmolejo, de su esposa Juana Simona de los

3%«CEPO: m. Instrumento hecho de dos maderos gruesos, que unidos forman en el medio unos agujeros
redondos, en los cuales se aseguraba la garganta o la pierna del reo, juntando los maderos», Real Academia
Espafiola: Diccionario de la lengua espafiola, 23.2 ed., [version 23.3 en linea]. https://dle.rae.es consultado el 24/02/20.

399 Podria ser «Legd el caso de ponerlo...», o bien «Llego el caso de ponerlo...»; sin embargo, las grafias de
«Lug6» son claras.

400 «Cerro Calambres es una colina en Michoacan y tiene una altitud de 274 metros. Cerro Calambres esta
situada al sureste de Eréndira» (Mapcarta [en linea] https://mapcarta.com/es/31360570 consultado el 24/02/20),
comunidad que se encuentra a 2.5 km. de Pizandaro.
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Reyes, y de Melchora Sandoval, cuiiada de dicha Juana, viuda de Pascual de los [f. 78r] (75r)
Reyes, y si sabe o tienen noticia que estos sean hechiceros, dijo que a todos los conoce con
mucho trato y comunicacion cotidiana de mas de veinte y dos afios que vivid en esta tierra;
que el afo de veinte y ocho, seria el que declara de trece afios, cuando vino y en las canales
de esta villa, donde Ilaman EIl Calvario, vivia un chino y alli tenia una escuela de treinta y
seis personas, hombres y mujeres, viejas y mozas, que les estaba ensefiando magica, otros
decian que no era méagica, sino magia, cosa del demonio, cosas supersticiosas. Y el afio de
veinte y nueve, de orden del sefior cura de Tepalcatepec, licenciado don Fernando Villena,
comisario inquisidor, a quien él declara sirvio muchos afios, formaron, o trataron de que dicho
chino hiciese un juego de manos en la casa de calderas de Palandian; que con efecto fue el
chino a hacer el juego de manos de parte de noche y estando en él, a puerta cerrada, em-[f.
78v] (75v) pujé la puerta de dicho sefior Villena y se dejaba envuelto en una colcha, y el
chino se volvio tierra sin que hubiera uno de muchos que alli habia que viera por donde se
fue. El que declara estaba alli también. Discipulas de esta escuela eran la dicha Juana Simona,
Melchora Sandoval, Nicolasa la Navarro, tata Pancho, el albaiiil, las Polinarias y otras que
no se acuerda mentar. Ya cuando el que declara llegé a esta tierra toda esta gente tenia fama
de hechiceras y la han tenido hasta la hora presente. Que fue muy valido que dicha Juana,
para probar su habilidad y ver si habia aprovechado a la * en la escuela (que digamos del
demonio, no del chino), hizo prueba en un hijo llamado Lé&zaro, en un pie lo dej6 cojo, con
que decian iba aprovechando muy bien, que con el tiempo seria eminente hechicera, como
de facto sucedio. Que se enfermo Julia- [f. 79r] (76r) na, mujer de su compadre Leonardo de
Torres, poniéndole la barriga muy alta, padeciendo gravisimos dolores en ella; que luego
todos a una voz dijeron «hechizo conocido. Esa fue la Marmolejo, porque ella no aguarda
mucho, sino por quitarme a[ll]a esas pajas, hechiza a la gente». Y habiendo traido un indio
que también tenia fama de hechicero, llamado Andrés Pedro, para que curara a dicha Juliana,
dijo dicho indio que él no podia curarla porque si metia mano a hacerlo lo habian de matar
dicha Juana y Melchora, que eran quienes habian hechizado a dicha Juliana, razon porque
dicho Leonardo puso en el cepo al referido indio y luego, in continenti, se le ofrecio al que
declara irse a su tierra; que después supo como el indio murié intempestivamente en el cepo
y estuvo presa dicha Melchora, y se decia, de cosa muy cierta, que las dichas dos mujeres lo

habian ahogado. Que a Melchora la soltaron y que lo mismo fue soltarla que a toda carrera
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mo-[f.79 v] (76v) rirse dicha Juliana. Que otra ocasion sucedié que, habiéndole embargado
don Diego y Neira, alcalde mayor de esta jurisdiccion, el ganado a dicho Marmolejo, lo habia
sacado de su centro y lo tenia en Pastoria de San Mateo para llevarselo, y que una noche
convido el que declara a Luis Solencio para ver si podian hurtarle el ganado a don Diego de
Neira. Que con efecto, hallando a los vaqueros de subida, dos arrearon caballada y ganado,
y tiraron para el [Amén]; y llegando a la Puerta de Chila,*®* 0 mas ac4, alcanzaron dichos
Marmolejo y su esposa al que declara, que serian las siete de la noche, de que quedd bien
asombrado el que declara (sabiendo que éstos estaban en Ario);*%? y que hablando de la
hombrada que habia hecho el que declara en hurtarle el ganado, le dijo dicho Huerta «;pues
cémo ha venido usted a dar aqui?», que respondieron «por el rastro», y que esta mafiana
habian salido de Ario, que hizo refleja el que declara. Cémo se-[f. 80r] (77r) ria esto cuando
Marmolejo le dijo «y sali tarde, serian las ocho o las nueve», que mas se espantd, pues de las
ocho de la mafiana a las siete de la noche hay once horas; de aqui a Ario hay mas de treinta
leguas, luego es fuerza que éste, con sus artes diabdlicas, haiga andado tanta tierra y [h]aiga
venido a dar aqui; que alli les entregd su ganado y se fueron para Chila. Y el que declara, con
su compariero Solencio, se volvieron a hacer la deshecha. Que en una ocasion, estando con
dolores de espanto, Rosa, la mujer de Felipe Marmolejo, el mozo, se le ofrecid levantar a
dicha Juana Simona, su suegra, y la hall6 como un cuerpo muerto, y por mas diligencias que
hizo no la levant6; cuando al amanecer vio dicha Rosa entrar dos guajolotes que se le
arrimaron a la cabeza a dicha Juana y le fueron dando vueltas, y alli, muy bulliciosas, se
fueron deshaciendo. Y la dicha Juan-[f. 80v] (77v) na sigue rehuyendo, y vio que la nuera la
habia visto y se fue para ella 'y se le hincé de rodillas, y que puestas las manos le decia «hija,
haz de mi lo que quisieres. Ya me has visto, sera cuanto ti quisieres»; y que con efecto se ha
verificado que de las nueras es Rosa la méas querida y estimada, porque no le descubre estas

maldades y la han tratado muy bien. Este testigo es el que cita el tercero de esta sumaria. Que

401 a rancheria Puerta de Chila pertenece al municipio de Apatzingan, Michoacéan. Segun la Ley Organica de
Division de Michoacéan, en 1909 se elevo «a categoria politica de Tenencia el poblado de Chila, de la
Municipalidad de Apatzingan, denominandose en lo sucesivo Tenencia de Chila» (1909, p. 185).

402 Seguin la Ley Organica de Division de Michoacan, «el Distrito de Ario se forma de la Municipalidad de su
nombre y de las de La Huacana y Nuevo Urecho» (1919, p. 36). En 1956, Villa de Ario de Rosales obtuvo el
titulo de ciudad; «Limita al norte con Salvador Escalante, al este con Turicato y Tacdmbaro, al sur con La
Huacana y al oeste con Nuevo Urecho y Taretan» (Enciclopedia de los Municipios y Delegaciones de México
[disponible en linea:
http://www.inafed.gob.mx/work/enciclopedia/fEMM16michoacan/municipios/16009a.html  consultado el
24/02/20.
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una ocasion sucedié que, yendo a pasar el Rio Grande el que declara con otros cinco o seis
comparieros en el paso de Santa Catarina, rancho de dicho Marmolejo, en la orilla de €l estaba
una nietecita de dichos Marmolejo y su esposa, llamada Cayetana, a quien le dijo Antonio
Huerta, hermano del que declara «hazte a un lado, muchachita, no te antecojan» y la
muchachita se rio y le dijo «denme un real y veran cdmo me vuelvo caimancito». Que entre
[f. 81r] (78r) los comparieros juntaron dos reales y se los dieron por ser un primor, y ella se
tird al rio, gente, luego asomo hecha caimancito por varias partes del rio; y al cabo de un
buen rato salié muy fresca, sin cansancio ni cola que le fatigara y les dijo «;ya me vieron?».
Los que cruzaban dijeron «no hay mas que pedir, muchacha, ¢quién te ensefio?» y ella
respondié «mi nanita Juana», y se fueron cruzando.

Que las dich[o]sas mujeres estuvieron presas 0 no presas o en calidad de presas en
Tepalcatepec, en la casa de Mayorquin, de orden de dicho sefior inquisidor, por denuncias y
quejas que le iban a dicho sefior; que si no hubiera delito no hubieran dado una cantidad de
pesos (y serian ciento) y dos mulas (como le regalé Marmolejo a dicho sefior inquisidor), que
esto lo sabe porque don Marco Sanchez, como administrador de dicho sefior Villena en la
hacienda [f. 81v] (78v) de Tangamacato, le dijo al que declara «es menester traer dos mulas
de en casa de Marmolejo, que con ellas y cien pesos ha compuesto su cuento.

Que una ocasion, dicho sefior Villena le dijo al que declara, tratando de hechiceros y de las
muchas quejas que habia de la Marmolejo y Chora «[* * *] para llevar a la Marmolejo a la
inquisicion es menester cargar con todo Pinzandaro, con todos sus hijos, con los de pecho y
hasta los que tienen en el vientre las mujeres». Que de publico y notorio, publica voz y fama
han hecho estas dos mujeres mucho dafio, que han matado mucha gente haciéndolos penar
mucho con sus artes diabolicos; y que esta es la verdad por su juramento, en que se afirmo y
ratificd. Dijo ser de cincuenta y tres afios, poco mas; que las generales no le tocan, que no
firma por no saber, y lo firmo [f. 82r] (79r) su merced. De que doy fe. Bachiller Bernardino

Antonio Lepe. Ante mi. Manuel de Esquivel, notario interino.

Auto:
En la villa de Pinzandaro, en once del mes de octubre de mil setecientos sesenta y ocho afios,
ante su merced, el sefior bachiller don Bernardino Antonio Lepe, cura beneficiado, vicario,

juez eclesiastico de esta dicha villa y sus anexos, [etcétera], parecid Ignacio de la Cruz,
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mulato libre, vecino de esta jurisdiccion y personero, que anduvo en esta solicitud de
Francisco Miguel y de Melchora Sandoval, contenidos en estos autos, y dijo que habiéndose
hecho exactas diligencias ha tenido noticia que dicha Melchora se halla en la jurisdiccion [f.
82v] (79v) de Apatzingan, en el rancho de [* * *]; por lo que dijo su merced que se debia
mandar, y mandd, se libre exhorto a nombre de nuestra santa madre Iglesia y de la suya
ruegue y suplique a don Pedro Pérez, lugarteniente general de esta jurisdiccion, mande
aprehender la persona de dicha Melchora Sandoval, y habida que se la mande a este juzgado
con toda guarda y custodia, por convenir asi al servicio de Dios nuestro sefior. Asi su merced
lo proveyd, mandd y firmo, de que yo, el notario, doy fe. Bachiller Bernardino Antonio Lepe
Ante mi, Manuel de Esquivel, notario interino.

[83v] (80v)

En el pueblo de Apatzingan, en catorce dias del mes de octubre de mil setecientos sesenta y
ocho, don Pedro Pérez, teniente general de esta jurisdiccion de Tan[c]itaro y Pinzandaro, con
el agregado de Sinagua, la Guacamay[a] motines de[**]o, por el capitdn comandante don
Francisco Antonio de A[jlistimano y Gorospe, alcalde mayor de esta dicha jurisdiccion,
actuando como juez receptor, con dos testigos de asistencia a falta de escribano publico ni
real, que no lo hay en los términos del derecho; en vista del exhorto que antecede, pasé
personalmente con los de mi cuadrilla al puesto nombrado Jucurusca, en donde se hallaba
dicha Melchora, rea contenida en dicho exhorto, a quien aprehendi y puse un par de grillos,
y la conduci a estas casas reales en donde estuvo a mi cuidado encerrada en un cuarto. Todo
lo cual asi lo provei, mandé y firmé con los de mi asistencia. De que doy [f. 84r] (81r) fe.

Pedro Pérez. De asistencia. José Maria y Savedra. De asistencia. Juan Antonio Chavez.

En la villa de Pinzandaro, en diez y ocho dias del mes de octubre de mil setecientos sesenta
y ocho afios, su merced, el sefior bachiller don Bernardino Antonio de Lepe, cura beneficiado,
vicario, juez eclesiastico de esta dicha villa y sus anexos, etcétera; dijo que se saque de la
prision a Melchora Sandoval, mulata libre, rea presa (fugitiva, cada vez que sabe se menea
alguna de hechiceros) y siendo presente se le revisa su declaracion al teniente [f. 84v] (81v)
de estos autos. Asi su merced lo provey6, mandd y firmd, de que doy fe. Bachiller Bernardino

Antonio Lepe. Ante mi, Manuel de Esquivel, notario interino.
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En dicha villa y juzgado, dia, mes y afio arriba dichos, siendo presente la dicha Melchora
Sandoval, compariera de Juana Simona de los Reyes, reas en esta causa, su merced, el sefior
juez eclesiastico, le recibi6 juramento, que lo hizo por Dios nuestro sefior y la sefial de la
santa cruz, so cuyo cargo prometio decir verdad. Y siendo examinada segun la declaracion
del indio Francisco Miguel (quien las acusa de finisimas hechiceras) y segtn el contenido de
otras declaraciones y otras noticias (que no confian en dichas declaraciones de publico y
notorio), a pie juntillo todo lo negd; haciéndole presente la escuela que puso El Chivo en el
calvario, en casa de las Polinarias, dijo que era mentira, que no ha habido tal escuela ahora
ni en ningun tiempo. Se le hizo [por] referente lo publico y notorio que era haber en el cerro
de Calambre una cueva, y que sola ella con su compafiera y otras compafieras lo sabian,
donde formaban una danza, siendo Juana Simona de los Reyes (su comadre y cufiada) la [f.
85r] (82r) malinchi de dicha danza, y Nicolas [* * *]*°® el mon [* * *] se le dijo muchas
veces que era publico y notorio, y que no habia en la jurisdiccion quien no supiera esta
pregunta, dijo que era mentira, que ni siquiera ha oido decir de esta danza con vez de aqui.
Se le hizo presente, por ser muy publico, haber, en compafiia de su cufiada Juana, maleficiado
a Alejo Hernandez (que le decian Alejito) y haber venido un indio de fuera a curarlo, y ellas,
porque el indio no curara al Alejito, le tenian en lo alto de una higuera, que esta en un mal
pais, figurado en su mufieco; dijo que es mentira. Y trayéndole a la memoria como fue el
indio una noche y les pidié a Alejito, que estaba en lo alto de la higuera, y toda la noche ver*
a[** *] el indio en que lo habian de dar y ellas en que no lo habian de dar, y en estas porfias
les amanecid y porque ya el dia las cogia hubieron de dar a Alejito diciendo «vaya, Alejo»
(tres o cuatro veces) y el indio decia «yo lo [re]cibo», se cerr6 en que era mentira. Se le hizo
patente haber, entre las dos, maleficiado a Juliana, la mujer de Leonardo de Torres, y haber
estado presa [* * *] dicho Leonardo; y un indio llamado Andrés Pedro, el cual muri6 en el
cepo, y el vulgo, de publico y notorio, dice que entre las dos [f. 85v] (82v) [*]*** [* * *]aron
por haber declarado contra ellas; dijo que es mentira, que no estuvo presa. Se le hizo presente
como estuvo presa en Tepalcatepec, siendo juez de sus maldades el sefior cura Villena, dijo
gue es mentira, que una vez que fue su marido, la llevd; que antes ella fue a quejarse de

Carlos Hernandez porque decia dicho Carlos que ella lo habia maleficiado (y tan maleficiado

403 E| documento esta muy dafiado en las partes superiores derecha e izquierda.
404 El documento esta muy dafiado en las partes superiores derecha e izquierda.
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estaba el pobre de Carlos que estaba ciego). Se le hizo presente pormenor todo lo que sucedio
en Tangamacato cuando Francisco Miguel tenia alli su hospital, que curaba a Solorio, a la
mujer de Juan de Dios Salas, a Luisa la mujer de Sinaloa, y a la mujer de Felipe Navarro;
dijo que es mentira, que ni conoce a Francisco Miguel ni sabe de tales enfermos ni del hospital
ni ha con[curr]ido, que todo cuanto ahora se le pregunta le coge de nuevo, que en toda su
vida habia oido decir semejantes razones, que es falso, que es mala voluntad que se le tiene.
Se le preguntd (porque su merced tiene noticia) que si tiene una hija que sabe adivinar, dijo
que no tiene hija que sepa adivinar. Se le volvié a decir «pues, mira que muchos dicen que la
tienes y si no acuérdate de esto: siendo mayordomo Antonio de Ayala en la hacienda de
Parandian vino de Jacona un pariente suyo a cargar piloncillo, y habiendo cargado diez o
doce mulas, al pasar del rio, se le extravidé una mula cargada y después [f. 86r] (83r) de tres
dias que anduvo mucha gente en pos de la mula, y visto que no la podian hallar, fueron a tu
casa (que vivias en esta villa) y te dijeron “Tu tienes una hija que sabe adivinar, que nos diga
dénde esta una mula que se ha perdido cargada de [piloncillo] y le daremos algo” y tu dijiste
“la muchacha es chiquita” y la metiste para adentro de tu casa, y les dijiste a los hombres “es
muy chiquita mi hija para que adivine, no obstante lo veremos” y le dijiste a tu hija que les
dijera [que] la mula se extravid y se fue para la hacienda nueva, y que en [Quitiaro], en casa
de Magdaleno, se habia descargado la mulay la carga estaba en el tapanco de la casa de dicho
Magdaleno y la mula en los montes de San Vicente, arrastrando la reata; y fue verdad haber
salido como t se lo dijiste a tu hija».*% Dijo a esta interrogacion (tan larga) que es mentira,
que no ha dicho ella tal cosa a su hija ni han ido tales hombres a su casa a verla. Se le advirtio
que muchas cosas eran muy publicas y notorias, y no podia el tiempo borrarlas todavia, que
asi que no se perjurara. Dijo «pues esas cosas que dicen ser muy publicas y notorias no han

llegado a mis oidos hasta ahora, asi no hay mas verdad que la mia». En esto se afirmé y

405 Subrayado: «pues, mira que muchos dicen que la tienes y si no acuérdate de esto: siendo mayordomo Antonio
de Ayala en la hacienda de Parandian vino de Jacona un pariente suyo a cargar piloncillo, y habiendo cargado
diez o doce mulas, al pasar del rio, se le extravié una mula cargada y después [f. 86r] (83r) de tres dias que
anduvo mucha gente en pos de la mula, y visto gue no la podian hallar, fueron a tu casa (que vivias en esta villa)
y te dijeron “Tu tienes una hija que sabe adivinar, que nos diga donde esta una mula gue se ha perdido cargada
de [piloncillo] v le daremos algo” v tu dijiste “la muchacha es chiquita” y la metiste para adentro de tu casa, y
les dijiste a los hombres “es muy chiquita mi hija para que adivine, no obstante lo veremos” y le dijiste a tu hija
gue les dijera [que] la mula se extravid y se fue para la hacienda nueva, y que en [Quitiaro], en casa de
Magdaleno, se habia descargado la mula y la carga estaba en el tapanco de la casa de dicho Magdaleno vy la
mula en los montes de San Vicente, arrastrando la reata; y fue verdad haber salido como ti se lo dijiste a tu

hija.
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rectifico por el juramento que hecho tiene; y no firmé porgue dijo no saber. Y su merced la
mando otra vez a [f. 86v] (83v) la prision, y que esté en mejor seguro. Lo firmo su merced,
de que doy fe.

Bernardino Antonio Lepe. Ante mi, Manuel de Esquivel, notario interino.

Auto

Incontinenti, su merced, dicho sefior juez eclesiastico, dijo que, sin embargo de las
declaraciones de la primer[a] sumaria, se reciban dichos dos o tres testigos en esta segunda.
Asi sumerced lo proveyd, mando y firmo; de que doy fe. Bachiller Bernardino Antonio Lepe.

Ante mi, Manuel de Esquivel, notario interino.

Declaracion de Joaquin de Ayala, lugarteniente de[l] alcalde mayor

En la villa de Pinzandaro, en veinte dias del mes de octubre de mil setecientos sesenta y ocho
afios, su merced, dicho sefior juez eclesiastico, siendo presente Joaquin de Ayala, vecino y
lugarteniente de[l] alcalde mayor de esta jurisdiccidn, le recibi6 juramento, que lo hizo por
Dios nuestro sefior y la sefial de la santa cruz, so cuyo cargo prometio decir verdad. Y siendo
examinado por el conocimiento de Felipe Marmolejo, de su esposa, Simona de los Reyes, y
Melchora de los Reyes; y si sabe o tiene noticia que éstas sean hechiceras, dijo que a todos
los conoce desde mancebito que vino a dar a esta tierra, y desde entonces sabe de publico y
notorio que son hechiceras, y que siempre Juana [f. 87r] (84r) Simona y Chora han sido
compafieras en este ejercicio. Que sabe un cuentecito (porque su padre y un pariente suyo se
lo dijeron, y fue muy valido en esta jurisdiccion y de grandisima admiracion) que, siendo
mayordomo Antonio de Ayala, padre del que declara, en la Hacienda de Parandian vino de
Jacona un su pariente a cargar piloncillo y, habiendo hecho algunas cargas, al salir de
Parandian y pasar el rio se les perdio una mula cargada de piloncillo, y después de tres dias
que ya se habian hecho muchas diligencias por parte del duefio de las mulas como por parte
del padre del que declara y por la parte de don Marcos Sanchez, que entonces era
administrador. La Gltima diligencia fue venir el padre del que esta declarando, el duefio de la
mula y otros dos o tres hombres, y llegar a la casa de dicha Melchora, a quien le preguntaron
o le dijeron que tenia una hija que sabia adivinar, que les dijera donde estaba una mula que

se habia perdido al pasar el rio cargada de piloncillo, que le darian algo a la muchacha. Que
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entonces ella cogio a su hija y la metio para adentro y les dijo «es mi hija muy chiquita para
que sepa adivinar» y se entrd con ellay le dijo a su [f. 87v] (84v) hija (con palabras que se
pudieron oir como lo oyeron los dichos hombres) «diles a los hombres que al pasar del rio se
extravio la mula y se fue para la hacienda nueva, y alla en [Quitiato] en casa de Magdaleno
se descargo la mula y en el tapanco de la casa esta la carga; y la mula la aventaron para San
Vicente, con la reata en el aparejo, como de que habia tirado la carga la mula». Que luego
luego se fueron dicho Antonio de Ayala y el duefio de la mula, y dichos dos o tres hombres,
y absolutamente tomaron la entrada de la casa y hallaron la carga en el tapanco, y dieron
sobre la mula y salié todo como dicha Melchora le aconsejo a su hija. También dice el que
declara que desde mancebito ha oido decir que se van, dichas hechiceras, a bailar o a hacer
algunos ensayos en el agua escondida y en el cerrito de Calambre, siendo monarca Nicolas
Sierras y Malinche, la dicha Juana Simona. Que desde luego no han de ir estos tres solos a
hacer este ejercicio, que otros compafieros habria en la danza y puede que no sean de menos
importancia. Que todo lo que lleva dicho es publico y notorio, publica voz y fama, y es la
verdad bajo del juramento que hecho tiene, en que se afirmd, [f. 88r] (85r) ratifico. Dijo ser
de cuarenta afios y que las generales no le to[c]an, y lo firmo con su merced. De que yo, el
presente notario, doy fe. Bachiller Bernardino Antonio Lepe. Joaquin de Ayala. Ante mi,

Manuel de Esquivel, notario interino.

En dicha villa de Pinzandaro, mes y afio arriba dicho, su merced, dicho sefior juez
eclesiastico, hizo parecer ante si y en este juzgado a Juan José Santa Cruz, espafiol, viudo y
vecino de esta jurisdiccién en el Llano Grande; del cual su merced recibié juramento, que
hizo en forma y conforme a derecho, so cuyo cargo prometié decir verdad. Y siendo
examinado por el conocimiento, trato y comunicacion de Felipe Marmolejo, su esposa e
hijos, y de Melchora de Sandoval, la mujer que fue de Pascual de los Reyes, y si sabe que
estos sean hechiceros, dijo que habra catorce afios que se avecindo en esta tierra'y luego luego
lo primero que supo fue que Juana Simona, la mujer del viejo Marmolejo, con dicha Melchora
eran buenas hechiceras, y todo lo que dijere adelante, dice el que declara, ser publico y
notorio, publica voz y fama: que en un cerrito cercano a esta villa, llamado Calambre, se

forma una danza de varias hechiceras; que esta danza no es sobre el ce-[f. 88v] (85v)*% [rrito],

406 E| documento esta muy dafiado en la parte superior izquierda.
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sino en una cueva, siendo monarca de dicha danza Nicolas de Viena, y dicha Juana La
Malinche, y danzantes la Polinaria (que es una mulata vieja que vive en El Calvario),
Nicolasa la Navarro y otras, que no han de ser sélo éstas. Que muchas veces delante del que
declara le decia don José Estrada a Sierra «¢qué hay, monarca?, ;qué hace[n] La Malinche y

sus comparieras?, ¢qué quieres?»*%’

y trataba luego de su negocio, corriéndose de que don
José Estrada le dijese hechicero. Que cuando dicha Juana empezé a ejercer el oficio en un
hijo suyo llamado Lézaro, que lo encojo y quedd cojo porque no pudo sanarlo, que dichas
dos mujeres, como comadres y cufiadas, a Bernardo Pizeno, a un Alejito de Juchitlan, a Pedro
Solorio, a la mujer de Juan de Dios Salas, a Juliana, la mujer de Leonardo, el herrero, y todos
murieron con grandisima lastima; y también el ciego Carlos y otra maquina de maldades, que
no se acuerda ahora. Esta publicidad en cualquiera corrillo o conversacion sale sin miedo, y
que esta es la verdad, por su juramento, en que se afirmo vy ratificd. Dijo ser de méas de
cuarenta afios, que las generales no le tocan y lo firmé con su merced. De que doy fe.
Bachiller Bernardino Antonio [f.89r] (86r) Lepe. Juan José de Santa Cruz. Ante mi, Manuel

Esquivel, notario interino.

Incontinenti, su merced, dicho sefior juez eclesiastico, hizo parecer ante si y en este juzgado
a Manuel de Aguilera, mulato libre, casado y vecino de esta villa, de quien su merced recibi6
juramento, que lo hizo por Dios nuestro sefior y la sefial de la santa cruz, so cuyo cargo
prometid decir verdad; y siendo preguntado por el conocimiento, de trato y comunicacion de
Felipe Marmolejo, su esposa, Juana Simona de los Reyes, y Melchora Sandoval, cufiada de
dicha Juana y viuda de Pascual de los Reyes, y si sabe o tiene noticias de que estos tengan
alguna fama de hechiceros, dijo que conoce a estas personas por quien se le pregunta, con
mucho trato y comunicacion, como que son todos criollos de esta tierra menor, Marmolejo;
y sabe que estas mujeres eran quietas y sosegadas, hasta que resulté Carlos Hernandez con
unas gusaneras en las piernas, mucha comezon y los ojos enfermos, hasta que cegd. Se
empezo a **gir que Juana la Marmolejo lo habia hechizado y ya de ahi empez0 a esparcirse
la fama; y después lleg6 la de Melchora, que fue cuando [f. 89v] (86v) enfermd Juliana, la
mujer de Leonardo de Torres, por cuya causa estuvo presa, acusandola un indio llamado

Andrés Pedro, quien también estuvo preso, porque aseguraba que dichas Juana Simona tiene

407 Subrayado: «;qué hay, monarcha?, ;qué hace[n] La Malinche, ;v sus compafieras?, ;qué quieres?»
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[h]echizada a la dicha Juliana, que murid del hechizo; y el indio en este tiempo manifestaba
tener mucho miedo y decian que lo habian de matar las mujeres por haber declarado contra
ellas. Ello es que el indio anochecid bueno en el cepo y amanecié muerto. Todos decian que
lo habian ahogado las mujeres dichas. De publico y notorio, publica voz y fama, se dice haber
una cueva en el cerrito de Calambre, donde se juntan varios hechiceros, asi naturales de esta
tierra como otros de fuera, y se juntan a una danza de bastante gente, siendo el monarca
Nicol&s de Sierray La Malinche, Juana Simona; esto hasta los muchachos lo saben. Tenia un
indio don Manuel de Orozco en el ojo de agua de caporal, decia este indio que los mas dias
0 noches, cuando se juntaban los danzantes se iba a ver la danza y decia que bailaban muy
bien y buena mdsica, que tal seria el indio peor que los danzantes y Sierra; y ahora no ha
mucho que Céndido, el albafiil, oy6 la musica en [f. 90r] (87r) dicho cerrito, pero no hay
quien entre en la cueva, porque no se halla la puerta. Dice que en esta danza entraban las
Polinarias, la Navarro, Chora y la mujer de Marmolejo, y otras muchas. Dice el que declara
que vino de alcalde mayor a esta tierra don Pablo de Aguirre y el dia que vino a la visita a
esta villa, ese mismo dia le informaron al dicho alcalde mayor haber buenas hechiceras en
esta tierra. Este informe sali6 por (no se acuerda que mohina o encuentro tuvo el acalde mayor
con los Marmolejos, de que quedo bien impresionado de que la de mayor fama era la dicha
Juana) este informe fue bastante a indisponerlo y hacerlo que violentamente se fuese a
México diciendo que iba a traer comision del Santo Oficio de la Inquisicidn para proceder
contra hechiceros, y luego sobre los demas que pertenecen a dicho Santo Oficio; que sin
detenerse col6 hasta una hacienda que Ilama San Antonio Casin [dangapeo]. En este tiempo
era alcalde de esta villa un mulato llamado Nicolas Medina y dicho alcalde mayor no dejé
otra providencia de juez. No sabe por qué razon el sefior cura don Francisco Antonio del
Rivero le quebro la vara a dicho Medina. Este Medina, por este hecho de haberle quebrado
la vara el sefior cu-[f. 90v] (87v) ra, divulgo que se iba a alcanzar a dicho alcalde mayor para
darle cuenta de lo sucedido. Ya que estaba para irse, le dijo al que declara «excusado es que
Medina vaya a ver al alcalde mayor porque ya murié», «,donde murio?»,%%® dijo el que
declara, ella le respondié «en San Antonio», «;Cuando murig?», «ayer miércoles»;*® que

se hizo cargo de que hubiese un San Antonio aqui cerca, cosa que se pudiese [creer] la

408 Sybrayado: «excusado es que Medina vaya a ver al alcalde mayor porgue ya murié», «;dénde murig?»,
409 Subrayado: «en San Antonio», «;,Cuando murio?», «ayer miércoles»

221



distancia con el tiempo, que luego supo que habrd mas de cincuenta leguas de aqui a San
Antonio y mas no haber venido alguno de fuerza, que con esto no guardé mas noticia 0 mas
razones. Se fue a ver a dicho Nicolas Medina y le contd lo que pasaba, esto es no diciéndole
quién se lo habia dicho, y le encargd estas formales razones «anda y procura saber de raiz
cuando muri6 don Pablo, qué dia y a qué horas».*'% Volvié Medina de su viaje grandemente
admirado, preguntandole al que declara que quién le habia dicho haber muerto en San
Antonio, el miércoles citado, el alcalde mayor porque era cierto haber sido asi y que causaba
admiracion de que muriera el miércoles y otro dia por la mafiana se supiera en Pinzandaro.
Ello es que quedaron impresionados [f. 91r] (88r)**! en que el diablo le traeria la noticia a
[dicha] Juana, porque hay mucha distancia de aqui a San Antonio [* * *] dangapio. Que si
su merced no se enfada, le dira muchas cosas de las referidas mujeres, pero, vaya, pues:
Bernardo Pizeno murio6 de hechizo; Antonio Rodriguez muri6 de hechizo; Carlos Hernandez
acabo ciego, también de hechizo; un Alejito, de Juchitlan, murié de hechizo; Solorso murio
de hechizo; Gertrudis, la mujer de Juan de Dios Salas; y que no sabe qué razén hay para que
hubieran sanado Luisa, la Sinaloa, y la mujer de Felipe Navarro que también estaban
hechizadas por dichas mujeres. Que sabe que dicha Juana Simona estuvo presa o en calidad
de presa en Tepalcatepec, y que compuso con un regalo que le dio al sefior juez (que lo era
el padre Villena) dicho Felipe Marmolejo de dinero y un par de mulas; que no se acuerda de
otracosay es la verdad por su juramento en que se afirmo y ratifico. Dijo ser de sesenta afios,
poco mas o menos, y que las generales no le tocan; y no firmé por no saber, lo firmo su
merced, de que doy fe. Volvio a referir el que declara que toda su declaracion es de pablico
y notorio, publica voz y fama, menos el cuento del alcalde mayor don Pablo de Aguirre,
porque este lo nume [f. 91v] (88v)*'? [raron] entre el que declara, Nicolas Medina y otros
amigos. De todo doy fe. Bachiller Bernardino Antonio Lepe. Ante mi, Manuel de Esquivel,

notario interino.

Auto
En dicha villa y juzgado eclesiastico, dia, mes y afio, su merced, el sefior juez eclesiastico

dijo que daba, y dio, por bastante la informacion y que si mas quisiera examinar mas hubiera

410 Sybrayado: «anda y procura saber de raiz cuando muri6 don Pablo, qué dia y a qué horas»
411 El documento esta muy dafiado en las partes superiores derecha e izquierda.
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que declararan; y mandaba, y mando, a mi, el presente notario, pase y ejecute el embargo
como lo tiene mandado. Asi su merced lo provey6, mandd y firmé. De que doy fe. Bachiller
Bernardino Antonio Lepe. Ante mi, Manuel de Esquivel, notario interino.

En la villa de Pinzandaro, en veint[iJuno de octubre de mil setecientos sesenta y ocho afios,
yo, el infrascripto notario, acompafiado de Joaquin de Ayala (lugarteniente de[l] alcalde
mayor de esta jurisdiccion por nombramiento del capitan comandante don Francisco
[Aristimufio] y Gorospe, alcalde mayor de estas jurisdicciones), pasé a la casa y morada de
Felipe Marmolejo, el cual, siendo presente, le notifiqué de embargo e hice saber el auto de
veint[iJcuatro de sep-[f. 92r] (89r)*'3 tiembre de este presente (que proveyo [su merced]); y
bajo [de juramento] que le [recio, que hi]zo en debida forma, manifesto los bienes siguientes:
Primeramente, manifesté dicho Felipe Marmolejo por bienes propios de él y de su esposa
treinta reces de todas edades, de fierro arriba. [También] manifesté quince caballos de rienda.
[También] manifestd cinco mulas aparejadas de lazo y reata, y dijo no tener otros bienes que
manifestar. Los cuales bienes de [suso] inventariados embargué y puse en poder de Felipe
Marmolejo, el mozo, hijo de los dichos Felipe Marmolejo y Juana Simona de los Reyes, al
cual los entregué como en el dicho inventario se contiene; el cual, dicho Felipe Marmolejo,
el mozo, se dio por entregado de los dichos bienes y se constituyd por depositario de ellos, y
se obligé a tenerlos en depdsito y manifiesto hasta que por su merced, el sefior juez
eclesiastico (o el sefior provisor de este obispado u otro juez competente), se le mande otra
cosa, so las penas en que incurren los depositarios que no acuden con los depdsitos, su
obligacion, que para ello [ f. 92v] (89v)*' hizo de su persona y bienes presentes; y [* * *] en
forma de derecho y renunciacion de su fuero, jurisdiccién y domicilio, y de las leyes en su [*
* *] Asi lo otorgd y no firmé porque dijo no saber, y lo firmo el juez auxiliante con sus
testigos de asistencia. Fueron presentes Lazaro Marmolejo [e] Ignacio de la Cruz, todos
vecinos de esta jurisdiccion. Doy fe. Joaquin de Ayala. De asistencia: Bartolomé Alvarez y

Fuertes. De asistencia: Andrés Covarrubias. Ante mi, Manuel de Esquivel, notario interino.
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En la villa de Pinzandaro, en veinte[i]siete dias del mes de octubre de mil setecientos sesenta
y ocho afos, ante su merced, el sefior bachiller don Bernardino Antonio de Lepe, cura
beneficiado, vicario, juez eclesiastico de esta dicha villa y sus anexos [etcétera], parecid
Francisco Miguel, indio vecino de San Juan de los Platanos, reo penitenciado en estos autos,
y dijo que habiendo tenido noticia de que su merced lo solicitaba venia, y viene, a ver qué es
lo que su merced le manda; y estando presente se le hizo saber la respuesta del licenciado
don Nicolas Francisco de Esparza, promotor fiscal y de-[f. 93r] (90r)**® fensor de la audiencia
eclesiastica de la ciudad de [* * *] su fecha a los once de abril de mil setecientos y sesenta y
seis, y asimismo la de[* * *] del auto definitivo, p[* * *]do por su sefioria, el sefior provisor
y vicario general de este obispado. Su fecha, en Valladolid, a los doce dias del mes de agosto
de dicho afio de sesenta y seis. Y el otro auto de veinte [de] julio de este presente afio, en que
su sefioria manda se practique el careo con las expresadas mulatas Simona y Melchora
Sandoval, como él mismo lo tiene pedido y entendido; de todo dijo que, aunque es verdad
que tiene pedido dicho careo, que ahora no se anima a tenerlo porque teme que lo maten
cuando ** las expresadas Juana y Melchora, sus hijos. A mas de que se hiciera cargo su
merced, que él no habia de sacar cosa de fundamento del careo porque, aungue es verdad
todo lo que de ellas dicho tiene, ellos lo han de negar y asi que en el careo lo que sucedera
sera que él les dira que si y ellas que no, y en esto parara todo; y asi que por amor de Dios lo
libertara de dicho careo y se doliera de él. Su merced le inst6 diciéndole que era fuerza que
hubiera dicho careo, fuera como se fuera, pues asi lo mandaba su sefioria el sefior provisor,
no obstante, €l se resistid. Su merced le instd, pero él se resistié tanto que llego a decir que
aungue lo pusieran delante de ellas no habia de hablar una palabra, y visto por su merced esta
resistencia man- [f. 93v] (90v)dé se dejara esta diligencia para el dia de mafiana, a ver si se
podria convencer. Asi su merced lo proveyo, mandd y firmd, de que doy fe. Bachiller

Bernardino Antonio Lepe. Ante mi, Manuel de Esquivel, notario interino.

Auto
En dicha villa, en veint[iJnueve de octubre de mil setecientos sesenta y ocho afios, su merced,
dicho sefior juez eclesiastico, mand6 compareciera Francisco Miguel para la diligencia en el

auto que antecede prevenida, pero ya no se pudo hallar el dicho porque (habiendo cércel en
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esta villa donde asegurarlo) se huyo y no se sabe para donde tiraria. Que visto todo por su
merced, dicho sefior juez eclesiastico, mand6 se remitan estos autos con las reas al sefior
gobernador provisor y vicario general de este obispado, para que en su vista determine, que
sera como siempre lo mejor, y por este auto asi lo proveyd, mandé y firmd, de que yo, el
notario, doy fe. Bachiller Bernardino Antonio Lepe. Ante mi, Manuel de Esquivel, notario

interino.

Carta

Sefior gobernador provisor y vicario general, doctor don Pedro Laurrieta. Sefior, no obstante
el haberse huido el indio Francisco Miguel (como tengo dado cuenta a vuestra sefioria en los
autos) para no poder-[f. 94r] (91r)se hacer el acareamiento con Juana Simona de los Reyes y
Melchora Sandoval, como vuestra sefioria me manda en su auto de veinte de julio de este
presente afio, siendo la mala fama que las dichas tienen, pues todos a una voz, grandes y
chicos, dicen ser hechiceras. Y viendo las muchas quejas que de ellas he tenido y haberme
sucedido a mi que, habiendo venido la dicha Juana Simona a presentarse contra uno, que la
quiso ahorcar por hechicera, pidiéndome le hiciera al dicho, le probara el delito. Yo, por
descubrir tierra, le dije que mirara que si se lo probaban habia de proceder contra ella'y con
sOlo esta razon fue bastante para que se desistiera y no prosiguiera en su peticién; por esto y
otras razones que se expresan en los autos, procedi a la prision de las dichas y les formé
sumaria, de la que resulto lo que en ella vera vuestra sefioria, por lo que no teniendo yo aca
carceles ni donde poderlas asegurar, determiné remitirselas a vuestra sefioria con la sumaria
que les formé para que determine de ellas lo que convenga, que sera como siempre lo mejor.
La divina majestad guarde [f. 94v] (91v) la importantisima vida de vuestra sefioria en
perfecta salud. Pinzandaro y octubre treinta de mil setecientos sesenta y ocho afios. Sefior,
Besa los pies de vuestra sefioria su menor subordinado y capellan, Bachiller Bernardino

Antonio Lepe.

Decreto
Valladolid y noviembre siete de mil setecientos sesenta y ocho afios. Vista esta consulta y
diligencias remitidas por el comisario bachiller don Bernardino Lepe con las reas que en ellas

se mencionan, ponganse éstas en la casa de recogidas y corra traslado de dicha consulta y
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diligencias con el promotor fiscal de esta audiencia eclesiastica, para que responda y pida lo
que convenga. El sefior doctor don Pedro Laurrieta, gobernador, juez provisor y vicario
general de este obispado, asi lo decretd y rubricé. Sefialado con la rubrica de su sefioria. Ante

mi, Cayetano Joaquin de Viviescas, notario mayor.

[f. 95r] (92r) Escrito

Felipe Marmolejo, vecino de la villa de Pinzandaro, marido legitimo de Juana Simona de los
Reyes, presa en la casa de recogidas de esta ciudad por el delito de hechicera que se le imputa,
comparecio ante vuestra sefioria y como mas hacia lugar en derecho digo que mi cura
bachiller don Bernardino Antonio Lepe, impresionado de vulgaridades,**® que son regulares
entre gente ignorante como la de mi vecindario, procedié a formar la sumaria contra dicha
mi mujer, remitiéndola con las diligencias a este tribunal. Tomando origen todo este aparato
de la enfermedad que padece dicho mi cura, contraida mucho tiempo antes que entrara a
administrar a aquella feligresia, pues siendo ya cura en la de Maquili adolecié del mismo
accidente, habiendo concebido desde entonces que era por maleficio, procurando
medicamentos correspondientes. Estos mismos solicitd en mi vecindario, luego que entré a
él llamando a su casa a una india Polonia, del pueblo de Tancitaro, y después, no habiendo
conseguido la fa-[f. 95v] (92v)*'7 ** a un indio llamado Francisco, del pueblo de San Juan
de los Platanos, que estuvo preso en estas carceles eclesiasticas tiempo de cinco afios por
decirse ser hechicero, los cuales informaron a dicho mi cura y vocearon en dicha villa que la
referida mi mujer lo tenia enfermo; a que se agrega que dicho indio Francisco propuso que
para mas acertar la curacion se le trajese a una mujer coyota de su pueblo de San Juan, casada
con Juan Blanco, y asi se ejecutd. De todo esto advertird claramente vuestra sefioria si con
razdn asenté estar impresionado dicho mi cura de vulgaridades, y el ningin fundamento que
resulta contra mi mujer, originandosele tanto perjuicio como es notorio, porgue si antes de
que ésta conociese a mi cura ni que tuviese por lo mismo motivo alguno para maleficiarle,
ya estaba enfermo de los mismos accidentes que hoy padece; es del todo extrafio quererla
tener por causante y dar crédito a dichos indios curanderos denunciantes, y mas cuando éstos

(seglin la continuada experiencia que tiene vuestra sefioria) no estilan [f. 96r] (93r)*!8 otra
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cosa que [atribuir] a otros lo que [por si] no alcan[* * *] llevado de cualesquiera vulgaridad
que oyeron, que en su pusilanimidad e inclinacion viciada a [agUeros] les dan crédito como
y a su tiempo se averiguard; para lo que en muy conducente que los mencionados Polonia,
Francisco y [mujer de] Juan Blanco comparezcan en este tribunal lo mas breve que puedan
ser habidos, por lo que se ha de servir la justificacion de vuestra sefioria mandar se libre
superior despacho cometido al bachiller don Antonio Cabrera, testigo presbitero y vicario del
partido de Apatzingan, y por su excusa a cualquiera otro sacerdote secular que fuere
requerido (por recusar en toda forma y con el juramento necesario al mencionado bachiller
don Bernardino Lepe, mi cura, respecto a tenerlo por sospechoso segun lo alegado) para que
solicite las personas de los referidos, que dos son feligreses de dicho Apatzingéan y la Polonia,
de Tancitaro, inmediato al primero. Y por cuanto el dicho mi cura procedié a embargar
cuantos muebles poseiamos yo y la dicha mi mujer, con grave detrimento de mi familia por
haber quedado inhabil para [f. 96v] (93v)*'° [* * *] sustento, se ha de [dar], asimismo, la
integridad de vuestra sefioria [* * *] que dicho superior despacho se extienda también a que
el comisario me entregue la mitad de dichos muebles, verificado que sea haber probado
suficientemente pertenecerme en propiedad, por haberse adquirido todos durante el
matrimonio y no haber llevado a él cuando lo celebramos dicha mi mujer éstos ni otros
algunos. Por tanto, A vuestra sefioria suplico se sirva determinar en todo como llevo pedido,

que es justicia. Juro en formay en lo necesario, [etcétera]. No sé firmar.

Decreto

Valladolid y noviembre ocho de mil setecientos sesenta y ocho afios. Por presentada, pase al
promotor donde estan los autos para que, con la brevedad posible, pida sobre todo lo que en
justicia corresponda. El sefior doctor don Pedro Laurrieta, gobernador, juez provisor y vicario
general de este obispado, asi lo decretd y rubricd. Sefialado con la rubrica de su sefioria. Ante

mi, Cayetano Joaquin de Viviescas, notario mayor.

Respuesta fiscal

419 E| documento esta muy dafiado en las partes superiores derecha e izquierda.
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El promotor fiscal defensor de esta curia [f. 97r] (94r)*?° eclesiéstica en vista de estos autos,
Dice que por el afio de setecientos sesenta y uno, el vicario in capite del juzgado de
Pinzandaro, urgido de su conciencia por el grave escandalo que cansaba en aquel pais,
Francisco Miguel, indio, hubo de proceder a formarle sumaria, aprehenderlo y dar cuenta con
uno y otro a este tribunal, donde renunciados por el reo todos los tramites judiciales, habida
consideracién al tiempo largo que parecié en la captura, se sirvio vuestra sefioria, usando de
su acostumbrada equidad, condenarlo a cierta penitencia que ejecutara en la parroquia de
dicho Pinzandaro, segun comprueba el auto de foja treinta y dos; y cémo el terco, en su
declaracion de foja cuarta, asegurase haber maleficiado a cientos [de] enfermos que él curaba
Juana Simona de los Reyes y Melchora Sandoval (la primera, mujer legitima de Felipe
Melgarejo, la segunda, viuda de Pascual de los Reyes, y ambas mulatas de aquella vecindad).
El promotor, en su respuesta de foja treinta y una, pidi6 se sirviese vuestra sefioria mandar
se remitieran los autos originales al mismo cura juez eclesiastico para que, con auxilio de la
Real Justicia, capturase a dicha[s] [f. 97v] (94v) Juana y Melchora, formandoles sumaria y
careandolas con el supradicho Francisco Miguel, a cuyo fin se mantuviese éste arrestado
hasta tanto se verificara lo referido. Asi se mandé por el citado auto [distintivo] y [en] su
consecuencia, devuelta la causa al de Pinzandaro, por el mes de marzo del corriente afio y a
causa de haberse huido el penitenciado, se sorprendié remitiendo los autos a vuestra sefioria
con el fin de tomar norte en el asunto; con que, habiéndole prevenido en el decreto de fojas
treinta y tres, llevase a efecto lo determinado, hubo de practicar exactas diligencias para la
aprehensién de Melchoray el indio, aunque por entonces no con[siJguio otra que la de Juana.
Y puesta de red adentro se le tomé declaracion, en que con per[spic]aciay claro perjuro neg6
cuantos cargos se le hicieron. Ejecutado lo referido, examind dicho cura doce testigos, seis
de los cuales son espafioles, todos de mucha edad, sin generales, que con la mayor
uniformidad deponen la universal fama que por todos aquellos contornos logran Juana
Simona y Melchora de insignes hechiceras, especificando [f. 98r] (95r) varios hechos
comprobatorios de sus crimenes, ya de vista y cierta ciencia, ya de publica estimacion y
notoriedad, siendo lo mas lastimoso y digno de llorarse con lagrimas de sangre algunas
muertes repentinas que infirieron estas infames mujeres a sujetos mal dispuestos, fuera de

otros que perecieron a manos de su diabdlica astucia y malignante inclinacién. De modo que,
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a vista de las particulares circunstancias con que tan crecido numero de testigos
desinteresados convencen los atroces delitos de Juana y Melchora, no duda el promotor se
deben estimar por reas de ellos. De que se sigue por natural consecuencia ser falso el informe
de Felipe Marmolejo, vertido en su escrito de ocho del corriente, en que asienta como causa
de la prisidn de su esposa la poca refleja del citado cura bachiller don Benardino Antonio
Lepe, quien, dice, se impresiond con vulgaridades de aquella gente rdstica y, creyendo que
Juana lo habia hechizado, procedié a aprehenderla, embargandole sus bienes, que quiere se
desembarguen o al menos su mitad con otras [f. 98v] (95v) impertinencias. Mas estando [* *
*] temitidas las [dichas] a este tribunal [parece] corresponde el que vuestra sefioria se sirva
mandar se reciba a ambas su confesién y, hecho el cargo correspondiente, se reciba la causa
a prueba, encargandose en el despacho que en tal evento se librase al bachiller Lepe se porte
con el mas [enixo] empefio y eficaz cuidado, a fin de desentrafiar la verdad del asunto para
proceder a castigar estas insolentes con el mayor rigor y [deprimir] asi la barbarie con que
las muchas discipulas que tendrian en aquellos contornos pudieran destruir sus inocentes
pa***imos. Y en cuanto al desembargo de la mitad de los bienes, parece conforme a razon
que, justificando haberse adquirido mediante el matrimonio de Felipe, se le entreguen a éste
y para ello expida vuestra sefioria el despacho ordinario o lo que fuere de su superior agrado,
que serd como siempre lo mejor. Valladolid y noviembre doce de mil setecientos sesenta y
ocho. Licenciado don Nicolés [f. 99r] (96r) Francisco Ruiz de Esparza [dichos] Diré que
aunque por la incidencia de la causa seguida contra dicho reo Francisco Miguel, indio, se
estd procediendo contra las mencionadas hechiceras Juana Simona de los Reyes y Melchora
Sandoval segun que arriba pide el promotor, pero habiendo reflejado ahora, después, que
ambas reas (de calidad mulatas y que, por tanto, toca el conocimiento de su causa al Santo
Tribunal de la inquisicion de este reino) parece que a alla deben ser remitidas, presas y a buen
seguro a su costa; y mencion con el testimonio integro y autorizado en forma de todos estos
autos, quedando los originales en el archivo de este oficio para la debida constancia de lo
procesado en el asunto. Salvo que a vuestra sefioria parezca mas oportuno que, antes de
remitirlas, se [dé] cuenta por via de consulta a dicho Santo Tribunal con el testimonio de
dichos autos, para que en su vista resuelva segun que fuere de su su- [f. 99v] (96v) perior

agrado. Valladolid ** supra, Licenciado Esparza.
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Escrito

Felipe Marmolejo, vecino de la villa de Pinzandaro y residente en esta ciudad, y marido
legitimo de Juana Simona de los Reyes, en los autos que contra ésta se [f. 100r] (97r)*?! han
[* * *] por el delito de hechicera que se le imputa, parezco ante vuestra sefioria y [como
mejor] de derecho proceda, digo que en mi anterior escrito supliqué a vuestra sefioria sirviese
mandar compareciesen a este tribunal Francisco Miguel, la mujer de Juan Blanco, vecinos
del pueblo de San Juan de los Platanos, del partido de Apatzingén, y Polonia, del pueblo de
Tancitaro, los indios solicitados para la curacion de mi cura bachiller don Bernardino Antonio
Lepe. Asimismo, pedi que de los bienes secuestrados se me entregase la mitad de ellos,
probando (como esté pronto) [h]aberlos adquirido todos durante nuestro matrimonio, cuyos
pedimentos de nuevo reproduzco, el primero por el peligro que se expresa de la fuga de los
susodichos Francisco, Polonia, [etcétera], y el segundo por la total insolvencia en que se halla
constituida mi pobre familia, expuesta a perecer a causa de no tener yo con qué ministrarles
el sustento diario, y espero de su integridad, providencia, en los términos impetrados en dicho
mi primer [f. 100v] (97v)*?? escrito. También suplico a vuestra sefioria se sirva mandar que
el testimonio que esta ordenando se saque de dichos autos para los sefiores inquisidores
(segun se me noticio), se entienda por ahora de oficio. Asimismo, tener facultades algunas,
como por quedar la mitad de dichos bienes embargados para satisfacer los costos caso de
resultar contra dicha mi mujer crimen alguno. En [estos] términos, A vuestra sefioria suplico
asi lo mande; por su justicia que pido, juro en forma y en lo necesario, [etcétera]. No sé

firmar.

Escrito

Sefior provisor y gobernador, Felipe Marmolejo, mulato libre, originario y vecino de la villa
de Pinzandaro, marido legitimo de Juana Simona de los Reyes, mulata libre de [f. 101r] (98r)
la misma vecindad, presa en la casa de recogidas de esta ciudad por el omiso que [mas] habia
lugar en derecho, salvos los competentes con las regulares protestas, parezco ante vuestra
sefioria y digo que el bachiller don Antonio Lepe, cura juez eclesiastico de dicha villa de

Pinzandaro, imbuido en falsos rumores y vanas ciencias, se conceptlo en que Ssus

421 E|l documento esta muy dafiado en las partes superiores derecha e izquierda.
422 E| documento esta muy dafiado en las partes superiores derecha e izquierda.
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enfermedades y achaques habituales que padece son provenidos de maleficio, el cual, no sé
con qué fundamento, juzgé habérselo causado dicha mi esposa, con cuyo motivo le formo
sumaria, aprehendiendo su persona, dando cuenta a este tribunal con las diligencias
practicadas, imputandola del falso crimen de hechicera, cuyo conocimiento, por ser de
calidad mulata, compete privativamente al Santo Tribunal de la Inquisicion de estos reinos,
en donde ya se calificara su inocencia y falsedad del crimen que se le imputa; pero como
quiera que por las [inepcias] de dicho juez eclesiastico, el no haber dado cuenta a dicho
tribunal se halle dicha mi esposa desaforada, padeciendo [ha] mas de dos meses la carceleria,
sin [f. 101v] (98v)*?® [* * *] [notorio perjurio el que] [* * *] infiere [a la Justicia
manteniéndose en este resultado, su causa] * para que esta [* * *] su debido curso en el
tribunal donde corresponde, se ha de servir la justificacion de vuestra sefioria, dando cuenta
con las practicadas diligencias dicha mi esposa y deméas complices que resultaren mandar
pasen al sefior comisario del Santo Tribunal de la Inquisicion de esta ciudad, doctor don
Ricardo Gutiérrez, coronel maestre [* * *] dignidad de esta santa iglesia catedral,
devolviéndoseme al mismo tiempo este escrito con su proveido para los omisos que mas
convengan, en por tanto. A vuestra sefioria suplico se sirva de mandar en todo como pido,

que es justicia. Juro no ser de malicia y en lo necesario, [etcétera]. No sé firmar.

Decreto

Valladolid y enero once de mil setecientos sesenta y nueve afios. Por presentada a los autos
y guardese lo proveido. El sefior doctor don Pedro Laurrieta, gobernador, juez provisor y
vicario general, asi lo decretd y rubrico. Sefialado con la ra-[f. 102r] (99r)***brica de su
sefioria. Ante mi, Cayetano Joaquin de Viviescas, notario mayor. Testado. a varios [* * *]
[El documento es ilegible] Vale. Entre renglones. Al cabo. [vido] [* * *] mendado Intemper
Y siendo De [* * *] también vale. Concuerda este traslado con los autos y demas diligencias
de que va fecha mencion, que originales quedan en este oficio y notaria mayor de mi cargo,
de donde yo, el infrascripto notario, lo hice sacar y saqué en noventa y nueve fojas Utiles con
ésta, el que esta fielmente corregido y concertado con dichos originales a que me refiero. Y

para que conste, en virtud de lo mandado por el sefior provisor y vicario general doy el

423 E| documento esta muy dafiado en las partes superiores derecha e izquierda.
424 E|l documento esta muy dafiado en las partes superiores derecha e izquierda.
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presente en la ciudad de Valladolid, en nueve dias del mes de mayo de mil setecientos sesenta
y nueve afios; siendo testigos a su saca y correccion don José Augustin de Castro, don José
Alejandro Caballero y Miguel Gallardo, vecinos de esta dicha ciudad.
En testimonio de verdad lo firmo,
Cayetano Joaquin de Viviesca,

Notario mayor [rabrica]
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Tabla de declarantes

Rubrico

20

21

22

Declarantes
Francisco Miguel
Juana Simona de los Reyes
Melchora Sandoval

Maria Luisa

Ignacio de Leon, alias Sinaloa
Pablo Manuel

Juan de Dios Salas

Juliana de Ibarra

Feliciana Hernandez

Felipe Navarro

Francisco Javier Salas
Manuel Candido de Salas
Alberto Hurtado

Pedro Rebolledo

Pedro Mellin

Joseph Antonio Mellin
Pablo de Ayala

Nicolas de Mora

Joseph Cristobal Huerta
Joaquin de Ayala

Juan José Santa Cruz

Casta/ Edad Clasificacion
Indio, 40+- Su trabajo personal Remedio
Mulata, 60+- Descriptivo
Mulata Negacion
Mulata, 25 Esposa de Ignacio de Ledn, alias Descriptivo
Sinaloa
Mulato, 32 casado Descriptivo
Mulato, 34 Descriptivo
Mulato, 38 Descriptivo
50 Descriptivo
72 Remedio
Mulato, 30 Descriptivo
Testificaciones en contra de Juana Simona y Melchora Sandoval
Mulato, +50 Descriptivo
Mulato, +50 Narrativo
Mulato, 49 Narrativo
Espafiol, +40 Descriptivo
Espafiol, +60 Narrativo
Espariol, 38 Descriptivo
Mestizo, +50 Descriptivo
Espafiol, 60 Narrativo
Espafiol, 53 .
HeF;rero, soltero Narrativo
Espaniol, 40 afios L
Lurg);arteniente del alcalde mayor PEELI
E_spanol, 40+ Narrativo
viudo
DA, (52 Narrativo
Casado

Manuel de Aguilera

No
No

No

No

No
No
No
No
No
No

No
No
No
No
No
No
No
Si
No
Si
Si

No
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[AHCM D/J/Inquisicion/S-Sub/Siglo XV111/0327/C1240/Exp. 83]

Declaran
tes

Acusados

Casta/
Edad/
Oficio

Clasificacior

Lugar

Espacio

Acusacion

1.
Francisco
Miguel
N/L

o —TQ S5 —

+ O N~

— Y S OV S DT O—LQL T =~ wn!

Remedio

San Juan
de los
Platanos

Monte
de
Tangam
aca[t]o

*Confiesa haber
estado en las casas
arruinadas de
Tangamaca[t]o
curando a personas
gue se decian
hechizadas.

*Admite haber
bebido santa rosa,
con lo cual supo que
guerian volver
caiman a Pedro
Solorio; «que a éste
lo curaba con una
untura que hizo con
sebo de rifionada, la
yerba del pe[y]ote
molida y la yerba de
santa rosa alli mismo
molida; y que de esto
resultaba irsele
secando u oreando el
cuerpo, de lo que
recibia mucho alivio.
Y le sacaba o salian
del cu*is de dicho
cuerpo muchos
CUrupos que venian
con el mismo pellejo
0 costra, lo que todo
guemaba.

*Acepta haber hecho
y administrado
unturas hechas con
sebo de rifionada y
peyote;  asimismo,
hacia curaciones
administrando a los
enfermos bebidas
hechas con palo del

bazo, melén molido,

235



azOcar y canela. A
una de las enfermas,
Luisa, le dio « una
bebida compuesta del
palo que llaman del
bazo, meldén molido,
azGcar y  canela,
como a las nueve de
la noche, después de
cenar, con  cuya
bebida quedo
inmovil; y como a la
madrugada volvié en
5i y el mismo que
declara le apreto la
pbarriga, y a vista de
todas las mujeres y
hombres que alli
[h]abia echd por la
prina una culebra
coloradita de poco
mas de una cuarta de
largo, y unos
chochos; y luego la
acostd en lacamay le
hizo hacer a su madre
una substancia de
huevo, y se la puso
con unos polvos de
cilantro». A
Gertrudis «le dio la
misma bebida que a
Luisa, y que también
le untd en la barriga y
pies con la misma
untura, y le hizo
echar por la orina tres
mayatitos; de éstos
que todos los vieron)
el uno se fue y los
ptros dos los quemd
en la lumbre. Y que
también le recet6 una
substancia de
huevo». A Catarina
Rivera «solo la curo
con la untura
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mencionada de sebo
de rifionada, pe[y]ote
y santa rosa, con la
gue se le reventaron
los dos potros de las
Ingles, y de cada uno
de ellos le salieron
unos gusanos que los
vieron todos».
*Sefiala a Juana
Simona y a Melchora
Sandoval como las
personas que tienen
maleficiados a los
enfermos.

*Asegura que Juana
Simona y Melchora
fueron, convertidas
en tecolotes, hasta el
monte para evitar que
hiciera sus
curaciones.

*Relata que en una
pcasion en la que él
dormia, Juana
Simona se posé sobre
el y le impedia
cualquier
movimiento y que
escapO por uno de los
agujeros del techo.
*Acusa que fue
atacado en prision
por una persona
convertida en gato,
gue lo dejo arafiado
de la caray el cuello:
«dijo que anoche,
como a la media
noche estaba el que
declara  durmiendo
boca arriba y
repentinamente  un
pato se le puso
fuertemente en la
parganta y cara,
gueriendo ahogar y
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sacarle los ojos, que
todo lo arafio».
*Denuncia que fue
denunciado con
malicia por parte de
Juana Simona de los
Reyes, Melchora
Sandoval y Pedro
Mejia: «Que desde
Juego son diestros en
la nigromancia y
artes maégicas, pues
conocieron que ya yo
sabia estos defectos
de ellos, y también
adivinaron como y
con qué curaba a los
expresados
enfermos. Y
cogiéndome la vez,
por librarme ellos de
gue los denunciase
yo, lo hicieron de mi
y ~me apropiaron
todos sus defectos».

2. Juana
Simona
de los
Reyes
N/L

Mulata,
60+-

Desc
riptiv

Pinzand
aro
Tepalcat
epec

*Convertirse el
tecolote

*Evitar la sanacion d
un enfermo

*Convertirse en pajar(
*Posar su cuerpo sobr
el de Francisco Migue
y evitar que se movier
*Declar6 que su fam
de hechicera se debe

gue asi se hace llama|
en broma con Dorote
la Pavia y su familia
«dijo que todo er
falso, que la fama d
[h]echicera viene d
gue se burlaba cor
Dorotea la Pavia
fratandose d
[h]echiceros, \
frataban a sus marido
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del mismo modo el
esta villa».

*Dicen que su niet
asegura que de |
voluntad de Juan
depende su curacion.
*Fue acusada ef
Tepalcatepec de habe
hechizado a la hija d
Luis Solencio con tre
puercos en la barriga
<«fue que le habiar
levantado que a un
hija de Luis Solenci
le habia echado tre
puercos en la barriga y
se  verificO  esta
prefiada, y despué
pari6 que no hub
Dtros cargos».

*Se le acusa de habe
matado, con hechizos
a Carlos Mellis y

3.
Melchora
Sandoval
N/L

QD”QD_CZ

Nega
cion/
Desc
riptiv
0 en
las
pregu
ntas

Pinzand
aro

Alejo Cruz
*Convertirse el
tecolote

*Evitar la sanacion d
un enfermo

*Se le acusa de habe
sido pupila en un
escuela de hechiceria.
*Se le sefiala po
participar en danzas el
el cerro: «Se le hiz
[por] referente  I¢
publico y notorio qu
era haber en el Cerr¢
de Calambre un
cueva, y que sola ell
con su comparfiera Y
ptras comparieras |¢
sabian, dond
formaban una danza
siendo Juana Simon
de los Reyes (st

comadre y cufiada) |
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malinchi de dich
danza.

*Se le acusa d
participar  en e
maleficio en contra d
Alejo Hernandez
haber, en compaiiia d
su  cufiada Juang
maleficiado a Alej¢
Herndndez (que |
decian Algjito) y habe
venido un indio d
fuera a curarlo, y ellag
porque el indio n
curara al Alejito, |
tenian en lo alto de un
higuera, que esta en ut
mal pais, figurado el
SU Mufieco».

* Se le cuestiona qu
su hija tenga podere
adivinatorios:  «mir
gue muchos dicen qu
la tienes y si n
acuérdate de esto
siendo  mayordom(
Antonio de Ayalaen |
hacienda de Parandian
vino de Jacona uf
pariente suyo a carga
piloncillo, y habiend
cargado diez o doc
mulas, al pasar del rio
se le extravié una mul
cargada y después d
tres dias que anduv
mucha gente en pos d
la mula, y visto que n
la podian  hallar
fueron a tu casa (qu
vivias en esta villa) y
te dijeron: “Tu tiene
una hija que sab
adivinar, que nos dig
donde esta una mul
gue se ha perdid(
cargada de [piloncillo
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y le daremos algo” y ti
dijiste: “la muchach
es chiquita” y 1
metiste para adentro d
fu casa, y les dijiste

los hombres: “es mu)
chiquita mi hija par
gue  adivine,  n(
pbstante lo veremos”
le dijiste a tu hija qu
les dijera [que] la mul
se extravido y se fu
para la  haciend
nueva, y que el
[Quitiaro], en casa d
Magdaleno, se habi
descargado la mula Y
la carga estaba en ¢
tapanco de la casa d
dicho Magdaleno y |
mula en los montes d
5an Vicente
arrastrando la reata; Y
[que] verdad habe
salido como t0 se I¢
dijiste a tu hija»

Joseph
Antonio
Romero

Notar

*Corrobora
ver que
Francisco
Miguel se
encuentra
araflado  de
cara y cuello.

Pedro
Solorio

Mulato

Pinzanda
ro

Este hombre no es uf
declarante, pero e
una person
mencionada
frecuentemente en lo
testimonios en contr
de Francisco Miguel
*Estar sin pellejo
*Volverse  caimai
por hechizo

*Curupos
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-Untura: sebo d
rifionada, peyot
molido y santa rosa
-Hierba santa rosa el
el estbmago

1. Marig
Luisa N/L

Mulata,
25
Esposa
de
Ignacio
de Ledn
alias
Sinaloa

Descriptivo

*Padece de una
bola en la barriga
*Enhechizada en la
barriga con varios
animales: echd por
la orina una culebra
roja y chochos: «Le
dijeron que [h]abia
echado dos tripas
largas, la una como
una tercia y la otra
como media vara de
largo, como forma
de culebras; las que
[h]abian destripado
y tenian dentro, al
modo de gusanos,
unos verdes y otros
blancos».

-Bebida: palo de
bazo, mel6n molido
azucar y canela
-Substancia de huevg
y polvos de cilantro
- Untura: sebo de
rifonada,  peyote
molido y santa rosa
*Declara que vio
que Gertrudis
«echd por la boca
de la madre
también tres
mayates de color
prieto y amarillo,
un pelo largo como
modo de cerda; y de
los dichos tres
mayates se fue uno
y que los otros dos
los quemaron.
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Maria
Gertrudis

Esposa dg
Juan de Dios
Salas

Esta mujer no es un
declarante, pero e
una person
mencionada
frecuentemente en lo
testimonios en contr
de Francisco Miguel
*Maleficio en la
barriga, la cabeza y
los pies
(hinchazon)

*Eché por la orina
tres mayates y un
pelo largo como de
cerda

- Bebida: palo del
bazo, melon
molido, azucar vy
canela

-Substancia de
huevo

- Untura: sebo de
rifonada, peyote
molido y santa rosa

Catarina
Rivera

Esta mujer no es un
declarante, pero e
una person
mencionada
frecuentemente en lo
testimonios en contr
de Francisco Miguel
*Tres porros en las
ingles, de dos de
ellos salieron
gusanos.

- Untura: sebo de
rifionada, peyote
molido y santa rosa

2. Ignacio
de Ledn,
alias
Sinaloa
N/L

Mulato,
32
casado

Descriptivo

*Vio que Francisco
Miguel hizo que su
mujer, Ma. Luisa,
sacara culebras y
gusanos (quizéas
tripas): «vio que le
dio dos bebidas con

las que quedd su
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mujer como fuera de
5i, y después el
propio indio
apretandole la
parriga le hizo echar,
no sabe por queé via,
unas como culebras,
Y que serian como de
mas de una cuarta, y
ptros gusanos; pero
gue le dio tanto
horror que no pudo
discernir si eran en la
realidad culebras o
pedazos de tripas».
*Pidi6 una poza de
agua bendita

*Vio salir un como
chocho de Gertrudis

3. Pablo
Manuel
N/L

Mulato,
34

Descriptivo

Pinzanda
ro

*Casas
viejas de
monte d¢
Tangamag
aft]o

*Vio como
Francisco  Miguel
hizo que, por medio
de una bebida,
Gertrudis Salas
expulsara de su
Cuerpo tres mayates.
*Fue enviado por
Francisco Miguel a
disparar a un tecolote
gue vio volverse
Invisible.

*Vio como
Francisco  Miguel
hizo que, por medio
de una bebida, Maria
Luisa expulsara por
la orina una culebray
una  tripa  que
contenia  gusanos:
<hizo echar a dicha
Luisa por la orina
una culebrita del
tamafio de una cuarta
de largo y una tripa
gue seria como de
media vara de largo,
gque [h]abiendo
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cogido dicho indio la
expresada tripa, la
abrio y saco de ella
UNOS gusanos».

*Vio como
Francisco  Miguel
hizo que, por medio
de una bebida (hecha
de pepitas de melon,
azlcar y canela), su
mujer Gertrudis
Salas expulsara de su
cuerpo tres mayates
y un pelo largo como
una cerda: «su mujer
echo por la orina tres
mayates prietos y un
pelo largo como una
cerda, y que de los
dichos tres mayates
el uno se fue y que
los otros dos vio
como los mandd

“Casas dicho indio quemar»
4.Juan de arruinadas,, - guemar».
. Vio a Francisco
Dios Mulato, _ en €4 1 .
Descriptivo Miguel sacudir el
Salas 38 monte d¢
cuerpo de Pedro
N/L Tangamac .
Solorio con
aft]o

algodones, quemar
las costras que se le
caian porque tenian
CUrupos.

*Vio que Francisco
Miguel usaba la
misma untura con
Maria Luisa; a quien
le dio una bebida que
la hizo expulsar de su
cuerpo dos culebras:
<le hizo echar a la
expresada Luisa por
la boca de la madre
al modo de dos
culebras de algo mas
de una cuarta de
largo. Y que después
de haberlas echado,
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vio, el que declara,
gue el expresado
ndio cogié una de
las dos  dichas
culebras y la hizo
pedazos; y que de
ella ech6 o sac6 unos
gusanos prietos 'y
ptros verdes».
*Escuchd decir a
Francisco  Miguel
gue los tecolotes que
estaban cerca de la
casa donde hacia sus
curaciones eran
ersonas.

*Vio que Francisco
Miguel provocé que
Gertrudis expulsara
de su cuerpo tres
mayates y un pelo
largo, esto por medio
de una bebida hecha
con azlcar, canela y
pepitas de melén: «le
dio dicho indio a la
dicha su hija una
bebida a la que le vio
echar la declarante

*  Casa{_.
. azUcar, canela 'y unas
: arruinadag__ . .
5. Juliana . pepitas de melon, y
_— Pinzanda del mont¢ .
de Ibarra 50 Descriptivo o de gue no supo qué otro
N/L compuesto, la que
Tangamag y
[h]abiéndole dado a
aft]o

dicha su hija, como a
las doce de la noche,
algo mas tarde, le
hizo echar por la
boca de la madre tres
mayates y un pelo
largo, o cerdax.

*Vio que, al dia
siguiente de haber
tomado dicha
bebida, de la boca de
Gertrudis salio un
gusano blanco con el
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pico negro: «le dio a
la expresada su hija
una [sic] ansia, la
gue, [h]abiéndole
provocado a vomito,
echd por la boca un
gusano blanco con el
pico negro, el que
mataron la  que
declara y todas las
demas que alli
[h]Jabia. Y que
también sabe, y le
consta por haberlo
visto la que declara,
gue dicho indio
untaba a Luisa».
*Vio que Luisa era
untada por Francisco
Miguel, quien
ademas le dio una
pebida, lo que le
provocd expulsar de
SU  cuerpo  una
culebra de la que
salieron  gusanos:
«vio que le dio una
pbebida con la que le
hizo echar por la
poca de la madre una
culebra del tamafio
de una cuarta, la que
[h]abiendo  hecho
pedazos dicho indio,
vio la que declara
gue salio [sic] de
dicha culebra unos
gusanos».

*Encontr6 a su hijo
enfermo, al que se le

* q
.Casa‘caia la piel de todo el
6. arrumadascuerloo
FeI|C|,ana 79 Remedio Pinzanda| del monte o6 a sy hijo
Hernande ro de .
Pedro Solorio a curar
z N/L Tangamac .
con Francisco
a[t]o

Miguel, quien lo
sahumé y sacudio,
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luego quemaba las
costras que le
guitaba, pues decia
gue éstas tenian
curupos: «el primer
medicamento  que
dicho indio
curandero le hizo fue
el sahumarlo con
copal y luego con
unos algodones
tu***os lo sacudia
en todo el cuerpo, y
gue luego en un
tepalcate de brasas
guemaba dicho indio
aquellas costras,
porque decia que
tenian curupos».
*Vio a Francisco
Miguel untar a Pedro
Solorio por todo el
cuerpo  con  una
untura y con aceite
de comer.

*Vio un bulto negro
gue cantd6 como
tecolote y que estaba
detrés de la casaen la
gue estaban curando
a Pedro Solorio.
*Vio que la esposa
de Juan de Dios
Salas expulsé de su
cuerpo tres mayates
y un pelo o cerda
larga gracias a las
unturas y bebidas
gue le dio Francisco
Miguel: «dicho indio
curaba a la mujer de
Juan de Dios Salas
con una untura, con
la que le untaba la
barriga y piernas,
gue no sabe su
compuesto; y que
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también,
[h]abiéndole dado el
expresado indio una
bebida, le hizo echar
por la orina tres
mayates, que el uno
se fue y los dos
guemaron. Y que
aguella misma noche
eché dicha enferma
por el estantino un
elo o cerda larga».
*Declara que
Francisco  Miguel
puso untura a su

mujer, la  cual
provocd que se le
reventaran tres

abultamientos  que

x . :
7. Felipe Monte tenia en las ingles y

Mulato, — Pinzanda de gue salieran gusanos
Navarro Descriptivo i
30 ro Tangamade ellos: «untaron a
N/L :
a[t]o la susodicha su

mujer en dos
pcasiones; 'y que
[h]abiéndole hecho
reventar las dichas
[h]inchazones, le
sacaron una porcion
de gusanos de ellas».
A partir de esta parte del proceso los declarantes testifican contra Juana Simonay Melchora,
y Ya no en contra de Francisco Miguel, pero todas las testificaciones forman parte del mismo
expediente

*Seflala a Juana
Simona de los Reyes
y a Melchora

. Sandoval como
Pinzanda X
9. .. hechiceras.
: ro Hospital |~ .
Francisco Indica que ambas
. Mulato, — Tepalcatq de
Javier Descriptivo fueron llamadas a
+50 pec Tangamac
Salas comparecer en
Tangama ato
N/L cato Tepalcatepec por

pedimento de Carlos
Hernandez, quien las
acusaba de tenerlo
ciego, leproso, con
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hinchazones y
agusanado:  «Este
Carlos se cego, se
Ilend de lepra, mucha
comezén,  muchas
[h]inchazones, hasta
gue se agusand, y
decia que Melchora
Sandoval y Juana
Simona de los Reyes
lo tenian asi».
*Acusa a las mujeres
de tener hechizado y
enfermo a Alejo de la
Cruz, a quien, segun
Joaquin Jaramillo, lo
tenian  maleficiado
con un  mufeco:
«Joaquin Jaramillo,
gue ya  murio
hombre de toda
verdad), contaba ese
cuento bien: decia
gue las dichas dos
mujeres tenian al
dicho Alejito con un
mufieco subido en la
punta de un palo alto
y un indio lo vino a
pajar; y que las
mujeres lo defendian
y que el indio se
empefié en que se lo
habian de dar. Hasta
gue amanecio
estuvieron
pbatallando a que las
mujeres habian de
entregar a Alejito, y
las mujeres a que no
lo habian de
entregar; 'y que
viéndose ellas
perdidas entregaron
el muiieco a dicho
Indio, que era testigo
un fulano Ascencio,
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gue fue con dicho
indio a bajar dicho
mufieco».

*Dice que es por
todos sabido que
Juana Simona se
convertia en polla
para pisar y maltratar
el cuerpo de su nieta
Cayetana.
*Denuncia que todos
decian que ambas
mujeres tenian
maleficiados a los
enfermos que curaba
Francisco Miguel en
Tangamacato.

10.
Manuel
Candido
de Salas
N/L

Mulato,
+50

Narrativo

Pinzanda
ro
Tepalcate
pec

Tangamad
aft]o

*Seflala a Juana
Simona de los Reyes
y a Melchora
Sandoval como
hechiceras y dice que
el demonio las
protege: «es que el
demonio debe de
decirles «no temas,
gue yo te amparo»,
pues  vivia  en
Jesucristo Alejo de la
Cruz, éste se
enfermo de tal suerte
gue solo estaba en si
para  sentir  los
dolores de cabeza y
para lo demas no».

*Indica que se dice
gue ambas mujeres
tenian hechizado a
Alejo de la Cruz,
cuya cabeza tenian
traspasada con
espinas: «que Chora
y Su cufiada, Juana la
Marmolejo, lo tenia
[sic] [h]echizado vy
traspasada la cabeza
con espinas, de
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manera que fue
necesario hacerle un
torito fuera de la casa
por tener silencio,
porque de chanza
gue cruzara alguno a
pie 0 a caballo se
gueria morir aquel
hombre». *Cuenta
gue un hechicero de
se enfrentd a estas
mujeres para
recuperar un mufieco
con el que
supuestamente  las
sefialadas lo
hechizaban: «Vino a
curarlo un indio que
v[e]nia huyendo de
Tepalcatepec porque
lo querian prender
por hechicero, y éste
se acomodo a curar a
dicho Alejo; con
efecto, luego lo puso
por obra y para
sanarlo le dijo a un
Asencio, que vivia
alli, que lo habia de
acompafiar a una
entradita, le daba una
taza de vino que
bebiera y Ascencio
no lo quiso beber,
decia que era hombre
de &nimo. El indio se
[h]Jolgd mucho de
llevar hombre
valeroso a su lado,
llegaron al paraje,
gue era un mal pais,
donde habia un palo
alto, alli estaban las
dichas Chora vy
Juana; que llegd el
Indio con imperio
idiendo que le
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diera[n] a Alejo, vy
las mujeres
respondian que no lo
daban, que era muy
malo, que por eso lo
tenian alli. Lo que
habia en el palo era
un mufieco, que toda

la noche se
estuvieron
batallando las

mujeres y el indio, y
Ascencio, como a
ocho pasos de
distancia, mirando
todo esto y oyendo lo
mismo que se esta
escribiendo. Que, a
la mafiana, con sus
artes diabodlicas
estaban las mujeres
ca[ultivas o0 sin
poderse ir, por cuya
razon le ofrecian
dinero al indio antes
gue dar a Alejo. El
indio se cerrd en que
no queria dinero,
5ino a Alejo, hasta
gue ya vino

esclareciendo lo
vinieron a  dar
diciendo dichas
mujeres «baja,

Alejo», y el indio
decia «yo lo recibo»;
volvian la mujer [sic]
a decir «baja, Alejo»,
y el indio, «yo lo
recibo». A unas
cuatro o seis veces,
bajé un mufieco de lo
alto y lo cogid el
Indio».

*Acusa a ambas
mujeres de matar a
Carlos Mellin y a

253



Juliana, por medio de
hechizos.

*Indica que Carlos
Hernandez también
estd maleficiado por
estas mujeres; de
gual manera, lo
estan Gertrudis,
Luisa, Pedro Solorio
y la mujer es Felipe
Navarro.

11.
Alberto
Hurtado
N/L

Mulato,
49

Narrativo

Santa
Catarina
San
Mateo
El
Calvario

*«dijo que habria
doce afios que se
avecindd en esta
villa, donde luego
Jluego supo la fama
de ambas mujeres ser
finisimas
hechiceras»
*Declara que a
Cristobal Huerta «se
le aparecieron dos
perros grandes que
se le colgaban del
estribo y les hacia
miedo, y por mas que
les huia no podia
guitarselos de alli
hasta que sacO la
escopeta 'y dijo
‘valga el diablo a
estos perros”. Y
gueriéndoles tirar, de

Improviso se
volvieron gente
aquellos perros, vy
fueron Felipe

Marmolejo y su
mujer, Juana Simona
de los Reyes».

*Cuenta que
Cayetana, nieta de
Juana Simona de los
Reyes, le dijo a
Cristébal Huerta y a
ptros hombres

«deme algo y veran
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como me vuelvo
pescadito». Al darle
unos reales, «vieron
dos hombres un
lagartito que salié
hasta tres pasos fuera
del rio, y se volvio6 a
entrar, y vino a salir
en la forma que se
tird diciéndoles
‘ome vieron?, ;qué
les parece?”’; aqui los
hombres le
preguntaron que
guién la  habia
ensefiado, y ella dijo
[ue su nana Juana».

12. Pedro
Rebolled
o N/L

Espariol,
+40

Descriptivo

Pinzanda
ro
Chandio

*Acusa a Juana
Simona de haber
provocado la muerte
de Manuel Barrén:
«Tomé Barron los
potros y comenzé a
ensillarlos, y
especial un rosillo
mascarillo, de cuyo
hecho se enojé la
dicha Juana Simona
y le decia «no me
ensilles ese caballo,
porque ese caballo te
ha de costar la vida».
Que luego lo tumbd
el caballo y se veia a
la muerte, ya de ahi
se empezd a decir
gue la Marmolejo
tenia hechizado a
Manuel Barrén: le
fue cosiendo la

barriga».

*Denuncia que
Juana Simona
también tenia

hechizado a Antonio
Rodriguez, debido a

gue éste se alejo de
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ella: «ella lo
[h]echiz0 y se le
hincho la barriga y
heria una mano.
Luego luego por
todas partes no habia
ptra cosa méas de «la
Marmolejo hechizé a
Antonio Rodriguez»,
gue asi vivido mucho
tiempo padeciendo y
asi acabo la vida».
*Seflala a Juana
Simona de haber
hechizado y matado
a Feliciana, pues la
enfrento.

*Acusa, también, a
Juana Simona y a
Melchora Sandoval
de haber matado a
Juliana, esposa de
Leonardo  Torres;
gue también mataron
con hechizos al hijo
de Bernardo
Pinzeno, a Carlos
Mellin y a Pedro
Solorio, éste Gltimo
<habiéndolo dejado
sin pellejo desde la
cabeza hasta los pies,
y de la sanguaza que
le escurria, 0 se le
criaba, se le
formaban unas
escamas que parecia
lagarto».

13. Pedro
Mellin
N/L

Espafiol,
+60

Descriptivo

Pizandar
0
Tepalcatg
pec

*Declara que desde
hace varios afos
conoce a Juana
Simona de los Reyes,
Felipe Marmolejo y
2| Melchora
Sandoval, quienes
tienen fama de

hechiceros.
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*Sefiala que Juana
Simona tiene la

habilidad de
convertirse en algun
animal: «Y al

amanecer se levantd
dicha Rosa a moler,
y estando moliendo
cerca de donde
estaba su suegra
acostada, vio entrar
un animalito, y entre
5i percibe o no lo que
es le parecié que, a
modo de tejoncito,
coyotito o quién sabe
gué fue llego el
animalito a la cabeza
de dicha suegra y
como que le andaba
por la cara, de
Improviso se les
desaparecio y dicha
Juana se empezO a
rebullir, y luego que
abrio los o0jos se
levanto a toda prisa,
y se fue para donde
estaba la dicha Rosa,
se le hinco delante y
puestas las manos le
dijo “hija, por vida
tuya callate la boca,
haz de mi lo que
guisieres, mira que td
solamente me has
Visto™’».

*Acusa a Juana
Simona de haber
matado con un
hechizo a Carlos
Mellin:  «Que a
pocos dias resulto
dicho Carlos con un
embarazo en la
parriga que le subia
al estbmago como
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una bola, de suerte
gue se le ponia la
mano encima y la
levantaba como si
tirara un reparo. Que
en ese tiempo habia
en Jalpa un indio
Ilamado Roque, muy
curandero, que el que
declara lo llevo a que
curara a su hermano
y luego que el indio
vio al enfermo le dijo
al que declara que la
Marmolejo lo tenia
hechizado, y aquella
bola que le arr**ba
de la Dbarriga al
estbmago era un
puerquito que le
habia echado dicha
Juana la Marmolejo;
y con lo que antes de
estar enfermo dicho
Carlos se decia se
impresiond en que
estaba [h]echizado
su hermano, quien a
ocos dias murio».

14.
Joseph
Antonio
Mellin
N/L

Espafiol,
38

Descriptivo

Pinzanda
ro
Tepalcatg
pec

*Acusa a Juana
Simona de haber
hechizado,

enfermado y matado
a su padre, Carlos
Mellin: «Que siendo
Carlos Mellin, padre
del que declara,
mayordomo de la

cofradia del
santisimo
sacramento, se

enfermé de un mal
nconocible porque
de la Dbarriga al
estdbmago le brincaba
una bola, luego se

*igio que la
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Marmolejo lo habia
hechizado».

15. Pablo
de Ayala
N/L

Mestizo,
+50

Descriptivo

Pinzanda
ro
Tepalcatg
pec

*Declara tener
conocimiento de la
fama de hechiceras
de Juana Simona y
Melchora Sandoval.
*Que supo del rumor
de que ambas
mujeres hechizaron a
Carlos Mellin con un
puerquito en la
barriga: «Luego se
50lt6 un rumor por
toda la jurisdiccién
gue dicha Juana lo
tenia hechizado, a
gue concurria dicha
Chora y le tenian
echado un puerquito
en la barriga; que
preguntaba  «;por
gué ha de haber
hechizado la
Marmolejo a
Mellin?» y e
respondian “porque
eligieron de
Mayordomo a Carlos
Mellin 'y no ha
Marmolejo, no hay
ptra razon’.

16.
Nicolas
de Mora
Sabe leer

Espafiol,

Narrativo

Pinzanda
ro

Santa
Catarina

Mogotito
Cueva de
Cerro
Calambre
S

*Asegura que la
fama de hechicera
gue tiene Juana
Simona es cierta
porque ella misma se
lo confeso: «que, por
historia que tuvieron,
vituperaba a dicha
Juana tratandola de
hechicera, asi por lo
notorio como porque
ella misma le habia
dicho al que declara
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gue tenia fama de
hechicera».
*Declara que
Antonio  Rodriguez
le dijo que Juana
Simona (con quien
cometia adulterio) se
convirtio en burra
casi frente a sus 0jos
cuando fue a verlaen
la noche: «Y alli la
esperaba, haciendo
una luna como si
fuera la mitad del
dia, y de la casa al
mogotito, campo
abierto, y él, hecho
Argos, mirando
cuando salia dicha
Juana vio salir a una
burra y pasar junto a
el, y como él no se
descuidaba en mirar
para la casa, hablale
[sic] de repente dicha
Juana  atrds  del
mogotito, volted la
cara y le dijo “pues
¢por donde veniste?,
gque no te vi salir”.
‘Ahorita acabé [sic]
de pasar”, y ¢l le dijo
‘ahorita pasé una
burra”, ella le dijo
‘estarias dormido y
por eso no me
viste”».

*Acusa a Juana
Simona de los Reyes
y a  Melchora
Sandoval de haber
matado a una mujer
Ilamad Fabiana por
haber intentado curar
A Antonio
Rodriguez:
<Trajeron una mujer
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de Cuacoman
Ilamada Fabiana
para que lo curara, y
luego que dicha
mujer metié mano a
curarlo, en forma de
animales le salieron
dicha Juana vy
Melchora, y anoche
y la aporrearon [sic],
gue la dejaron al
morir, como de facto
se fue dicha mujer
Fabiana y ni aun a
Cuacoman llego,
5ino que en el camio
5e Murio».

*Cuenta que
Antonio  Rodriguez
fue hechizado por
Juana Simona Yy
murio a causa de
ello: «dicha Juana le
dijo «vete y dile a tu
mujer que corte tal
vacate, lo cueza y te
lave con ¢él, vy
sanaras». Que asi lo
hizo y san0, pero que
después fue peor y
gue asi enfermo de
hechizo vivio, y de
BSa manera murio».
*Sefiala que Juana
Simona y Melchora

Sandoval se
convirtieron en
animales para

agredir a un indio
medico, el cual
murié al llegar a su
lugar de origen:
<Fueron por un indio
medico a Tancitaro,
vino y metié mano a
curar, y luego esa
noche le salieron las
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dichas mujeres en
forma de animales y
maltrataron al indio;
y luego luego se fue
y luego que llegb a
Tancitaro se murio».
*Declara que Juana
Simona maté con
hechizo a Santiago
Sanchez: «Dice el
gue declara que no
sabe por qué razdn
tuvieron historia
dichos Marmolejos
con Santiago
Sanchez, mulato de
esta jurisdiccion, que
sobre el  pleito
resulté enfermo
dicho Santiago y se
murid. Que no habia
ptra cosa, sino que
habia muerto de
hechizo».

*Acusa a Juana y a
Melchora Sandoval
de haber matado a
Andrés Pedro por
denunciarlas por
hechizar a una
mujer: «éste dijo que
las dichas  dos
mujeres tenian
hechizada a la dicha
Juliana; que se le
puso la barriga muy
alta y por esto
estuvieron presos la
dicha Melchora vy
Andrés Pedro. Y
luego, una noche,
estando bueno y sano
Andrés Pedro
amanecié muerto en
el cepo, sin hallarle
sefiales de que él se
hubiera matado, sino
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como que lo
ahogaron».

*Dice que Juana
Simona dejé como
ligado a un hijo de
Bernardo  Pinzeno,
guien quiso vengarse
de ella por haber
hechizado y matado
A su padre, Bernardo
Pinzeno: «un hijo de
Pi[n]zeno queria
ahorcar a dicha
Juana la Marmolejo.
L.ugo [sic] el caso de
ponerlo en
ejecucion, pues le
Ilegb a echar un lazo
y ella se lo sacd, y el
muchacho qued6 con
los brazos caidos
como ligado».

*Da testimonio de que
en una cueva del cerro
Calambres varias
mujeres se retinen para
bailar: «en un cerrito
gue Ilaman
Calambre[s], cerca
de esta villa, esta una
cueva, la que se ha
empefiado en buscar
y no la ha podido
hallar, en cuya cueva
se forma una danza
de varias mujeres de
esta villa, siendo
monarca Nicolas
Sierra, mulato de
esta villa, y
Malinche, la dicha
Juana Simona».

17.
Joseph
Cristobal
Huerta
N/L

Espariol,
53
Herrero,
soltero

Descriptivo
con ur|
elemento
Narrativo

Declara tener
conocimiento de que
las acusadas fueron
discipulas en una

escuela de magia:
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<donde llaman El
Calvario, vivia un
chino y alli tenia una
escuela de treinta y
seis personas,
hombres y mujeres,
viejas y mozas, que
les estaba ensefiando
magica [sic], otros
decian que no era
magica, sino magia,
cosa del demonio,
cosas
supersticiosas».
Acusa a Juana
Simona de los Reyes
de haber hecho cojo
a un hombre Ilamado

lazaro, mediante
hechizos: «para
probar su habilidad y
ver Si habia

aprovechado a la *
en la escuela (que
digamos del
demonio, no del
chino), hizo prueba
en un hijo llamado
Lazaro, en un pie lo
dejé cojo, con que
decian iba
aprovechando muy
bien, que con el
tiempo seria
eminente hechicera,
como de facto
sucedio.

Indica que fue de
todos sabido que
Juana Simona mato,
por medio de un
hechizo, a Juliana:
<«Que se enfermd
Juliana, mujer de su
compadre Leonardo
de Torres,
oniéndole la barriga
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muy alta, padeciendo
gravisimos dolores
en ella; que luego
todos a una voz
dijeron “hechizo
conocido. Esa fue la
Marmolejo, porque
ella  no aguarda
mucho, sino por
guitame [sic] a[ll]a
esas pajas, hechiza a
la gente”».

Declara haber
constatado como fue
gue Juana Simona y
5U esposo avanzaron
una distancia
considerable en muy
poco tiempo gracias
al uso de la magia:
«COmMo seria esto
cuando Marmolejo
le dijo “y sali tarde,
serian las ocho o las
nueve”, que mas se
espantd, pues de las
pcho de la mafiana a
las siete de la noche
hay once horas; de
aqui a Ario hay mas
de treinta leguas,
luego es fuerza que
gste, con sus artes
diabdlicas, haiga
[sic] andado tanta
tierra y [h]aiga [sic]
venido a dar aqui».
Sefiala que la nuera
de Juana Simona vio
A ésta siendo rodeada
por dos guajolotes:
<Que en una ocasion,
estando con dolores
de espanto, Rosa, la
mujer de Felipe
Marmolejo, el mozo,
se le ofrecid levantar
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a dicha Juana
Simona, su suegra, y
la hall6 como un
cuerpo muerto, y por
mas diligencias que
hizo no la levanto;
cuando al amanecer
vio dicha Rosa entrar
dos guajolotes que se
le arrimaron a la
cabeza a dicha Juana
y le fueron dando
vueltas, y alli, muy
pulliciosas, se fueron
deshaciendo».
Relata que vio como
la nieta de Juana
Simona es capaz de
convertirse en
caimdn y que fue
Instruida por Juana
Simona: «Que entre
los comparieros
juntaron dos reales y
se los dieron por ser
un primor, y ella se
tiro al rio, gente [sic],
luego asomd hecha
caimancito por
varias partes del rio;
y al cabo de un buen
rato salié muy fresca,
5in cansancio ni cola
gue le fatigara y les
dijo “iya me
vieron?”. Los que
cruzaban dijeron “no
hay méas que pedir,
muchacha, ¢quién te
ensefio?” y ella
respondié “mi nanita
Juana”, y se fueron
cruzando».

18.
Joaquin
de Ayala
Sabe leer

40 afios
Lugarten
iente de

Descriptivo

*Declara que
siempre ha sido de
su  conocimiento

gque Juana Simona
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alcalde
mayor

de los Reyes vy
Melchora Sandoval
son hechiceras.

*Sefiala a Juana
Simona como
capaz de hacer
adivinaciones

certeras: «le dijo a
su hija (con
palabras que se
pudieron oir como
lo oyeron los dichos
hombres) “diles a
los hombres que al
pasar del rio se
extravio la mula y
se fue para la
hacienda nueva, y
alla en [Quitiato] en
casa de Magdaleno
se descargo la mula
y en el tapanco de la
casa esta la carga; y
la mula la
aventaron para San
Vicente, con la
reata en el aparejo,
como de que habia
tirado la carga la
mula”. Que luego
luego se fueron
dicho Antonio de
Ayalay el duefio de
la mula, y dichos
dos o tres hombres,
y  absolutamente
tomaron la entrada
de la casa vy
hallaron la carga en
el tapanco, y dieron
sobre la mula y
sali6 todo como
dicha Melchora le
aconsejo a su hija».
*Acusa a Juana
Simona de acudir a
bailes en el cerro:
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«ha oido decir que
se van, dichas
hechiceras, a bailar
0 a hacer algunos
ensayos en el agua
escondida y en el
cerrito de
Calambre, siendo
monarca  Nicolas
Sierras y malinche
la dicha Juana
Simona».

19. Juan
José
Santa
Cruz
Sabe leer

Espariol,
40+
viudo

Descriptivo

* Declara que desde
hace 14 afos ha
tenido conocimiento
de que las acusadas
50N hechiceras:
<habra catorce afos
gue se avecind6 en
esta tierra y luego
Jluego lo primero que
supo fue que Juana
Simona, la mujer del
viejo  Marmolejo,
con dicha Melchora
eran buenas
hechiceras».

* Seflala que Juana
Simona participa de
una danza que se
lleva a cabo en el
Cerro Calambre:
«que en un cerrito
cercano a esta villa,
Ilamado Calambre,
se forma una danza
de varias hechiceras;
gue esta danza no es
sobre el ce- [El
documento esta muy
dafiado en la parte
superior izquierda]
[trino], sino en una
cueva, siendo
monarca de dicha
danza Nicolas de
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Viena, y dicha Juana
La Malinche».
*Acusa a Juana
Simonay a Melchora
Sandoval de haber
hechizado y
provocar la muerte
de varias personas:
«Que cuando dicha
Juana empez6 a
ejercer el oficio en
un hijo suyo llamado
Lazaro, que lo
encojo y quedd cojo
porque no pudo
sanarlo, que dichas
dos mujeres, como
comadres y cufiadas,
a Bernardo Pizeno, a
un  Alejito  de
Juchitlan, a Pedro
Solorio, a lamujer de
Juan de Dios Salas, a
Juliana, la mujer de
Leonardo, el herrero,
y todos murieron con
grandisima lastima;
y también el ciego
Carlos».

20.
Manuel
de
Aguilera
N/L

Mulato,
60+-
Casado

Descriptivo

*Declara que las
acusadas cegaron a
Carlos Hernandez:
«sabe  que  estas
mujeres eran quietas
y sosegadas, hasta
gue resulté Carlos
Hernandez con unas
gusaneras en las
piernas, mucha
comezon y los 0jos
enfermos, hasta que
cego».

*Seflala a Juana
Simona como la
culpable de la
enfermedad y muerte

de Juliana, asi como
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la de un indio que
guiso curar a la
enferma:  «porque
aseguraba que dichas
[sic] Juana Simona
tiene [h]echizada a la
dicha Juliana, que
murio del hechizo; y
el indio en este
tiempo manifestaba
tener mucho miedo y
decian que lo habian
de matar las mujeres
por haber declarado
contra ellas. Ello es
gue el indio
anochecio bueno en
el cepo y amanecid
muerto. Todos
decian que lo habian
ahogado las mujeres
dichas».

*Declara tener
conocimiento de que
en el Cerro de
Calambre se realiza
una danza en la que
Juana Simona
participa: «se dice
haber una cuevaen el
cerrito de Calambre,
donde se juntan
varios  hechiceros,
asi naturales de esta
tierra como otros de
fuera, y se juntan a
una danza de
bastante gente,
siendo el monarca
Nicolas de Sierra y
La Malinche, Juana
Simona; esto hasta
los muchachos lo
saben.

*Acusa a Juana
Simona de que el
diablo le hacia llegar
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noticias de lugares
lejanos: «Volvié
Medina de su viaje
grandemente
admirado,
preguntandole al que
declara que quién le
habia dicho haber
muerto en  San

Antonio, el
miércoles citado, el
alcalde mayor

porque era cierto
haber sido asi y que
causaba admiracion
de que muriera el
miércoles y otro dia
por la mafana se
supiera en
Pinzandaro. Ello es
gue quedaron [EI
documento estad muy
dafiado en las partes
superiores derecha e
Izquierda] en que el
diablo le traeria la
noticia a [dicha]
Juana, porque hay
mucha distancia de
aqui a San Antonio
[* * *] dangapio».
*Declara que las
acusadas hechizaron
y provocaron la
muerte de varias
personas.

*Refiere saber que
Juana Simona estuvo
presa y que salié en
libertad gracias a que
5U  esposo  entregd
dinero y un par de
mulas al juez.
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