PERLA ORQUIDEA FRAGOSO LUuUGO*™

el culto a la Santa Muerte
en la ciudad de México

n la lejanfa, y a salvo de ser convidados a participar en la “danza macabra”, el
comediante y actor Jof describe a Mia —su joven y candida esposa, quien sostiene a
su pequefio hijo en brazos— una de sus privilegiadas y mds afortunadas visiones (ya
que los tres miembros de la familia no participan en ella): a la cabeza va la muerte,
vestida con larga tlinica negra y asiendo con una de sus manos la guadafia que
corta —como la Parca griega hiciera con sus tijeras— los hilos de la vida; con la
otra mano sujeta con decision el brazo del “caballero”, quien es el primero de una
hilera de personajes —la dama, el escudero, el herrero cornudo, la esposa infiel, el
bufén— que, como €I, son obligados a bailar tras el lagubre personaje la tltima de
sus danzas. Jof dice asi a Mia:

Mia, puedo verlos, Mia. All4, bajo los cielos cargados por la tormenta. Todos
estan alla. El herrero y Lisa, el caballero y Raval, Jons y Skat [...] y el Sinies-
tro Sefior, la Muerte, los invita a bailar. Quiere que se tomen de las manos y
bailen en una larga fila. Y el Siniestro Sefior la encabeza con guadafia y reloj
de arena [...] Se alejan, se alejan del amanecer en una danza solemne, hacia
el pafs oscuro.

* Centro de Investigaciones y Estudios Superiores en Antropologfa, D. E. Correo electronico: perlafragoso28@yahoo.

com.mx

Revista de El Colegio de San Luis * Vetas, afio IX, nums. 26-27, mayo-diciembre de 2007 9 m BONANZAS %

[eime ]



En esta secuencia de la pelicula El séptimo sello de Ingmar Bergman, se encuentra re-
presentada la vision paradigmatica que compartia la comunidad catélica de la Europa
medieval —jerarcas de la Iglesia, sefiores feudales, campesinos y artesanos— acerca
de la muerte y su triunfo sobre la humanidad por intervenciéon de uno de sus mas
efectivos instrumentos: la peste. En contraste con tal horizonte —en el que el hombre
solo da la mano a la muerte obligado por su incapacidad para evadir su destino—,
en el culto contemporaneo a la consagrada —si bien de manera extraoficial— Santa
Muerte, los creyentes extienden sus brazos y su fe hacia la imagen descarnada con
la esperanza de que ella les brinde proteccién, bienestar material, fisico y emocional,
as{ como, por paraddjico que parezca, la prolongacién de su encuentro definitivo
con la santa que veneran.

El presente escrito tiene como fin describir de manera general el culto a la
Santa Muerte en la Ciudad de México. La pregunta que lo gufa no es tanto la del
origen de la devocidén como la de las posibles motivaciones de la permanencia,
expansion y vigencia de ésta en los tltimos afios en todo el territorio nacional e,
incluso, allende sus fronteras, en el sur de Estados Unidos, pero concentrandose de
manera significativa en la capital mexicana y su zona metropolitana. Para contestar
a esta interrogante, en primer lugar se dedicard un breve espacio a establecer las
premisas tedricas —en lo referente a una antropologia cultural de la religion— que
sirven de sostén a la investigacién aqui desarrollada. Enseguida, ademds de la
descripcién del culto en sus dos vertientes —una que podria caracterizarse como
“religiosidad popular” y otra mas que denomino “heterodoxia institucionalizada”,
la cual se inserta en el marco de la Iglesia Catdlica Tradicional México-Estados
Unidos—, se aborda el problema que significa referirse y caracterizar a los fieles de
esta singular santa. A continuacién se exponen las dos interpretaciones centrales
que pretenden explicar el culto a la Santa Muerte: la primera, establecida por el
escritor michoacano Homero Aridjis, quien lo entiende basicamente como la
practica resultante de una serie de reminiscencias del sincretismo prehispanico y
colonial; la segunda, defendida por las antropdlogas Elsa Malvido y Katia Perdigén,
quienes rechazan la idea del sincretismo y sostienen que la “inspiracién” del culto
actual a la Santa Muerte esta estrechamente vinculada a la historia de las practicas
y la doctrina catdlica, asi como a la predicacién de la Iglesia en torno de la Buena
Muerte, de tal manera que la fuente del culto es eminentemente occidental y no
precolombina.
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Finalmente, se presenta una propuesta de interpretacién del culto como “hecho
social” y se ensaya la idea que pretende responder a la pregunta central del texto;
es decir, por qué el culto a la Santa Muerte se ha extendido y consolidado en las
practicas religiosas de importantes sectores populares y no-populares en el México

contemporaneo.

m Para una antropologia cultural de las religiones

“[...] las formas elementales de comportamiento motivadas
por factores religiosos 0 mégicos estdn orientadas hacia
este mundo”.

Max Weber, La sociologia de la religion'

Uno de los grandes debates intelectuales que se suscitaron en la segunda mitad
del siglo XX, y que tiene continuidad en esta primera década del XXI, es el que se
gesto entre la postura que defiende el materialismo de raigambre marxista —a través
del estructuralismo y el posestructuralismo— y aquella que es partidaria de la her-
menéutica cuyas raices mas profundas pueden ubicarse en el historicismo de Dilthey,
aunque su expresion contemporanea mds radical haya desembocado en una suerte
de relativismo posmoderno. En el presente ensayo se intenta realizar una sintesis de
ambas posiciones tedricas para recuperar los elementos explicativos que, de cada
una, mejor ayudan a entender fendmenos como el que aqui se pretende estudiar, es
decir, el culto a la Santa Muerte.

En este sentido, no se piensa en un materialismo segtin el cual las expresiones
religiosas se consideran simples epifenémenos de procesos sociales que se suponen
mas fundamentales, o manifestaciéon de intereses puramente econdémicos, o bien
racionalizacién de necesidades psicoldgicas. Siguiendo al socidlogo Bryan S. Turner,
resulta necesario ubicar a la religién “en el centro de la produccién y reproduccion
sociales”.? Con lo anterior se quiere afirmar que este enfoque busca las motivaciones

y las consecuencias sociales que la religién tiene en una cultura que no es homogénea

' Max Weber, La sociologia de la religion, México, Ediciones Coyoacdn, 1997, p. 1 (el subrayado es mio).
? Bryan S. Turner, La religion y la teoria social. Una perspectiva materialista, México, Fondo de Cultura Econdmica (Secc.
Obras de Sociologfa), 2005 (2a. reimp.), p. 13.
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o bipartita (alta y baja cultura, por ejemplo), sino que contiene una serie de relaciones
de poder de distintos érdenes: de clases, entre el Estado y las instituciones religiosas
(cuando estas dos entidades estdn diferenciadas), entre el individuo y la comunidad,
etc. Al mismo tiempo, esta perspectiva nos recuerda, como el epigrafe arriba citado
de La sociologia de la religion de Weber, que el contenido metafisico de las religiones
estd orientado en gran medida a resolver los conflictos del mundo material, con los
que estd imbricado en la compleja red social.

Por otra parte, dentro de la corriente hermenéutica antropoldgica, Clifford
Geertz—quien define la cultura como un conjunto que “denota un esquema histéri-
camente transmitido de significaciones representadas en simbolos, un sistema de
concepciones heredadas y expresadas en formas simbdlicas por medios con los cuales
los hombres comunican, perpettian y desarrollan su conocimiento y sus actitudes
frente a la vida”—?® centra su atencién en el estudio de las estructuras simbdlicas
religiosas que condensan el “ethos de un pueblo —el tono, el caracter y la calidad
de su vida, su estilo moral y estético— y su cosmovisién”.* De esta manera, Geertz
vincula la cuestién simbélica con la material, pues —tal como el propio Marshall
Sahlins lo hace, siguiendo a Boas, al pensar la cultura como un “esquema conceptual”
que media la relacién entre la praxis (accidn) y las practicas—° considera que los
simbolos religiosos no tienen una funcién Gnicamente superestructural, sino que
también “formulan una congruencia basica entre un determinado estilo de viday una
metafisica especifica (las mas de la veces implicita), y asi cada instancia se sostiene
con autoridad tomada de la otra”.¢

Las premisas aqui expuestas resultan de gran utilidad en la constitucién de un
marco analitico que permita estudiar las religiones desde una perspectiva antrop-
olégica. En el caso concreto de esta pequefia investigacion sobre el culto a la Santa
Muerte es de especial importancia pensar esta practica religiosa en los dos sentidos
antes formulados: incrustada en la materialidad de lo social y expresada en el plano

simbdlico (cultural) de esta realidad.

3 Clifford Geertz, “La religion como sistema cultural”, en C. Geertz, La interpretacion de las culturas, Barcelona, Gedisa,
2005 (13a. reimp.), p. 88.

* Ibid., p. 89.

S Marshall Sahlins, Cultura y razon prdctica, Barcelona, Gedisa, 1997, pp. 70-78.

¢ Geertz, ibid.
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m Sobre el culto y el negocio: imagenes, altares y fieles

“Mi Gran Sefiora, en ti conffo, td eres mi amparo.”
Red Santa Muerte’

El icono es elocuente: cubierta por una larga tinica desde el craneo hasta los pies,
una figura cadavérica —cuencas vacias y oscuras, dentadura impecable que se
muestra dibujando una suerte de sonrisa tétrica— sostiene en uno de sus brazos
una guadafia y, en el otro, unas veces una balanza, algunas un globo terrdqueo y
otras mds un reloj de arena. A la Santa Muerte —también conocida entre sus fieles
como la “Nifia Blanca”, “La Santisima”, la “Sefiora Blanca” y la “Nifia Santa”— se le
representa en estampas y cuadros, pero sobre todo en figuras de bulto de distintos
materiales —pasta, yeso, fibra de vidrio— y dimensiones. El color de su ttnica varfa
de acuerdo con las distintas invocaciones de que es objeto, y va desde el blanco de
la purificacién o el azul de la sabidurfa, pasando por el rojo, el dorado y el verde del
amor, la prosperidad y la justicia, respectivamente, hasta el negro de la proteccion
total contra todo dafio.

Katia Perdigén, antropdloga del Instituto Nacional de Antropologfa e Historia
(INAH), sefiala que los elementos simbdlicos que porta la Santa Muerte tienen su
origen en la tradicion occidental: la ttnica es griega, lo mismo que la guadafia —que
también es un atributo del dios Cronos, quien la usaba para cortar el tiempo—;
la balanza, de extraccién caldea, simboliza la justicia; el reloj de arena representa la
inversion y las relaciones entre el mundo superior e inferior, a la vez que indica el
transcurrir del tiempo y el hecho de que la vida del hombre es limitada; finalmente,
el globo terraqueo que lleva en la palma de la mano es una alegoria del triunfo de la
muerte sobre el mundo, muy comtn en la Edad Media.?

7 Red Santa Muerte, pagina web: www.santamuerte.galeon.com.

$ Laura Castellanos, “La Santa de los desesperados”, articulo publicado en el suplemento Masiosare, nim. 333, del pe-
riddico La Jornada, el domingo 9 de mayo de 2004. Resulta interesante sefialar que estos elementos simbdlicos han sido
resignificados por los fieles de la Santa Muerte, de modo que, si se consulta la pagina web Red de la Santa Muerte —o
bien otras obras que difunden el culto, como la de Oriana Veldzquez, La Santa Muerte. Milagros, ofrendas, oraciones y otros
temas, México, Editores Mexicanos Unidos, 2006—, se encontrard que se les atribuyen sentidos distintos; por ejemplo,
se afirma que la guadaa, “como arma, se emplea simbdlicamente para cortar las malas energfas de nuestros enemigos”

(Veldzquez, op. cit., p. 20).
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I | SANTA MUERTE. FOTOGRAF{A: PERLA FRAGOSO

La Iglesia catélica no reconoce esta devocion; de hecho la rechaza y continuamente
recuerda a sus fieles que venerar esta imagen es un acto sacrilego, pues, argumenta,
la muerte no puede ser personificada, sélo representa una etapa de paso, un tiempo
transitorio hacia la vida trascendental del espiritu. En el semanario de la Arquididcesis
de México, Desde la fe, se puede leer:

Dios creé la vida, pero la vida del hombre es pasajera y limitada. Cuando ésta
termina, se declara a la persona muerta. Por lo tanto, la muerte no es un ser
o personaje existente. Por el pecado el hombre muere, pero por la resurrec-
cion de Cristo el hombre tiene la vida eterna. Los cristianos no buscamos la
muerte, sino la Vida que Dios nos ofrece [...] La muerte, para los catélicos, es
consecuencia del pecado; por lo tanto, un catdlico sensato no debe venerar
como “santa” a la muerte.’

? Articulo titulado “Lo que debes saber sobre la Santa Muerte”, escrito por el padre José de Jestis Aguilar y publicado
(http//:www.desdelafe.com.mx) el 27 de marzo de 2006.
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Asf, laimagen de la Santa Muerte no estd presente en los templos catélicos; sus altares
son instalados por los fieles en sus casas, en espacios reservados especialmente para
colocar la figura o el cuadro de La Santisima, que acompafian con veladoras, flores
y otras ofrendas como dulces y manzanas.

Otro espacio que los devotos han privilegiado para levantar sus altares es el de la
calle. Justamente los altares callejeros son un rasgo caracteristico, aunque no exclusivo,
de este culto. Quiza tal peculiaridad pueda explicar, en cierta medida, la expansién de
esta devocion en la dltima década, puesto que la presencia publica de la imagen de la
Santa Muerte en los lugares donde cotidianamente transita la gente seguramente ha
favorecido que muchos fieles la conozcan y se sientan atraidos por ella. En la Ciudad
de México existen varios altares callejeros dedicados a la Nifia Blanca, en la mayorfa de
los cuales, dentro de una vitrina, se coloca una figura de bulto de la santa, de uno o dos
metros de altura. El mds antiguo data de 2001 y estd ubicado en Tepito, en el ntim.12
de la calle de Alfareria, entre Mineros y Panaderos, al cuidado de la sefiora Enriqueta
Romero. Ademads de éste se hallan otros, como el de la calle de Dolores, en el Barrio
Chino, en un local comercial abierto al ptblico, en el cual se ofrecen servicios de con-
sejerfa espiritual; o el de “La Santa Muerte de los Tres Deseos” (pues evoca la salud, el
dinero y el amor), que estd en la calle Cairo niim. 163, en la colonia Romero Rubio.!

En la calle de Alfareria, el altar esta constituido por un portal de ldminas ro-
deado de toda clase de ofrendas florales y frutales, exvotos, veladoras, dulces, billetes,
monedas, bebidas alcohdlicas, cigarros y puros, los cuales, afirman los fieles, son los
predilectos de su santa. La escultura de la Sefiora Blanca mide dos metros; dona
Enriqueta Romero —quien, a decir de ella misma, tiene cerca de cuarenta y nueve
afios rindiéndole culto—!! y su familia la visten de Virgen o catrina y con ropaje
de distintos colores, dependiendo de la temporada y las demandas de los fieles. El
primer dia de cada mes, la Santa Muerte estrena vestimentas. De su ropaje cuelgan
pulseras de perlas o de oro o plata con incrustaciones de piedras preciosas; son

ofrendas o exvotos de quienes le agradecen algtin milagro o favor concedido.

10 Ademds existen otros altares callejeros: el de Matamoros esquina con Peralvillo; en la Villa de Guadalupe, en la lla-
mada Plaza del Peregrino; en la calle Canarias 16 y en la calle Retrograbados 352, colonia 20 de Noviembre. Cf. Rober-
to Garcfa Zavala, “El culto a la Santa Muerte”, Regiones. Suplemento de Antropologia, afio I, niim. 12, martes 8 de noviem-
bre de 2005, pp. v-vi.

" Enriqueta Romero heredd este culto de su tfa Leonor Paredes y lo empez6 a practicar en 1962. Véase Velazquez, op.

at., p. 10.
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A la Nina Blanca se le celebra el Dia de Muertos, el primero de noviembre,
aunque en el altar de Alfarerfa, desde la noche anterior, se le reza un rosario y se le
viste de blanco, como a una novia. De igual manera, el dia primero de cada mes se
le rezan rosarios nocturnos, al final de los cuales se bendicen las imagenes que llevan
sus fieles: desde estatuillas y escapularios hasta tatuajes. Los creyentes que visitan el
altar de la santa se persignan, rezan, le piden favores y le hacen ofrendas. Segtin dofia
Queta —y esto lo puede confirmar cualquier asistente asiduo a los rosarios—, el
numero de fieles aumenta dia tras dfa, de manera que es necesario cerrar las calles

aledafias a Alfareria cuando se rezan los rosarios mensuales.!?

I © TR DE LA CALLE DE ALFARERIA EN TEPITO. FOTOGRAFIA: JOSE MANUEL FLORES

Como se apunta arriba, en Alfarerfa la administracion del culto estd a cargo de dofia
Enriqueta Romero, quien no funge tanto como sacerdotisa sino como organizadora
y administradora de los rosarios, la fiesta patronal de la Santa Muerte y todo acto

litargico que en este espacio se lleva a cabo. En todas estas actividades existe una

12 Ibid.
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organizacion logistica eficiente, en la que participan tres o cuatro personas —que
portan una camiseta con la leyenda “Coordinador de la Santa Muerte”— encargadas
de ordenar y vigilar el espacio, asi como de distribuir a los asistentes. Dofa Queta
es la autoridad maxima en este espacio y los devotos reconocen su estatus de fun-
dadora y consejera espiritual. El prestigio que dofia Enriqueta tiene entre los fieles
de la Santa Muerte también es patente entre sus vecinos, especialmente entre los
jovenes, que parecen tenerle un respeto adicional por su edad (59 afios) y por su

condicién de matriarca.

I Dox: ENRIQUETA ROMERO EN EL ALTAR DE ALFARERIA. FOTOGRAF(A: JOSE MANUEL FLORES

Al mismo tiempo, dofia Queta es muy querida por los fieles, pues parte de los ingresos
que obtiene de la devocién por la Santa —en su tienda de articulos religiosos y por
las limosnas que los fieles depositan— la usa en ocasiones para ayudar a quienes
se acercan a pedirle auxilio para saldar una deuda, pagar una fianza, solventar los
gastos de una operacion o la curacién de algiin familiar. Por otra parte, el altar de
dofia Queta ha servido como “modelo” para altares que otras personas, sobre todo
mujeres, han levantado en colonias cercanas y no tan préximas a Tepito, como la
colonia Martin Carrera o Ciudad Nezahualcdyotl, en el Estado de México. Ellas han

m A MUERTE SANTIFICADA: EL CULTO A LA SANTA MUERTE EN LA CIUDAD DE MEXICO 17 w BONANZAS 1,5_%1



erigido sus propios sagrarios y en ellos organizan rosarios en dias y horas distintos
de los de Alfareria, asi como peregrinaciones desde tales puntos hasta el altar de
Tepito. Estas personas parecen ser las promotoras del culto en distintas colonias
de la Ciudad de México y la periferia. Asi, pues, aunque algunos autores como Al-
fonso Hernandez" establecen una relacién de identificacion cabal entre el culto y la
propia identidad barrial tepitefa, los fieles de la Nifia Blanca no son tinicamente los
oriundos de Tepito o los actuales habitantes de ese barrio, muchos de ellos llegan
desde Chimalhuacan, Ciudad Nezahualcdyotl, el Valle de Chalco, la colonia Martin
Carrera, Rio Consulado y la colonia Gabriel Hernandez —e incluso de otros estados

como Querétaro y Puebla— a visitar a la Flaca.

I D:07T0S EN EL ALTAR CALLEJERO DE ALFARERIA. FOTOGRAFiA: JOSE MANUEL FLORES

En el altar de Alfareria es posible apreciar una expresion de religiosidad popular

catdlica en su sentido mds estricto,'* pues, aunque dofia Queta, su familia y sus

3 Alfonso Herndndez, autodenominado “hojalatero social”, es el cronista de Tepito y fundador del Centro de Estudios
Tepitefios (Cetepi). Cf. Hernandez, “El culto a la Santa Muerte en Tepito y anexas”, ponencia presentada en el marco
del viI Encuentro de la Red de Investigadores del Fendmeno Religioso en México, p. 3.

14 Se recupera la definicion de religiosidad popular, entendida como una produccién de los grupos subalternos de la

sociedad, que hace Noem{ Quezada: “La religiosidad popular, conceptualizada como la expresion religiosa del pueblo
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allegados organizan y coordinan los rezos, no han fundado una nueva religién en
torno del culto a la Santa Muerte. Como la gran mayoria de los devotos, ellos se
consideran catdlicos y creen en Dios, la Virgen y los santos, pero a su fe en Cristo
han incorporado su fe en La Santisima.

Por otro lado, parece que las redes sociales y de solidaridad tejidas en este
espacio son muy importantes para los devotos, especialmente entre aquellos que han
asistido de forma regular durante afios a los rosarios, asi como entre los creyentes y
dofa Queta. Muchos de ellos ya tienen espacios asignados de manera permanente
para colocar sus altares, por lo que se conocen y organizan para hacer ofrendas
conjuntas a la santa. Precisamente, el intercambio de ofrendas (desde bombones,
manzanas y estampas hasta pulseras y “colguijes” con la imagen de la Santa) es una
actividad central en el ritual previo y posterior a los rosarios, pues facilita el contacto
y el intercambio de objetos y “energia” entre los fieles.

En contraste con esta modalidad del culto a la Nifia Blanca se encuentra una
vertiente a la que puede reconocerse como “heterodoxia institucionalizada”,’® ya que
ha sido incorporada a una institucién religiosa y eclesidstica que se autodenomina
“catdlica” pero no “vaticana”: la Iglesia Catélica Tradicional México-Estados Unidos.
En la Parroquia de la Misericordia —sede de esta Iglesia— se fundé el Santuario
Nacional de la Santa Muerte, ubicado en calle Bravo ntim. 35, colonia Morelos. Lo
dirige Mons. David Romo Guillén, el lider espiritual de la Iglesia Catdlica Tradicional
México-Estados Unidos, Misioneros del Sagrado Corazén y San Felipe de Jesus. El
santuario fue erigido dentro de la parroquia puesto que, se cuenta entre los creyen-
tes, la Santa Muerte se manifestd en ese sitio para que alli se levantara su centro de
adoracién; la prueba de esta revelacion esta inscrita en una de las paredes en que se

al que cohesiona y da identidad, estd conformada histéricamente con elementos de diferentes tradiciones culturales; en
México, la indigena, la hispana y la africana”. Véase Noemi Quezada (ed.), Religiosidad popular. México-Cuba, UNAM-Pla-
za y Valdés Editores, México, 2004, p. 9. En concordancia con Cristian Parker, resulta pertinente indicar que “Estas
religiones populares son manifestaciones colectivas que expresan, a su manera, en forma particular y espontanea las
necesidades, las angustias, las esperanzas y los anhelos que no encuentran respuesta adecuada en la religién oficial o en
las expresiones religiosas de las elites y clases dominantes”. Véase Cristian Parker, Otra ldgica en América Latina. Religion
popular y modernizacion capitalista, México, Fondo de Cultura Econdmica, 1996, p. 60.

15 José Aranguren sefiala que la heterodoxia se refiere a una posicion o doxa “otra” o diferente de la tradicion y de la
posicion “supuestamente recta u ortodoxa”. Asf, la “heterodoxia institucionalizada” puede definirse como un diferir que
se estructura en una nueva organizacion que, no obstante, reconoce elementos sustanciales de la tradicién que, en

ciertos puntos, rechaza. Cf. José Luis Aranguren, Sobre imagen, identidad y heterodoxia, Taurus, Madrid, 1981.
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encuentra la imagen de la santa. En el interior de la iglesia se halla el altar principal
dedicado al Sagrado Corazén de Jesus; a un costado estd ubicado el de la Santa
Muerte, donde se aprecian varias imagenes de la misma, cada una con su nombre
(por ejemplo, Fe, Caridad, Milagros).

La liturgia, el mito de origen y los simbolos utilizados en la Iglesia Catdlica
Tradicional estan estrechamente ligados al universo de significacion y las practicas
del catolicismo; no obstante, el papa no es reconocido como autoridad méaximay se
niegan las reformas promovidas por el Segundo Concilio Vaticano. Por otra parte,
esta Iglesia acepta que los sacerdotes contraigan matrimonio,'® promueve el uso del
condén femenino y masculino, el de la pildora de emergencia, acepta el aborto en
casos de violacién y se manifiesta en contra del mito de la virginidad. Ademds, abre
las puertas a homosexuales y travestis; sin embargo, hay un punto en el que esta
Iglesia demuestra las limitaciones de su apertura: el rechazo a la posibilidad de que
una mujer sea ordenada.

Si bien a lo largo de la misa se mantiene la misma estructura que en la Iglesia
Apostoélica Romana, el “Yo pecador” y el “Padre nuestro” se dicen en latin, ademas
de que la consagracién del cuerpo y la sangre de Cristo se realizan de frente al altar
y de espaldas a los feligreses. Durante la ceremonia, la Santa Muerte es mencionada
en la primera lectura del sermén y en el Evangelio; fuera de ellos, Cristo es el elemento
principal del acto ritual.'”

Dentro de la Iglesia Catdlica Tradicional existen dos vertientes que explican
la presencia de la Santa Muerte en el mundo espiritual de la doctrina catdlica. La
primera de éstas la ubica en algunos pasajes biblicos: Génesis 2:17; Génesis 3:19 y
Ezequiel 37. La segunda vertiente explica la veneracion de la Santa Muerte a partir
del sincretismo religioso resultante de las practicas prehispanicas de los antiguos
mexicas y las de la propia religion catélica en la Colonia, durante la cual, se plantea,
las procesiones de Semana Santa eran encabezadas por la Muerte sentada en un
trono, coronada y portando una guadafia, lo cual representaba la victoria momen-
tanea de ésta sobre Cristo.

En abril de 2005 se le retird el registro como asociacién religiosa a la Iglesia
Catolica Tradicional México-Estados Unidos. Segtin la Subsecretarfa de Asuntos Re-

16 David Romo Guillén tiene esposa y cinco hijos.

17 Garcfa Zavala, op. cit., p. V.
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ligiosos de la Secretarfa de Gobernacién, dicha asociacién cambié su objeto religioso
de catolicismo tradicional con culto tridentino por la advocacién a la Santa Muerte,
violando el articulo 29 de la Ley de Asociaciones Religiosas. Al respecto, David Romo
Guillén sostiene que Gobernacién ha cedido a las presiones de la jerarquia catdlica,
para la cual el culto a la Santa Muerte ha impedido se posicione con éxito el de san
Juan Diego como referencia central entre campesinos, indigenas y sectores popu-
lares. El socidlogo de las religiones Bernardo Barranco escribe: “Preocupada por la
pobre recepcién del indio del Tepeyac, la Iglesia catélica busca minar el culto hasta
ahora vigoroso y dindmico por la Santa Muerte. Segiin Romo Guillén, se pretende
perpetuar las devociones guadalupanas para regir los sentimientos religiosos del
pueblo mexicano”.'®

A raiz de este hecho, los fieles de La Santisima, encabezados por Romo, se
volcaron en procesion por las calles la Ciudad de México para demostrar su descon-
tento. Asi, el desconocimiento oficial del culto a la Nifia Blanca no disminuyé su
practica efectiva. Romo Guillén, ademads de encabezar el Santuario Nacional, preside
ceremonias en honor de la santa en algunos altares del Distrito Federal.

En este sentido, tanto donia Queta como Romo han establecido redes de altares
en colonias cercanas a Tepito y a la colonia Morelos. Ambos han extendido su
influencia en distintos puntos. El conflicto entre estos dos lideres es evidente: dofa
Enriqueta desconfia de Romo por considerar que lucra con la fe de la gente y porque
ha hecho de la devocién por la Nifia un negocio; por su parte, Romo se enorgullece
de presidir el Santuario Nacional y por haber institucionalizado el culto, y asegura
que los rosarios de Alfareria no se comparan con las misas que €l oficia.

Lo cierto es que tanto a Alfareria como a Bravo acuden cientos de fieles todas
las semanas, y que algunos van o han ido a los dos altares. Incluso el culto se ha
extendido —pues hay muchos fieles emigrantes— a Los Angeles y Nueva York.20
De igual manera, fuera del Distrito Federal se rinde culto a la santa, y se pueden
encontrar altares en su honor en los estados de Hidalgo, Morelos, Guerrero, Veracruz,

Tamaulipas, Campeche, Nuevo Leén y Chihuahua.

'8 Bernardo Barranco, “La Santa Muerte”, La Jornada (México), miércoles 1 de junio de 200S.

¥ Delegaciones Cuauhtémoc y Venustiano Carranza, respectivamente.

0 Garcfa Zavala, op. cit., p. vi. Elsa Malvido apunta: “[...] para 2004 se habfan registrado 20 sitios de veneracién; hoy se
estd formando una asociacién civil y son 120 en el Valle de México”. Véase Elsa Malvido, “Crénicas de la Buena Muer-

te a la Santa Muerte en México”, Arqueologia Mexicana, vol. XIII, ntm. 76, noviembre-diciembre de 2005, p. 26.
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En este sentido, la adoracién de la Santa Muerte rebasa el alcance de la Iglesia
tradicionalista de Romo Guillén o de cualquier altar local, pues las inclinaciones hacia
la santa son heterogéneas y van desde las proclives a la comercializacién y las santeras
hasta las manifiestamente demoniacas. El mismo Barranco sefiala: “La identidad de
la Santa Muerte es heterogénea y ambigua porque esta deidad refleja y es expresion
de sectores excluidos por la sociedad como es el mundo de la economia informal”.*!
La base social del culto estd integrada por personas que comparten una condicién
de fragilidad o vulnerabilidad social y son excluidas de los mercados formales de la
economia, de la seguridad social, del sistema juridico y del acceso a la educacién, o
que forman parte de un amplio sector urbano y semirrural empobrecido. Homero
Aridjis, en su novela La Santa Muerte,” afirma que en este culto se hacen evidentes
los dos Méxicos que concurren ante el fendmeno: “El de la gente que pide favores o
milagros para tener trabajo, salud, comida, y el de los hombres del poder econémico,

politico o criminal, quienes curiosamente le solicitan venganzas o muertes”.?

I /.GUNOS DEVOTOS SUELEN TATUARSE LA IMAGEN DE LA SANTA. FOTOGRAF{A: PERLA FRAGOSO

1 Barranco, op. cit.
22 Homero Aridjis, La Santa Muerte: Sexteto del amor; las mujeres, los perros y la muerte, México, Alfaguara, 2003.

 Citado en Barranco, op. cit.
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La plurifuncionalidad religiosa de la santa es reconocida por sus estudiosos. Por un
lado, los sujetos que viven al margen de la ley se han posesionado de la dimension
simbdlica de la deidad. Periodistas como Sergio Gonzélez Rodriguez han denunciado
que la devocién por la Santa Muerte sustenta religiosamente a aquellos sectores de-
lictuosos dominantes, creando cédigos propios de organizacion y de poder simbdlico
que los legitima en ciertos sectores de la sociedad.? Por ejemplo, en la regién norte
del pafs, el culto va acompafiado de la veneracién a Jests Malverde, el “santo de los
narcos”, cuyas imagenes aparecen continuamente en los domicilios que catean las
autoridades cuando detiene a grupos por trafico de drogas. En la propia Ciudad de
México, a unos cuantos metros del edificio de la Procuraduria del Distrito Federal,
en la colonia Doctores, se encuentra un altar dedicado a tres santos, dos de ellos no
reconocidos por la Iglesia catdlica: en el centro estd Malverde, a su izquierda se halla
San Judas Tadeo y, a su derecha, la Santa Muerte. Del mismo modo, grupos como
la Mara Salvatrucha se han refugiado en la adoracién de la Santa Muerte, imagen
que los representa y protege.

No obstante, la hipdtesis que sostiene la mayorfa de los autores y periodis-
tas respecto de que el culto se inicié entre los grupos fuera de la ley y de manera
clandestina, y que luego se extendié entre “jovenes, nifios, comerciantes, madres
solteras, y personas de la tercera edad, convirtiéndose en una devocién publica y
familiar” parece debatible. Claudio Lomnitz sefiala que esta devocién se generd
entre los narcotraficantes, quienes no se identifican ni con Dios ni con el Estado y si
con la Santa Muerte, que estd por encima de ambos, pues es “la soberana tltima, el
arbitro sin mediadores”. El antropdlogo agrega que, “a pesar de todo lo anterior, en
los afios recientes encontramos un énfasis creciente en el culto como algo diferente
a lo criminal y diabélico”.?¢

Sin embargo, en entrevistas realizadas a los devotos por quien esto escribe,*
éstos comentan que son fieles al culto de la Nifa Blanca desde hace quince o veinte

* Sergio Gonzdlez Rodriguez, Huesos en el desierto, Barcelona, Anagrama, 2002. Véase especialmente el capitulo 5,
“Cuentos crueles”, donde se narra que uno de los secuestradores mas peligrosos de México en la década de los noven-
ta, Daniel Arizmendi Lopez, adora a la Santa Muerte.

» Hernandez, op. cit., p. 3.

% Claudio Lomnitz, Idea de la muerte en México, México, Fondo de Cultura Econémica, 2006, pp. 465-466.

27 Entrevistas realizadas en trabajo de campo por la autora del presente articulo durante los meses de octubre, noviem-
bre y diciembre de 2006.
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afios; por su parte, dofia Queta sostiene que hered¢ la fe de su tfa y que es creyente
desde nifia; de modo que resulta interesante cuestionarse si el proceso que Hernandez
y Lomnitz formulan no se habra desarrollado de manera inversa: fue primero un
culto familiar que luego se extendio a los dmbitos criminales y que actualmente, al
difundirse, se ha consolidado como una devocién popular y familiar. Por otra parte,
todos los devotos me han manifestado creer en Dios y reconocerlo como el primero
en la jerarquia de lo sagrado; incluso, antes de iniciar el rosario, le piden permiso para
invocar a la Santa Muerte y, al finalizar, le agradecen tal autorizacién. De modo que
la idea de pensar en La Santisima como contrapuesta a Dios y al Estado parece, al
menos en el caso de los devotos de los sectores vulnerables, poco plausible.

Dado que el culto a la Santa Muerte ha sido abordado y difundido mucho
mads por periodistas o literatos que por cientificos sociales, el énfasis se ha puesto
en los devotos cuyas actividades son delictivas, se ha buscado asi explotar el caracter
“exdtico” o perturbador de la devocidén en detrimento de un anadlisis del “hecho
social”, cuyos elementos constitutivos abarcan mds que la cuestién religiosa y se
vinculan con fenémenos de orden econémico y cultural. En este sentido, resulta
necesario un andlisis centrado en los devotos que pertenecen a lo que podria de-
nominarse “sectores vulnerables”, caracterizados no tanto por su pertenencia a
una clase social o por padecer una situacién econémica especifica, sino porque su
identidad estd dada por el hecho de compartir un estado de vulnerabilidad peculiar
y propio de una sociedad que, como la mexicana, se puede ubicar en la experiencia
de una modernidad distinta o irregular.

Se propone la categoria de “vulnerabilidad social” para denominar a estos
grupos, puesto que éste es un término mas abarcador que el de pobreza e, incluso,
que el de marginalidad o exclusién. El concepto de vulnerabilidad no se identifica
de manera exclusiva ni necesaria con el de pobreza, sino, mas bien, con el de riesgo,
concretamente con “una escasa capacidad para resolver situaciones de riesgo o
situaciones adversas”;* por ejemplo, los migrantes, obreros, comerciantes informales,
trabajadores independientes —como los taxistas—, homosexuales, policias, soldados,
jovenes marginados, delincuentes, amas de casa de barrios populares, prostitutas,

% Rubén Kaztman y Fernando Filgueira, “Las normas como bien ptiblico y como bien privado: reflexiones en las fron-

teras del enfoque AVEO”, ms., p. 5.
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etc. De esta propuesta de investigacién sobre el culto a la Santa Muerte se hablara
mas adelante con mayor detalle.

En esta direccién, Barranco apunta que “no se trata solamente de la devocién
popular de sectores tradicionalmente marginados de la sociedad, sino de actores
emergentes de la exclusion social”,?’ como migrantes y comerciantes informales.
No obstante, Elsa Malvido también sefiala que, mds alld de las colonias pobres y
consideradas “conflictivas”, el culto a La Santisima se ha extendido a otras partes de
la ciudad “y hoy se encuentra en la Condesa, Coyoacdn, Mixcoac o la Del Valle”.*

Al mismo tiempo que en estos tltimos quince afios se han multiplicado los
centros de veneracion y las casas y templos callejeros, se ha incrementado el con-
sumo de articulos relacionados con imagenes y representaciones que se venden en
mercados populares, como el de Sonora en la Ciudad de México. En ellos se pueden
comprar yerbas, veladoras, lociones, figurillas, amuletos, joyerfa, libros de rezos y toda
clase de articulos relacionados con el culto a la Santa Muerte. También existe un sitio
oficial del culto y una revista semanal, que se distribuye en puestos de periddicos
y centros comerciales como Walmart y Sanborns, donde se ofrecen testimonios de
las manifestaciones y milagros de la santa, asi como oraciones y ritos.*! Los libros
y folletos que abordan la misma tematica, como el ya citado de Oriana Velazquez,
son igualmente abundantes. De este modo, el culto a la Santa Muerte también se

ha convertido en un préspero negocio.

m Tradicion prehispdnica vs. tradicion colonial: de los origenes del culto

Homero Aridjis formulé una de las hipdtesis en torno del culto a la Santa Muerte,
cuyo origen situd en la tradicion prehispanica. En primera instancia, para Aridjis el
culto estaba fuertemente relacionado con las practicas religiosas de los mexicas y su
profunda veneracién por la muerte. Segtn el poeta, periodista y escritor michoacano,
los antecedentes de La Santisima podian ser ubicados en las deidades nahuas del
inframundo: Mictlantecuhtli y Mictecacthuatl. En principio, muchos de los fieles de

# Barranco, op. cit.

3 Malvido, op. cit., p. 26.

31 Por ejemplo, Revista La Santisima, una religion (México, Editorial Mango), y Devocion a la Santa Muerte (México, Mina
Editores).
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la Nifia Blanca han seguido esta versién defendida por Aridjis, de manera tal que,
en torno de su veneracién por esta santa, también han construido un discurso na-
cionalista que busca el purismo de lo mexicano en la raiz prehispanica y que Katia
Perdigén critica agriamente como un mexicanismo tipo “Adelita venceremos”.*

Aunque, tiempo después de haber formulado esta hipdtesis de manera un
tanto liviana, el propio Aridjis reconocié que la continuidad prehispanica pura
era imposible, y entonces corrigié sus conjeturas argumentando la importancia
del sincretismo entre este nuicleo prehispanico de veneracién precolombina por
la muerte y las practicas catdlicas de la Colonia, muchos fieles justifican su creencia
como una continuidad de la tradicién precortesiana. De este modo, en la Red de la
Santa Muerte, en el apartado que se refiere a la etiologia del culto, se escribe: “Con
la llegada de los espafioles parecia que todo el culto a la muerte iba a quedar en el
olvido, pero no fue asi. Mictlantecuhtli y Mictecacihuatl, sobre todo esta tltima,
permanecieron ocultos y muchos de sus devotos los siguieron”.

Por su parte, las antropdlogas Elsa Malvido y Katia Perdigén sostienen una
postura contraria. Perdigén afirma que se desconoce el culto prehispanico a los
muertos porque las pandemias mataron a 80% de los indigenas, y los sobrevivientes
fueron diezmados por los caciques en tal grado que de los ritos de la muerte que
ellos practicaban sélo quedan reminiscencias. La antropéloga ha documentado
que, a la llegada de los espafoles, se instauré el primero de noviembre como dia de
la “Adoracién del Hueso”, ceremonia en la que sacaban los huesos de los santos y
madrtires de sus criptas para oficiarles misa y rezarles. De esta practica hay muestras
pictoricas en Taxco, Zacatecas y Toluca.*®

En esta misma direccion, Elsa Malvido, titular del Taller de Estudios sobre
la Muerte en la Direccidon de Estudios Histéricos (DEH) del Instituto Nacional de
Antropologfa e Historia (INAH), agrega que, desde la Edad Media, la Iglesia catdlica
convidé a todos sus devotos a estar preparados cada dia en espera de la inevitable
muerte, de manera que, en torno de la posibilidad de salvar el alma, se instituyeron
Cofradias de la Buena Muerte que se extendieron en el tiempo y el espacio durante
la Colonia novohispana, del mismo modo que otras practicas como aquella en que, el

5 Castellanos, op. cit.

3 Idem.
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Viernes Santo, la escultura de la Santa Muerte o Buena Muerte abria la procesion.**
Malvido sefiala que las celebraciones publicas del antecedente colonial de la Santa
Muerte perdieron continuidad debido a hechos histéricos como las Leyes de Reforma
y, mas tarde, la politica anticlerical de Plutarco Elfas Calles. Aunque Malvido reconoce
la supervivencia de iconos cadavéricos de la Colonia adorados en distintos estados
de la Reptiblica —como el de “Nuestra Sefiora, la Muerte” en Yanhuitlan, Oaxaca, o
la de San Pascualito Rey en Tuxtla Gutiérrez—,* afirma que el culto contemporaneo
a la Santa Muerte surgi en la década de los cincuenta a través de estampas que de
manera casi clandestina se vendian en el mercado Sonora, en el centro de la capital.
La antropdloga ignora cémo salieron a la luz publica; lo que si sefiala es que fue en
la Ciudad de México “con gente que estaba muy cerca de la muerte, como policias,
basureros y sexoservidoras”.

Ambas antropdlogas coinciden en que varios hechos coyunturales —“la crisis
econdmica al final del gobierno de Carlos Salinas de Gortari, la inseguridad publica
que ésta conllevd, y el declive de la religion catdlica”—*¢ provocaron un sentimiento
de vulnerabilidad entre la poblacién y la necesidad de una proteccién mas poderosa
que la de los santos convencionales, de modo que aumenté la demanda de la Santa
Muerte. Las investigadoras agregan que, gracias a que la Iglesia Catdlica Tradicional
integro e institucionalizé el culto a la Santa Muerte, imprimiéndole el cardcter de
una renovacion cristiana, el culto cobré mayor fuerza entre los sectores populares
catdlicos. Lo anterior, afladen, “provocd la furia de la jerarquia catdlica romana que
desconoce los rituales antiguos de su propia religion”.*”

Aunque la explicacion esbozada por Perdigén y Malvido esclarece en cierta
medida el surgimiento y fortalecimiento del culto a la Nifia Blanca entre los secto-
res populares —especialmente los vinculados con la Iglesia de Romo—, resulta un
tanto candida para el caso de otros grupos, como aquellos que pertenecen al ambito
delictivo. Por su parte, Homero Aridjis no realizé una investigacion profunda para

¥ Malvido, op. cit., pp. 23-25. Del mismo modo, Malvido asegura que el Dia de los Muertos no tiene raiz prehispanica,
sino que es una invencion cultural que conjuga costumbres catélicas y romanas, ademds de expresiones estadouniden-
ses e irlandesas, que fue redescubierta durante el gobierno de Lazaro Cardenas por intelectuales, comunistas, anticleri-
cales y masones que querfan subrayar la identidad prehispdnica de los mexicanos.

% Carlos Navarrete, San Pascualito Rey y el culto a la muerte en Chiapas, México, UNAM-FCPyS, 1982.

% Castellanos, op. cit.

57 Idem.

m A MUERTE SANTIFICADA: EL CULTO A LA SANTA MUERTE EN LA CIUDAD DE MEXICO 27 m BONANZAS 1,5_%1



escribir su narracién literaria, contribuyendo con ello a estigmatizar a los practicantes
del culto como criminales, de modo que es mejor considerar su obra mas como una
ficcidén o una visidén parcial en torno de esta devocidn.

En relacién con este debate llama profundamente la atencién que, hasta el
momento, nadie haya hecho referencia a la vinculacién estrecha que existe entre la
devocién por la Nifia Blanca y la santerfa, asf como con la practica de la magia. Esta
es una dimensién que exige ser explorada, ya que algunos de los devotos también
asisten a ceremonias vinculadas con la santeria y otras practicas espiritistas y de

magia blanca.

m Propuesta de investigacion para interpretar el culto a la Santa Muerte

El estudio de la devocién por la Santa Muerte plantea problemas de gran interés
para los antropdlogos y los socidlogos. A continuacién se presenta una propuesta de
investigacion para abordar este fendmeno y ensayar una interpretacién del mismo
que rebase la descripcién exhaustiva del culto en los distintos altares de la Ciudad
de México,* esto es, que, tal como lo senala Durkheim en Las formas elementales de la
vida religiosa, busque comprender el “hecho social” de la devocion.

Aunque se reconoce la existencia de grupos delictivos organizados, asi como de
sectas satdnicas e, incluso, de politicos que veneran a la Santa Muerte para conjurar
a las fuerzas negativas o “malignas” que ésta puede evocar, la presente propuesta
de investigacion tiene como interés concentrarse en el “uso positivo” o pragmatico
que los sectores vulnerables hacen de su fe, para acercarse a la devocién por la Santa
Muerte desde una perspectiva que no ha sido suficientemente explorada en los es-
tudios cualitativos del campo religioso en México: la relacién entre una condiciéon
social de vulnerabilidad y la religiosidad que en este marco se construye, asi como
el modo en que la configuracién cultural religiosa incide en la manera en que se
experimenta tal estado de fragilidad social. La fe en la Santa Muerte se presenta
como un fenémeno idéneo para analizar tales vinculos y correlaciones, puesto que,

% Esta tarea parece haber sido emprendida afios atrds por investigadores como Alejandro Alarcén, Rodolfo Montes
Castro y Jestis Chamorro, quienes han elaborado o estdn elaborando sus tesis de posgrado en la ENAH sobre el culto
aqui estudiado. A tales investigaciones atin no he tenido acceso, pero sera necesario leerlas y tenerlas como obras de

referencia y de contraste.
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por el caracter peculiar de la imagen del culto, se puede vislumbrar que los devotos
pertenecen a sectores que bien pueden ser caracterizados como “vulnerables”.

En este sentido, los sectores sociales vulnerables son aquellos que carecen de
las protecciones sociales —derecho efectivo a las instituciones de salud, a la educacion,
a situaciones laborales estables, etc.— que el Estado deberfa garantizar, lo cual
ocurre en el contexto nacional. Precisamente, la categoria de vulnerabilidad resulta
adecuada para incorporarla a este estudio, ya que no hace referencia a los atributos
concretos de una persona o familia —como lo harfa el término “pobreza”— sino
“al cardcter de las estructuras e instituciones econémico-sociales y al impacto que
éstas producen en comunidades, familias y personas en distintas dimensiones de la
vida social”.** Por ello es que la situacién de vulnerabilidad social apunta a una
estructura minima de oportunidades (de acceso a bienes y servicios). Como afirma
Robert Castel: es un “estar en la inseguridad permanente [...] no poder ni dominar
el presente ni anticipar positivamente el porvenir”.#

El debate central, dentro del cual se puede insertar la propuesta aqui descrita,
se refiere a la relacion entre modernidad y religién. La teorfa clasica de la moderni-
dad —que define a ésta como una etapa histérica en la que el triunfo de la razén, la
industrializacion y el avance tecnoldgico, asi como el sistema econdmico capitalista,
haran libres, felices y prosperos a los individuos—*' consider el proceso de “secu-
larizacién” como una consecuencia légica del desarrollo de las sociedades modernas.
Siguiendo a Max Weber, la modernidad se puede definir por la racionalizacion de la
vida y la manifiesta ruptura con el espiritu religioso. En este sentido, Alain Touraine
sefala que “La idea de modernidad reemplaza, en el centro de la sociedad, a Dios
por la ciencia y, en el mejor de los casos, deja las creencias religiosas para el seno
de la vida privada”.**

¥ Castellanos, op. cit., p. 12.

“ Robert Castel, La inseguridad social. ; Qué es estar protegido?, Buenos Aires, Manantial, 2003, p. 40.

““La idea de modernidad, en su forma més ambiciosa, fue la afirmacion de que el hombre es lo que hace y que, por lo
tanto, debe existir una correspondencia cada vez més estrecha entre la produccion —cada vez més eficaz por la ciencia,
la tecnologfa o la administraciéon—, la organizacion de la sociedad mediante la ley y la vida personal, animada por el
interés, pero también por la voluntad de liberarse de todas las coacciones. ;En qué se basa esta correspondencia de una
cultura cientifica, de una sociedad ordenada y de individuos libres si no es en el triunfo de la razén? [...] La humanidad,
al obrar segin las leyes de la raz6n, avanza a la vez hacia la abundancia, la libertad y la felicidad” (Alain Touraine, Criti-
ca de la modernidad, México, Fondo de Cultura Econdmica, 2000, p. 9).

“ Ibid, p. 17.
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La historia contemporanea de los paises europeos da cuenta de que el proceso
de secularizacidn se realizé de manera efectiva en ellos; no obstante, resulta necesario
cuestionar la validez de este fendmeno en un dmbito como el latinoamericano, en
el que los procesos modernizadores no se han desarrollado de manera mecanica de
igual modo que en la realidad europea. Siguiendo a Peter Berger, el sociélogo chileno
Cristian Parker apunta que “las instituciones modernizantes por excelencia han sido el
moderno capitalismo industrial y el moderno Estado burocrdtico [...] [de manera que es] posible
distinguir a ciertos portadores primarios de la modernizacién y a ciertos portadores
secundarios. Los primeros, el mundo industrial, el aparato burocratico del Estado y
la tecnologfa. Entre los segundos encontramos a la urbanizacion, a la escolarizacion
y a los medios de comunicacion, entre otros”.* Sin embargo, tales vehiculos de la
modernidad en América Latina no se han estructurado ni consolidado de manera
idéntica a su etiologfa europea. Por ejemplo, el Estado burocratico reproduce lazos y
practicas tradicionales, como el clientelismo, el caciquismo y el compadrazgo.

De la misma manera, los procesos de urbanizacion e industrializacion en los
paises latinoamericanos son distintos; el primero se caracteriza por el crecimiento
demografico acelerado de las aglomeraciones sociales y la segregacién espacial en
una estructura social desigual, de modo que existe una clara disparidad entre un nivel
y un ritmo relativamente elevados de urbanizacion, frente a un ritmo de industrial-
izacién inferior y dependiente, que no se genera mediante el aumento del empleo
industrial, de modo que el sistema no puede absorber la mano de obra que emigra
del campo expulsada por la crisis, la falta de oportunidades y el estancamiento de la
estructura productiva rural.

De tal suerte, la economia capitalista en pafses como México propicia la gen-
eracién de una heterogeneidad estructural* en la que ésta coexiste con una economia
informal conformada por actividades de tipo secundario y, especialmente, terciarias
independientes, de reparacion, negocios y comercializacion. Al respecto, Cristian

Parker escribe que los sujetos insertos en el campo de la economfa informal

se insertan en el mercado de trabajo de manera muy diferenciada, constitu-

yendo segmentos heterogéneos que conforman, tanto el autoempleo de bajos

* Parker, op. cit., p. 125.
# Ibid., p. 82.
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ingresos como también una pluralidad de formas de organizacién social del
trabajo donde predominan unidades productivas no institucionalizadas, es
decir, localizadas fuera del sector productivo formal capitalista [...] Individuos
y familias, organizados en microunidades econémicas que ocupan los inters-
ticios del sistema y desempenan actividades econémicas desdevanadas por el
nucleo capitalista moderno, componen una fraccion significativa de la fuerza

de trabajo casi en todos los paises de América Latina.*

La conformacién de una sociedad que no se reconoce como plenamente moderna
y que, por tanto, construye su realidad de manera particular es consecuencia de la
desigualdad estructural en los paises cuyo desarrollo no esta equilibrado y existe
un acceso diferencial a los bienes escasos del poder, el capital, la propiedad y el
prestigio. Asi, mientras que en las sociedades europeas una gran masa campesina
se convirtié en proletariado urbano y perdié contacto paulatino con sus formas
tradicionales de vida y sustituyd su religiosidad por preceptos ideoldgicos, en los
paises latinoamericanos la reestructuracion del mundo en la semimodernidad de los
sectores populares no parece haber propiciado la extincién de la religiosidad sino
que la ha revitalizado y recreado.

Frente a la imagen de una sociedad moderna y urbana secularizada, presentada
por autores como Daniele Hervieu-Léger,* es posible considerar que la veneracion
de la Santa Muerte en la Ciudad de México evidencia que los individuos urbanos
no necesariamente abandonan las practicas religiosas, aunque sf las redefinen y, en
muchas ocasiones, las “desinstitucionalizan”. Asi, coincido con Gilberto Giménez
en su aseveracion de que, “Contrariamente a lo que ocurre en Europa, en México
las mutaciones religiosas estarfan estrechamente conectadas con las conmociones
econdmicas y sociales, debido a la “poca modernidad de la sociedad mexicana, es
decir, a su escasa diferenciaciéon funcional”.*”

* [bid., pp. 83-84.

# Daniele Hervieu-Léger, “Por una sociologfa de las nuevas formas de religiosidad: algunas cuestiones tedricas previas”,
en ibid., pp. 23-45.

7 Ibid., p. 8.
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Los sectores sociales, productos de la modernidad periférica* frente a un orden
en el que la incertidumbre y la desigualdad son las constantes, buscan reordenar su
experiencia de una manera significativa. La religién juega un papel central en esta
tarea, especialmente si se piensa en ella como “una empresa colectiva de produc-
cién de sentidos”.* En El dosel sagrado, Peter Berger destaca la funcién de la religion
como una instancia de “construccion del mundo” mediante la cual, en los momentos
de transformacién cultural —ya que todos los mundos sociales son innatamente
precarios—, los seres humanos pueden imponer un nuevo orden significativo a la
realidad.*® En esta misma direccién, Clifford Geertz agrega que “los simbolos sagrados
tienen la funcién de sintetizar el ethos de un pueblo —el tono, el caracter y la calidad
de su vida, su estilo moral y estético— y su cosmovision, el cuadro que ese pueblo
forja sobre la realidad, sus ideas mas abarcativas [sic] acerca del orden”.%!

Con base en las afirmaciones de Berger y Geertz, es posible proponer la im-
portancia de explorar de qué modo los sujetos sociales devotos de la Santa Muerte
—que, me aventuro a afirmar, pertenecen a un conjunto complejo y diversificado que
es posible agrupar a partir de su condicién de vulnerabilidad mas que de pobreza
(migrantes, obreros, comerciantes informales, trabajadores independientes [taxistas,
por ejemplo], homosexuales, policias, soldados, jévenes marginados, delincuentes,
amas de casa de barrios populares, prostitutas)— enfrentan las consecuencias de
la semimodernidad y su posicién estructural endeble. En este sentido, el objetivo
central de una investigacién en torno del culto podria ser intentar establecer —de
modo relacional— de qué manera esta devocién revela un determinado estilo de vida
o una condicidn social comtn a todos sus devotos, asi como cudles son los sentidos
que sus fieles le atribuyen y, al mismo tiempo, de qué modo la idea de una devociéon

por la muerte santificada estructura el nomos de su cotidianidad.

* Aunque se emplea el término wallersteniano de “modernidad periférica”, no se recupera de manera cabal el conteni-
do de este concepto, que tiene una fuerte carga evolucionista e, incluso, eurocéntrica; mas bien se usa como un térmi-
no que ayuda a contrastar la modernidad peculiar de América Latina con a una suerte de tipo ideal encarnado en el
referente de la “modernidad del centro”, cuyos rasgos son paradigmaticos.

# Parker, op. cit., p. SS.

50 Peter Berger, El dosel sagrado. Para una teoria socioldgica de la religion, Barcelona, Editorial Kairds, 1996, pp. 41-44.

51 Geertz, op.cit., p. 89.

%2 Sectores subempleados, con escasa calificacion, no-sindicalizados, sin seguridad social, sin estabilidad laboral o que

se ocupan en actividades de alto riesgo.
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Por otra parte, la naturaleza antropoldgica de una investigacion de esta indole
resultarfa fundamental para confrontar las visiones socioldgicas dominantes acerca
de la relacién modernidad-religién. Esta puede ser una contribucién importante al
debate planteado, pues la mayoria de los sociélogos, aun el propio Gilberto Giménez,
sostienen como principal hipétesis que la reconfiguracion religiosa “es una de las
respuestas posibles a la situacién de privacién y anomia provocada por la penetracién
violenta de la modernizacién capitalista [...]".>* Desde la antropologfa, a través del
contacto directo con los actores sociales y recuperando la perspectiva de los creyentes,
quizd pueda rebatirse esta idea y plantear que los creyentes son actores creativos
y criticos, que en muchas ocasiones cuestionan la fe debido a coyunturas criticas,
pero que la transformacién en el interior de la religiéon no se debe exclusivamente
a razones de anomia social, sino a la necesidad de reestructurar las relaciones entre
los individuos y su cotidianidad material y espiritual. Retomando a Peter Berger, si
la religién contribuye a estructurar y consolidar un orden especifico, entonces las
practicas religiosas se configuran antes que la anomia se presente; si en el medio
secular, por ejemplo, la politica es la ordenadora de lo social y sus etapas criticas, en
el dmbito de la espiritualidad tal funcién es propia de la religién.

Asf, la originalidad del estudio propuesto podria hallarse no sélo en el hori-
zonte de los estudios socioantropoldgicos de la religion en México, sino también en
el de los estudios relacionados con la exclusién o la marginalidad, que en muy pocos
casos consideran a la religion como un recurso espiritual de las clases vulnerables
para enfrentar las contingencias de su precariedad.>

En el siguiente y ultimo de los apartados, a manera de epilogo, se ensaya
brevemente la idea de por qué el culto a la Santa Muerte en el México de hoy se ha
extendido con tanta fuerza en los contornos, no sélo de los espacios considerados
populares, sino también de aquellas esferas de las que forman parte los grupos so-
ciales emergentes —como el del comercio informal— y las asociaciones delictivas

vinculadas con el narcotrafico.

% Ibid., p. 19.

$Véase, por ejemplo, Larissa A. de Lomnitz, Como sobreviven los marginados, México, Siglo XXI, 1975.
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m A manera de epilogo. Vigencia y fortalecimiento
del culto a la Santa Muerte

Turner escribe: “Si las muertes medievales eran tipicamente publicas, rutinarias y
domésticas, las muertes modernas son caracteristicamente privadas, institucionali-
zadas y estdn bajo el control de profesionales [...] La muerte moderna, en contraste
con la monstruosa figura que obsesionaba la imaginacién secular de los talladores de
sepulcros reales en el siglo XVI, ha sido eficazmente expulsada del mundo cotidiano
del hombre industrial [...] [de tal modo que] el problema de la muerte se ha resuelto,
no por conviccién religiosa sino por un sistema de practicas seculares que neutralizan
el horror de la muerte fisica”.> El estado de la cuestiéon que presenta Turner no es
posible aplicarlo de manera cabal a la sociedad mexicana, especialmente a la poblacién
vulnerable o a los sectores que se dedican a actividades riesgosas, pues para ellos la
muerte si resulta rutinaria y ptiblica, de modo que, lejos de desincrustarla del marco
de las creencias religiosas, la reubican y reinventan. Ya que la presencia de la muerte
es constante en sus vidas, buscan aliarse con ella para ser favorecidos por sus gracias
y poderes, seguramente superiores a los de los santos convencionales. Por otra parte,
debido a la plurisignificacién de la Santa Muerte, sectores delictivos, vinculados de
manera tradicional con précticas satdnicas, también han hecho suya la veneracion
de este icono que abre amplias expectativas de proteccion y ayuda.

Barranco asevera: “Narcotraficantes, ambulantes, taxistas, vendedores de pro-
ductos pirata, nifios de la calle, prostitutas, carteristas y bandas delictivas [...] Crean
y recrean sus propias particularidades religiosas con c6digos y simbolos que nutren
su existencia, identidad y practicas; la Santa Muerte es una deidad funcional pues
los protege en una vida en la que la violencia, vida y muerte estdn estrechamente
unidas”.5¢

Como ya se dijo en las consideraciones tedricas, la religion es, entre otras cosas,
expresion de la vida cotidiana. Las creencias revelan de manera nitida las diversas
manifestaciones culturales, politicas y la organizacién social vivida o deseada. El culto
ala Santa Muerte da cuenta del tipo de pais de contrates que es México, al tiempo que
demuestra que la religiosidad no es pura ortodoxia y en ella caben la disidencia y la

5 Turner, op. cit., pp. 297-300.

56 Barranco, op. cit.
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expresion de distintos sectores que pueden llegar a compartir practicas y fe, aunque
no siempre motivados por las mismas razones ni en busca de idénticas aspiraciones.
La cultura, aun en el seno de una comunidad nacional o religiosa aparentemente

homogénea, esta construida también con base en la diferencia y la discordancia.
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